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٠ بنی نر اي تیر‎ ٦ 
نحمدہ ونصلى علی رسولە الکریم‎ 


۰۔ کتاب الاطعمة 








اعلم أن مناسبة ھذا الکتاب بما قبله هي ما تقدم في (مقدمة 
اللاص؛ “۷ نے اناد اافة کر تی :ساااالترفب ٢‏ ھن الكتب 
والأبواب المذکورة في (صحیح البخاري) ۔ من قوله: ولما انقضت 
النفقات وھی من المأکولات غالباً أُردف ہ٢‏ کتاب الأطعمة) وأحکامھا 
وادابھاء انتھی . 
قال القسطلانيی''': الأطعمة جمع طعام کرحی وأرحیةء قال في 
(القاموس): الطعام : البرٌ وما یڑکل وجمع الجمع اأُطعمات: وقال 
ابن فارس فی (المجمل): یقع علی کل ما یطعم حتی الماء قال تعالی : 
كَمّن گرب ینہ کَلَْىَ بی رکن لج تَتْلکَنْة قَإِتَم مق (الہترۂ: ٢٤۲]ء‏ وقال 
النبيی کا فی زمزم: ۷إنھا طعام طعم وشفاء سقما والطَعُم بالفتح : ما یؤدیه 
الذوق یقال : طعمهہ مڑأو حلوء وال٘عاء*”' آھتا بالضم : الطعام وطعم 
بالکسر أي: أکل وذاقء يَئْْعَمْ بالفتح طعماً فھو طاعم. 
وقول اللہ تعالی : لوا ین طلیبلتِ ما رَزَکَتُک [البۓرۃ: ]٥۷‏ 
من مستلذاته أو من حلالاتەء والحلال المأذون فيه ضد الحرام الممنوع 
منەء والطیب في اللغة بمعنی الطاھر والحلال یوصف بأنه طیبء والطیب 
فی الأصل ما یستلذ ویستطاب؛ ووصف بە الطاھر والحلال علی جھة 


۔)۱٦۷‎ /۱۲( امقدمة لامع الدراريی) (۱/ ۲۸۰). (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 


(۳) کذا في الأصلء والصواب : (الطعم؛ (ز). 
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التشبیه؛ لآن النجس تکرھه النفس ولا یستلذء والحرام غیر مستلذ؛ لآن 
الشرع زجر عنهء انتھی . 

وقال العلامة العینی*': ‏ کتاب الاأطعمة) أي: ھذا کتاب في بیان 
أنواع الاأطعمة وأحکامھاء وھو جمع طعام؛ قال الجوهري: الطعام 
ما یڑکل وربما خص بالطعام البْرّ والٌعم بالفتح : ما یؤدیه ذوق الشيء 
من حلاوۃ ومرارۃ وغیرھماء واللُّعٔم بالضم: الأکل؛ انتھی. 

رانا عطارقة الأحائوتَ بات اتال الغائظ' ×٣‏ (قیب): کرای 
محدث الدیار الحلبیة برھان الدین : ان شیخنا سراج الدین البلقیني قال: 
لیس في هذہ الأحادیث الثلاثة ما یدل علی الاأطعمة المترجم علیھا المتلو 
فیھا الاأیات المذکورةء قلت: وھو ظاھر إذا کان المراد مجرد ذکر أنواع 
الأطعمة أما إذا کان المراد بھا ذلك وما یتعلق بە من أحوالھا وصفاتھا 
فالمناسبة ظاھرة؛ لآن من جملة أحوالھا الناشئة عنھا الشبع والجوع؛ 
ومن جملة صفاتھا الحل والحرمة والمستلذ والمستخبث؛ وکل ذلك ظاهر 
من الأحادیث الثلائةء وأما الایات فإنھا تضمنت الاإذن في تناول الطیبات: 
فکأنہ آشار بالأحادیث إلی ان ذلك لا یختص بنوع من الحلال ولا المستلذ 
ولا بحالة الشبع ولا بسد الرمق؛ بل یتناول ذلك بحسب الوجدان وبحسب 
الحاجة؛ واللہ اعل اتشین: 


(١۔‏ باب التسمیة علی الطعام والأکل بالیمین) 


أيی: قول ابسم اللہ) في ابتداء الڈکل: وأصرح ما ورد فيی صفة 
اسيج صد ابرحوازہ اعت ۷ح طائم مو ترعصا1830723:اقل 


أحدکم طعاماً فلیقل: بسم اللہء فإن نسي في أولە فلیقل: بسم اللہ في أوله 


.)٤٢٥٥ /۹( سح الباريی)‎ )٢( .)۳۸/۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۱۸۵۸ سنن أبي داودہ (رقم ۳۷۲۷)ء اسنن الترمذي) (رقم‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 


وآخرہاء وقال النووي'': أجمع العلماء علی استحباب التسمیة علی الطعام 
فی أولەء وفي نقل الإاجماع علی الاستحباب نظرہ إلا إن آرید بالاستحباب 
أنه راجح الفعلء وإلا فقد ذھب جماعة إلی وجوب ذلك. 

قوله: (وکل بیمينك) قال شیخنا فی اشرح الترمذي): حمله أکثر 
(الرسالة) وفی موضع آخر من دالام؛ علی الوجوب؛ ان ۲۴ء 

(٢۔‏ باب الأکل مما یليه) 

قال العلامة العینی””: لیس في بعض النسخ لفظ (باب)ء انتھی. 

وقال القسطلاني'': وقد نص أآئثمتنا علی کرامة الأکل مما یلي غیرہ 
ومن الوسط والاعلی؛ لا نحو الفاکھة مما ینتقل بەء وأما ما سبق من نص 
الشافعي علی التحریم فمحمول علی المشتمل علی الاپذای انتھی . 


(٢۔‏ باب من تتبع حوالي القصعة) 

حوالي بفتح اللام وسکون التحتانیة أي: الجوانب؛ یقال: رأیت 
الناس حوله وحوليه وحواليه؛ واللام مفتوحة في الجمیع؛ ولا یجوز 
کسرھاء انتھی من (الفتم؛”“. 

وعندي ھذا الباب کالاستثناء مما قبله. 

وبسط الشرٌّاح لا سیما الحافظ الکلام علی الغرض من هذہ الترجمة 
والجمع بین الروایات المختلفة في ذلك کما سیأتي. 

قوله: (اذالم یعرف منه کراهیة)ء قال الحافظ'': ذکر فیه حدیث 


۔.)۲٦۰/۷( (شرح صحیح مسلم؛ للنووي‎ (١) 
.)٢٥٥٢٥ ء٦۵٢١‎ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 
.)٦۱۷۲/۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳۸۹/۱٤( تعمدہ القاري)‎ )۳( 


۔)٤٢٥٥/۹( ففنح الباري؛‎ )٦( .)٤٢٥٥ /۹( افتح الباری)‎ )٥( 
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آنس في تتبع النبي قاُ الدباء من الصحفةء وھذا ظاھرہ یعارض الذي قبله 
في الأمر بالأکل مما یلیەء فجمع البخاري بینھما بحمل الجواز علی ما إذا 
علم رضاء من یأکل معهء ورمز بذلك إلی تضعیف حدیث عکراش الذي 
أآخرجه الترمذي حیث جاء فيه التفصیل بین ما إذا کان لونا واحداً فلا یتعدی 
ما یليە و أکثر من لون فیجوزء وقد حمل بعض الشرٌاح فعلہ لَيُ فی ھذا 
الحدیث علی ذلك فقال : کان الطعام مشتملا علی مرق ودباء وقدیدء فکان 
یاکل مما یعجبه وھو الدباء؛ ویترك ما لا یعجبه وھو القدیدء وحمله 
الکرمانی علی أن الطعام کان للنبي قُ وحدہ قال: فلو کان لە ولغیرہ 
لکان المستحب أن پأکل مما یليه...٠‏ إلی آخر ما بسط الحافظ . 


٤(‏ ۔ باب التیمن فی الاکل وغیرہ) 
حدیث الباب ظاھر فیما ترجم لہ وظن بعضھم أن فی ھذہ الترجمة 
تکراراً؛ لأنه تقدم في قوله: ١باب‏ التسمیةء والأکل بالیمین)ء وقد أجاب 
عنه ابن بطال بأآن هذہ الترجمة أَعمٌ من الأولی؛ لن الأولی لفعل الاکل 
فقطء ومذا لجمیع الافعالء فیدخل فيه الاأکل والشرب بطریق التعمیم: 


انتھی من د(الفتح؛'''. 


(ہ ۔ باب من أکل حتی شبع) 
لعله أشار إلی إباحته لما ورد من ذمّه فی الروایات الکثیرة؛ قال 
الحافظ''': ذکر فيه ثلاثة أحادیثء قال ابن نطال؛ فی مَذہ الأخادیٹ جواز 
الشبع وإن کان ترکە أحیاناً آفضل: تن ا وأبيی جحیفة: أن 
النبي قٍَ قال : دإن آکٹر الناس شبعاً في الدنیا أ٘طولھم جوعاً فی الآخرة) خرجہ 
ابن ماجە'' بسند لین ء وآخرج عن ابن عمر نحوہء وفي سندہ مقال أیضاً. 


.)٥٢۸ ء۵٢۲۷‎ /۹( ففتح الباريی)‎ )۲( .)٥٥٥ /۹( افتح الباري؛‎ )١( 
۔‎ ١۱ ل(سنن ابن ماجه)“ (رقم‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري تچ ۰۔ کتاب الأطعمة 


7 


المعدة ومک ۔ فان عن ان للعبادةف ویْقَضی یمغقضی إلی البطر والڈشر ً 
والکسل؛ رقو غین گرلھ ان اون سب ارب جھٌہ المللن 
وذکر الکرماني تبعاً لابن المنیّر: أن الشبع المذکور محمول علی شبعھم 
المعتاد منھم؛ وھو أن الثلث للطعام والثلث للشراب والثلث للنفس؛ ویحتاج 
کے سس یکا نما ورۃ فی ذلفق حلیت:+ضسنع 
أخرجه الترمذي والنسائي وابن ماجە'''. .. إلی آخر ما ذکر الحافظ . 


ےط 
سے سے 


(٦۔‏ باب فلس عل الکیٰ حرج ہچ آالنور: )]٦٦‏ 

الظاھر عندي: أن غرض الإمام البخاري بھذہ الترجمة الإشارۃ إلی 
اختلاف أقوال العلماء فی سبب نزول الاأیة کما بسطه المفسرونء والإشارة 
إلی ترجیح قول عطاء بن یزید اللیثی کما یدل عليه ما قاله الشوٗاح في مناسبة 
الحدیث بالایة . 

قال الحافظ''': وحکی ابن بطال عن المھلب قال: مناسبة الاّیة 
لحدیث سوید ما ذکرہ أھل التفسیر أنھم کانوا إذا اجتمعوا للأکل عزل 
الاأعمی علی حدة والأعرج علی حدة والمریض علی حدة لتقصیرھم عن أکل 
الأصحاءء فکانوا یتحرجون ان یتفضلوا علیھمء وھذا عن ابن الکلبيء وقال 
عطاء بن یزید: کان الأعمی یتحرج أن یأکل طعام غیرہ لجعله یدہ فيی غیر 
موضعھاء والأعرج کذلك لاتساعه في موضع الاکل؛ والمریض لرائحته؛ 
فنزلت هذہ الایة فأباح لھم الأکل مع غیرھم؛ وفي حدیث سوید معنی 
الأیة؛ لأنھم جعلوا أیدیھم فیما حضر من الزاد سواء؛ مع أنە لا یمکن أن 
یکون أکلھم بالسواء لاختلاف احوال الناس في ذلكء وقد سوغ لھم الشارع 


)١(‏ ل(سنن النسائي) (رقم ۸٦1۷١)ء‏ اسنن الترمذي) (رقم ۲۳۸۰)ء (سنن ابن ماجه“ 
(رقم ۹ 
(۲) افنتح الباري) .)٦٢۹/۹(‏ 
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ذلك مع ما فیه من الزیادة والنقصان فکان مباحاًء وا أعلمء انتھی کلام . 


وقال ابن المنیر: موضع المطابقة من الترجمة وسط الایة وھي قوله 
تعالی : پلک تَ تع جتاع آن تأطایا ججییگا از افتان (ائٹور: ٦٦ا‏ 
وھی اأُصل فی جواز أکل المُخارجة؛ ولھذا ذکر فی الترجمة: االنّھدا؛ 
رات اع انی ۱ 

قوله: (والنھد والاجتماع علی الطعام)ء قال الحافظ!''': ثبتت مذہ 
الترجمة في روایة المستملي وحدہء والٹھد بکسر النون وسکون الھاء تقدم 
تفسیرہ في أول الشرکة حیث قال: ( باب الشرکة في الطعام والنھد)ء وتقدم 
هناك بیان حکمەء انتھی۔ 

وفي اتقریر الشیخ المكي)''': قوله: ‏ والنھدا وجوازہ من الاّیة 
المذکورةۃ 

قولە: (فما آتيی...) إلخء یعني: فجاء القوم کل واحد منھم بما عندہ 
من السویق؛ فجمعنا السویق وأکلناہ مع أن بعضنا کان أقلٌ السویق 
من البعض؛ وبعضھم لم یکن عندہ شيء فثبت النھدء انتھی . 

قلت: وعلی ما آفادہ الشیخ لا یرد ما أوردہ الحافظ إذ قال: لیس 
حدیث سوید ظاھرا في المراد من النھد. ٠٠٥‏ إلی آخر ما ذکر؛ والبسط في 
ھامش (اللامع). ۱ ' 


(۷۔ باب الخبز المرقق والأکل علی الخوان والسفرة) 


قال القسطلانی”'': ۸ المرقق؛ بتشدید القاف الأولی : الملین المحسُن 
کالحواری أو الموسع؛ و(الخوان) تکس الخاء المعجمۃة وقال فيی 
(القاموس): الخوان کغراب وکتاب : ما یؤکل عليه الطعام کالإخوانء وقال 


.)۳۹۳ الامع الدراري؛ (۳۹۲/۹ء‎ )٢( .)٦٢۹ /۹( انح الباری)‎ )١( 
.)۱۷۹/۱۲( ؛(إرشاد الساريی)‎ )( 
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في (الکواکب): والاکل عليه من دأٗب المترفین وصنع الجبابرة؛ لثلا یفتقروا 
إلی التطأأطؤ عند الأکلء انتھی . 

قال العیني''' في تفسیر الخوان بعد ذکر ما تقدم عن القسطلاني: 
ولیس فیما ذکر کلە بیان هیئة الخوانء وھو طبق کبیر من نحاس تحته کرسي 
من نحاس ملزوق بەء طوله قدر ذراع یرص فيه الزبادء ویوضع بین یدي 
کبیر من المترفین؛ ولا یحملە إلا اثنان فما فوقھماء ثم قال فيی شرح 
الحدیث: قال ابن بطال: کل المرقق جائز مباح؛ ولم یترکه سیدنا 
رسول اللہ قلهُ إلا زمداً فی الدنیا وتركاً للتنعم وإیثاراً لما عند اللہ وغیر 
ذلكء وکذلك الاکل علی الخوانء ولیس نفی آنس طلہ یرڈ قول من روی 
أنە ل آکل علی خوانء وأنه کل شواءء وإنما أخبر کل بما علمء ومن علم 
حجة علی من لم یعلمء انتھی. 

وکتب الشیخ قُذُس سرٗہ في (الکوکب)'': قوله: (علی خوان) ہو ما لە 
قوائم غیر صغارہ ثم إن عدم الأکل عليه إما أن یکون قصداً أو اتفاقاء فإن 
کان الآول لزم کراھته وإن کان الثاني فلا ضیر في الأکل علی الخوانء إلا 
أنه لما کان من دیدن الجبابرۃ هھنا کان منھیاً إذا کان علی دأبھمء والحاصل: 
ان الاکل عليه بحسب نفس ذاته لا یربو علی ترك الأولویةء فأما إذا لزم فیه 
التشبه بالیھود أو النصاری کما هو في دیارنا کان مکروهاً تحریمیاًء إلی أن 
ناجواصع اق مل متااتھای رش می افالد من 
المرفھین یکون سبب الإکثار في الاکل للاکل؛ انتھی مختصرا. 

(۸ ۔ باب السویق) 
قال الحافظ“”: ذکر فيه حدیث سوید بن النعمانء وقد تقدم شرحه 


فی (کتاب الطھارة٢ء‏ انتھی ۔ 


3 


.)٥ ە(الکوکب الدري) (۳/۳ ۔‎ )۲( .)۳۹٦۱/۱٣( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤٢٥٥ /۹( افتح الباری)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأطعمة )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(۹۔ باب ما کان النبي وه لا یاکل حتی یسمّی لە) 
لآنه رہما یکون ذلك مما یعافہ پل أآو لا یجوز أکله؛ لآأن الشرع ورد 
بتحریم بعض الحیوانات وإباحة بعضھاء وکانوا ۔ أي: العرب ۔ لا یحرمون 
شیتاً مٹھاء ورہما آتوا به مشوبَاً أو مطبوخاء فلا یتمیز عن غیرہ إلا بالسؤال 
عنهء انتھی ملتقطاً من (القسطلاني) واالفتح)ء کذا في ھامش الھندیة'''. 


(١١۔‏ باب طعام الواحد یکفی الاثنین) 

اَی يَية عایثگ أبي ھریرة: (طعام الاتتین یيکمفي النلاثةق وطعام 
الثلاثة یکفي الأربعة)ء واستشکل الجمع بین الترجمة والحدیثء فإن قضیة 
الترجمة مرجعھا النصف وقضیة الحدیث مرجعھا الثلث ثم الربعء وأجیب 
بأنه أشار بالترجمة إلی لفظ حدیث آخر ورد لیس علی شرطہہ وبأن الجامع 
بین الحدیثین أن مطلق طعام القلیل یکفي الکثیر؛ لکن أقصاہ الضعف: 
زقال العلت×< المراۃ تہذہ الآأحادیت لکل علی المکارم والتقنع بالکفایة 
مس ولس اف اف الس کے متا ااکتاباہ رفا الراذد الفراضات ہہ 
ق فھ مسست مسا“ 

وقال العیني''' تحت ترجمة الباب: وھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه 
ابن ماجهە بإسنادہ من حدیث عمر مرفوعأ وروی الطبراني من حدیث 
ابن عمر رضي الله تعالی عنھماء قال: قال رسول الل ق: (کلوا جمیعا 
ولا تفرقواء فإن طعام الواحد یکفي الائنین)ء انتھی مختصرا. 

وقال القسطلاني''“: أشار بالترجمة إلی لفظ حدیث آخر لیس علی 
شرطە رواہ مسلم ثم ذکر ما تقدم عن الحافظین ابن حجر والعیني. 


)١(‏ (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (١٦/٦٦)ء‏ انظر: ١إرشاد‏ الساري) 
(۱۸/۱۲) وافتح الباريی) (۹/ .)٤٥ ٥‏ 

.)٦٤١٤ ء٥٣١٤/١٤( مممدہ القاري)‎ )۳( .)٢٦٥ ٥ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢( 

.)۱۸۷ /۱۲( ؛فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 


(١١۔‏ باب المؤمن یاکل فی معی واحد) 
المعی کشر العین نکشفضراَ والجمع نا2 ممدود وھی المصارین؛ 
انتھی من د2الفتم؛'''. 
وقال العیني''': وحکی القاضي عیاض عن أھل الطب والتشریح: 
أنھم زعموا أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة؛ ثم ثلائة أمعاء بعدھا متصلة 
بھاء وھي کلھا رقاقء ثم ثلائة غلاظء وذکر العینيی آسماءھا. 


۱١(‏ ۔ باب المؤمن یأکل فی معی واحد...) إلخ 

هذہ الترجمة مکررة في جمیع النسخ الھندیة والمصریة من المتون 
والشروح؛ غیر الکرماني ففیھا لم تتکرر ھذہ الترجمة. 

قال السطلائن'': کلااثت لابی ذر وسفط ذَلك لليَاقی> ومو:اولی 
إذ لا فائدۃة فی إعادتہء انتھی. وبه ۳-ئ) ابن حجر والعیني. 

والأوجه عند مذا العبد الضعیف: أنه لما ثبتت الترجمة مکررة في 
اُکثر النسخ کما تقدمء فحینئذ هو من الأصل الثاني والعشرین من اأُصول 
التراجمء والغرض من الترجمة الاولی التحریض علی تقلیل الطعام للمؤمن: 
والغرض من الترجمة الثانیة التنبيه علی ان المؤمن لیس من شانە إلا أن 
یأکل لس الجوعء فإنه اختلف في معنی الحدیث علی عشرۃ أقوال بسطت 
فی (الأوجزا'ء السابع منھا ما قال القرطبي: شھوات الطعام سبع: شھوۃ 
الطبع والنفس والعین والفم والآذن والاأئف وشھوۃ الجوع؛ وھي الضروریة 
یأکل بھا المؤمن؛ وأما الکافر فیاکل بالجمیعء انتھی. 

ولا یبعد أیضاً ان یکون الترجمة من الأصل الرابع والخمسین کما 


00 افتح الباری) )٢( .)۵٥۷/۹(‏ معمدہ القاريی) .)٥٥٤/۱٤١(‏ 
)۳( (إرشاد الساري) (۱۸۸/۱۲)۔ )٤(‏ (أوجز المسالك) ۳۰٣ /۱٦١(‏ ۔ ۳۰۷). 








۰۔ کتاب الأطعمة لیے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


نبھت عليه فی امقدمة اللامع) في ھمذا الفصل؛ انتھی من هھامش 
داللامع؛''. 

راک الوعاقی لت للخلرے حالسللی ماک اھچ ات ا 
ارم إله او اوک ۱ 

وأفاد صاحب (الفیضە''': أن المراد من مع تدویرةء وفی الطب أنه 
ستة تدویرات؛ سَمُوا کل منھا باسمء فأین لف اسام اید اس تعت 
الطحاوي فی (مشکلەه): أن السابعة ھی المعدة؛ أطلق علیھا معیٗ تغلیبا. 
وحاصل الحدیث ان الکافر یأاکل الکو او الث اتی 


۱١(‏ ۔ باب الأاکل متکناً) 


أي: ما حکمە؟ وإنما لم یجزم بە لأنه لم یأت فيه تھی صریح؛ 
واختلف فی صفة الاتکاء فقیل: أن یتمکن في الجلوس للاکل علی أَيٗ صفة 
کانء وقیل: أُن یمیل علی أحد شقيهء وقیل: أن یعتمد علی یدہ الیسری 
من الأرض؛ انتھی من د(الفتم)'''. 

وقال صاحب االتوشیح) بعد ذکر الأقوال الثلاثة: والأول هو المعتمد 
وھو شامل للقولینء والحکمة في ترکە أنه من فعل ملوك العجم؛ وأنه ادعی 
إلی کثرۃ الأکلء انتھی من امش (الھندیة؛'”'. 

قال الحافظ': قال الخطابی: تحسب العامة أن المتکئ هو الآکل 
عل اس یسر کی عااصیر ت ھ لسفم ملق لگا للع کگکت 
قال: ومعنی الحدیث: إِني لا أقعد متکثاً علی الوطاء عند الأکل فعل 


.)۳۹۰٣/۹( د(لامع الدراريی)‎ )١( 

.)٦۷ /۱۱( ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوری)‎ )٢( 

(۳) افیض الباريی) (٥/۸٦٦)۔ )٤(‏ افتح الباريی) (۹/ .)٤٥٥‏ 
)٥(‏ اصححح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۷۰/۱۱). 

.)٤٥٥٥/۹( (افتح الباری)‎ (٦( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲٥)‏ ۰۔ کتاب الأطعمة 


۱ 


من یسٹکٹر من الطعامء فاإتي لا آکل إلا الیلعة من الزادء غلذلك اقعغد 
مستوفراء وفيی حدیث أنس: ‏ أنہ نل کل تمراً وھو مقع٤ء‏ وفي روایة: (وھو 
محتفزاء والمراد الجلوس علی ورکیە غیر متمکن؛ قلت: وجزم ابن الجوزي 
فی تفسیر الاتکاء بأنە المیل علی أحد الشقین؛ ولم یلتفت لاإنکار الخطابي 
لذلك...ء إلی آخر ما ذکر الحافظ من حکم الاتکاء وعلة النھي. 

بی 0ايف ن2 وک الخطای فلی آ3 الو اد الاگاف افٹلیش 
دای فقرقان ۱ 

١٤(‏ ۔ باب الشواء) 

گی لمت الم رف7 0 احائظ 7ک" 

وفی فیض الباري'': أي: اللحم المشوي؛ ولعل الکباب أیضاً 
داخل فیەء انتھی ۔ 

ئم قال تحت حدیث الباب: أشار ابن بطال إلی أن أخذ الحکم 
للترجمة ظاھر من جھة أنهە ي٤‏ اأُھوی لیأکل؛ ثم لم یمتنع إلا لکونە ضبّاء 
فلو کان غیر ضث لاکل:انتھی۔ 

٥٥(‏ ۔ باب الخزیرۃ) 

بخاء معجمة مفتوحة ثم زاي مکسورة وبعد التحتانیة الساکنة راءء هي 
ما یتخذ من الدقیق علی هیئة العصیدةء لکنە أرق منھاء قاله الطبري؛ وقال 
ابن فارس: دقیق یخلط بشحم.٠٠ء‏ إلی آخر ما ذکر الأقوال فی تفسیرہ'“. 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)””: قوله: (الخزیرۃ من النخالة) 
یعني بھا الدقیق من غیر ان ینخل وینقی لا أنھا النخالة خالصة. وقوله: 


۔)٤٥٥‎ /۹( فیض الباری) (٥/۹٦٢٦)۔ )۲( (فتح الباريی)‎ ١ )١( 
.)٤٥٥ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )٤( .)٦٦٦ /٥( (فیض الباريی)‎ )۳( 
.)۳۹٣/۹( ل(لامع الدراريی)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الاطعمة ).۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(الحریرة من اللبن) یقال: إنە یلقی فيه اللبن حقیقةء وقیل : المراد باللبن 
الدقیق نفسە؛ لآن رقیقه یشبه صورته صورۃ اللبنء انتھی ۔ 
١٦١(‏ ۔ باب الأاقط) 
بفتح الھمزة وکسر القاف وقد تسکن بعدھا طاء مھملة وھو جبن 
اللبن المستخرج زبدہء وقد تقدم تفسیرہ فی (ہاب زکاة الفطر١‏ وغیرہء انتھی 
من (الفتم!''. 
کی جال الات انی تال نی اافقامیٰ:: ا ۷ظ سق 


(۱۷۔ باب السلق والشعیر) 
بکسر السین المھملة: نوع من البقل معروف؛ فيه تحلیل لسدّدِ الکبد 
ومنه صنف أسود یعقل البطن؛ انتھی من د(الفتم!'''. 


(۱۸۔ باب النھش وانتشال اللحم) 
قال العلامة القسطلاني''': الٹھش بفتح النون وسکون الھاء بعدھا 
سین مھملة في الفرع وأصله: وبالمعجمة في غیرھماء والانتشال: استخراج 
عليه بالفم وإزالتہ من العظم أو غیرہ بعد الانتشالء وقیل : النھس بالمھملة: 
الآخذ بمقدم الفمء وبالمعجمة بالأضراس؛ انتھی . 
والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أُن الغرض من ھذا الباب ندب 
النھس إشارة إلی روایة الترمذي!ٴ: (انھشوا اللحم نھشاً فإنه أھنأً وأمرأ۷. 


.)٥٢٤٥٥ /۹( افتح الباری)‎ (١) 

.)۷۸/۱۱( ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ )٢( 

(۳) ففتح الباري) (۹/ )٤( .)٤٥٥‏ ل(إرشاد الساريی) (۱۹۸/۱۲٦)۔‏ 
)٥(‏ (سنن الترمذيی) (رقم ۵ . 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 


وقال:العافظ* ک1 لعل البغازری آشاز بہلہ الترجمۂ ]لی تضیت 
الحدیث الذي سأذکرہ في الباب الذي یلي الباب الذي بعد ھذا في النھي 
عن قطع اللحم بالسکینء انتھی . 

قلت: وھذا لیس بواضح؛ بل ھذا الغرض الذي ذکرہ الحافظ هھنا هو 
الغخرض من الباب الاتي أعني (باب قطع اللحم بالسکین)ء فأّشار الإمام 


الناری بھنتا :الات إلی :یا اعہع آہ و داود ٣ز‏ یت غائقة 


مرفوعاً: ٢لا‏ تقطعوا اللحم بالسکین فإِنه من صنیع الأعاجم) الحدیث؛ وھنذا 
الحدیث ھت مات وقد اوردة ابن الجوزي فی الم ووضوعات) وقال: قال 


اَل لت بصحیح ؛ وأبو معشر : لیس بشيء: کما فی ھامش آپن داود. 

تال الی'''1غان الضای کاو تل اعادت ساتیرں مھا غتاہ 
وقال ابن عدي : لا یتابع عليه وھو ضعیف؛ء انتھی. 

قال العیني''' في شرح قولە: ا٢تعرق؛‏ علی وزن تفعل بالتشدید أي: 
أکل ما کان من اللحم علی الکتف؛ انتھی من کلام العیني . 

٢٢(‏ ۔ باب قطع اللحم بالسکین) 
تقدم الکلام عليه فی (باب النھش. 
٢١(‏ ۔ باب ما عاب النبی ؤيَِهُ طعاماً قط) 


آج اکا آما الحرام فکان یعیبھ4 ویذمه وینھی عنه؛ وذھب بعضھم 
إلی أُن العیب إن کان من جھة الخلقة کرہ؛ وإن کان من جهة الصنعة 


.)۳۷۷۰ سنن أبي داود؛ (رقم‎ )٢( .)٤٥٥ /۹( ففتح الباريی؛‎ )١( 
.)٦١٤ /۱٤١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦١٤/١٤( مقعمد القاريی)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأطعمة )۲۸ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


لم یکرہء قال: لآن صنعة اللہ لا تعاب وصنعة الآدمیین تعاب . 
قال النووي: من آداب الطعام المتأکدة أن لا یعاب کقولەه: مالح؛ 
حامض: قلیل الملح؛ غلیظء: رقیق؛ غیر ناضج؛: ونحو ذلك؛ تھی 


من دالقعم؛''. 
(٢۲۔‏ باب النفخ فی الشعیر) 


او ما امہ امھ افستط نآ 
الٹھيی عن النفخ في الطعام خاص بالطعام المطبوخ؛ انتھی من (الفتم!'''. 

وتعقبه العلامة العینيی'' بقوله: قلت: لا نسلم ذلكء بل المراد أن 
الشعیر إذا طحن ینفخ فیه حتی یذھب عنه القشورء ثم یستعمل خبزاً أو طعاماً 
أو سویقاً أو غیر ذلك؛ ولا ینخل بالمنخل؛ ونفس معنی الحدیث یدل علی 
ذلكء انتھی . 

قلت: لا منافاۃ بین ما آفادہ الحافظ فی الغرض من الترجمة وبین 
الغرض الذي ذکرہ العلامة العینيی؛ نا سا الخرضینء وما آفادہ 
العیني من الغرض أیضاً وجیەء فسیأتي في الباب الاتي: (ھل کان لکم في 
عھد رسول الله مناخل؟ قال: ما رأی رسول اللہ قٌاُ منخلا من حین 


ابتعثہ اللہ حتی قبضه اللهہ) الحدیث . 
۲٢(‏ ۔ باب ما کان النبی يَِاُ وأاصحابه یأکلون) 
أي: فی زمانه قٌٍ قاله الحافظان!''. 
)١(‏ ففتح الباري) (۹/ ۷١٥۵ء )٢( .)٤٥٥٥‏ ففتح الباري) (۹/ .)٤٤‏ 


(۳) معمدہ القاري) .)٦٦٤/٥٤(‏ 
)٤٤‏ افتح الباريی) (۹/۹١٤)ء‏ واعمدۃ القاري) .)٦١٤۷ /۱٤(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري وپ ا ۰۔ کتاب الأطعمة 


۱ 
۱ 


٤٤(‏ ۔ باب التلبينة) 


قال الکرمانی: تفعیلة من اللبن بالموحدةء انتھی. 

وقال الحافظ : ویقال بلا هاءء انتھی. وقال أیضاً: هي بفتح المثناۃ 
وسکون اللام وکسر الموحدة بعدھا تحتانیة ساکنة ثم نون: طعام یتخذ من دقیق 
او نخالةء وربہما جعل فیھا عسل؛ سمیت بذلك لشبھھا باللبن في البیاض 
اَل ر الات تا از وکا سيا لافاطاً آاہ ھی س س۹ 

وفیه: وفيی موضع آخر: قال الأصمعيی: هي حساء یعمل من دقیق 
او نخالة ویجعل فيه عسلء قال غیرہ: أو لبنء سمیت تلبینة تشبیھاً لھا 
باللبن فی بیاضھا ورقتھاء وقال ابن قتیبة: وعلی قول من قال: بیخلط فیھا 
لبن سمیت بذلك لمخالطة اللبن لھا .٠٠ء‏ إلی آخر ما ذکرء وسیأتي في 
(کتاب الطب) (ہاب التلبینة للمریض٥.‏ ت7 


۲٢(‏ ۔ باب الثرید) 
بفتح المثلثة وکسر الراء معروف؛ وھو أن یثرد الخبز بمرق اللحم 
وأقوی من نفس اللحم النضیج إذا ثرد بمرقتہء انتھی من دالفتم'''. 
٢٢(‏ ۔ باب شاۃ مسموطة والکتف والجنب) 
المسموطة التي ینتف شعر جلدھا ثم تشوی؛ وھو مأکل المترفین: 
وإنما کانت عادتھم أن یأاخنوا جلد الشاة ینتفعوا بەء انتھی 
من (القسطلانی۷'''. 


خال اا2 ارت ۶۹۷ بر الا لات سا نکر راہ ٹی ‏ عبلن الات 
وأما الجنب فلا ذکر لەء وقال بعضھم (أي: الحافظ): وأما الجنب فأشار 


.)٤٥٥ /۹( لففنتح الباري)‎ )٢( .)٦٤١ /٥۰ ء١٢٥٥‎ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٤٤/١٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲۲۰۹/۱۲( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۰۔ کتاب الأطعمة )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


بە إلی حدیث أم بس آتھا فریت :لی 'رسول اھ 5ل جَيا مدوتا فاکل مد 
ثم قام إلی الصلاۃ) أخرجہ الترمذي''' وصححہہ انتھی. 

ٹم تعقبه العیني؛ والتعقب عندي لیس بصحیح؛ ثم قال 8الاؤجت ان 

ل::: کر الج اسطراذاً والحاقا للجَی بالکفت :والشاة الستوطة 

ال ایشا فی شرح الحدیث : قال شارح (التراجم): مقصودہ جواز 
اأکل المسموط: ولا یلزم من کونە لم یر شاة مسموطة أنە لم یر عضواً 
ظا قان الأکارع لا تؤکل إلا كکذلكء وقد أکلھاء انتھی . 

(۲۷ ۔ باب ما کان السلف یدخرون 
فی بیوتھم وأسفارھم من الطعام...) إلخ 

قال العیني'': أُراد البخاري بھذا الردٌ علی الصوفیة ومن یذھب إلی 
مذھبھم في قولھم: إنە لا یجوز ادخار طعام لغدء وآن المؤمن الکامل 
اللإیمان لا ی یستحق اسم الولایة حتی یتصدق ہما یفضل عن شبعهء ولا یترك 
انت ولا یصبح عندہ شيء من عین ولا عرض ویمسي کكکذلك: 
ومن خالف ذلك فقد أساء الظن بربّەء وفي ھذہ الأحادیث کفایة في الرد 
علی من زعم ذلكء انتھی مختصراً. 

قلت: وحکی الحافظ في (الفتح)”' الغرض المذکور عن ابن بطال؛ 
وتقدم أیضا شيء من الکلام علی ھذا الباب في (ہاب حبس الرجل قوت 
سنة علی أَهله۰٥۰٠٠)‏ إلخ. 

(۲۸ ۔ باب الحیس) 

بالحاء المفتوحة والسین المھملتین بینھما تحتیة ساکنةء وهي تمر 

پثالا سام سیسات نو ا یسات سیت 


.)٦٢٤ ء٦٢٤٤/١٤( سنن الترمذي) (رقم ۱۹۲۹). (۲) معمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٢٥٥‎ /۹( انظر (فتح الباری)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 
2 7 .۰ ۱ 
وقد حاسه یحیسهء انتھی من (الة طلاني؛٭ 1 


٥۹(‏ ۔ باب الأکل فی إناء مفغضض) 
أي : جعل فیه الفضة بالتضبیب أو بالخلط أو بالطلاءء قاله القسطلانی'''. 
قال الحافظ*”: والأاکل في جمیع الآَنیة مباح إلا إناء الذھب 
بالخلطء وحدیث حذیفة الذي ساقه فی الباب فيه الٹنھی عن الشرب فی آنیة 
الذھب والفضةء ویؤخذ منع الأکل بطریق الإلحاقء قال مغلطاي: لا یطابق 
الحدیث الترجمة إلا إِن کان الاناء الذيی سقی فیه حذیفة کان مضیّبا؛ فإن 
الضبة موضع الشفة عند الشراب؛ وأجاب الکرماني بأن لفظ (مفغضض؛ وإن 
کان ظاھراً فیما فیه فضة لکن یشمل ما إذا کان متخذاً کله من فضةء انٹتھی. 


٣٣(‏ ۔ باب ذکر الطعام) 

قال ابن بطال: معنی هلہ الترجمة إباحة آکل الطعام الطیب؛ وآن 
الزهد لیس في خلاف ذلك؛ فإن فی تشبیه المؤمن ہما طعمهہ طیبء وتشبیه 
الکافر بما طعمه مر ترغیباً فی أکل الطعام الطیب والحلوء قال: وإنما کرہ 
السلت الإتان علیٰ اگل الطییات حَىےة ان پیر ذلك-عادة۔ فلا تسیر 
النفس علی فقدھاء انتھی من دالفتم)'ٴ'. 

والاوجه عندي في غرض الترجمة: أنە أراد بذلك أن ذکر الاأطعمة 
المختلفة لیس بداخل فی الحرص والشرہ کما ہو ظاہر مؤدی لفظ الترجمة 
والل اعلم؛ ویؤیدہ وق الحافظ : ذکر فيه ثلائة أحادیث: اأحدھا حدیث 
أبىي موسی؛ والغرض منە تکرار ذکر الطعم فيهء والطعام یطلق بمعنی 
الطعمء انتھی . 


.)۲٦٤٢/۱۲( ؛(إرشاد الساريی) (۲۱۲/۱۲). (۲) ١(إرشاد الساريی)‎ )١( 
۔)٤٥٥/۹( افتح الباری؛‎ )٤) ۔)٢٥٥٢٥‎ ٥٤ /٥( افتح الباری)‎ (۳( 








۰۔ کتاب الأطعمة ۲٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقریب منه ما قال العلامة السندی''': قوله: ١باب‏ ذکر الطعام) أي: 
لا یکرہ ذکر الطعام في المجلس وعند ذکر العلوم؛ ولا یستدل بهە علی 
حقارة طبع صاحبه أو علی حاجته إليهء واللہ أعلمء انتھی . 

٣۱(‏ ۔ باب الأدم) 

بضم الھمزۃ والدال المھملة ویجوز اإسکانھا جمع إدامء وقیل: هو 
بالإسکان المفردء وبالضم الجمع . 

ٹم قال الحافظ''': وقد اختلف الناس في الأدمء فالجمھور أنه 
ما یڑکل بە الخبز مما یطیبه سواء کان مرقاً أم لاء واشترط أبو حنیفة 
وأبو یوسف الاصطناعء وسیأتي بسط ذلك في (کتاب الأیمان والنذوراء 
انتھی من (الفتح). 


٣٢(‏ ۔ باب الحلواء والعسل) 
کذا في النسخ الھندیة ممدوداء وفي بعض النسخ: (الحلوی)ء وھما 
لغتان علی قولء وعند الاأصمعي بالقصر تکتب بالیاءء وعند الفراء بالمد 
تکتب بالألف؛ وھو کل :,,‪-5وه)"0" وقال الخطابي: اسم الحلواء لا یقع 
إلا علی ما دخلته الصنعةء وفی (المخصص؛ لابن سیدە: هي ما عولج 
من الطعام بحلاوۃء وقد تطلق علی الفاکھةء انتھی من دالفتم)'''. 
(۳۳ ۔ باب الدباء) 


بضم الدال المھملة وتشدید الباء الموحدة سفتت ویجوز القصرء 
وھو القرعء وقیل : خاص بالمستدیر منەهء کذا في الحاشیة (الھندیة) عن 


دالم۶۷'. 
(×( افتح الباری) (۹/ .)٢٦١٥٥‏ (۳( (فتح الباری) (۹/ ۷٥١٦)۔‏ 


.)٦٦۱٦/۱١( افتح الباري) (۹/ ٥٢۵٢)ء 7(صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٤( 








اژبواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲۳ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 


٤(‏ ۔ باب الرجل یتکلف الطعام لإخوانه) 


قال الکرماني : وجه التکلف من حدیث الباب أنه حصر العدد بقوله: 
عغالہمی ھھسرکہ رلولت تگکاتا لھا غخضوے سیت آلی تھو الک او ات 
وزاد أُن التحدید ینافي البرکةء ولذلك لما لم یحدد أبو طلحة حصلت في 
طعامه البرکة حتی وسع العدد الکثیر انتھی من (الفتح)'''. مکذا قال 
العینيی وتبعه القسطلاني . 

واستدل المصنف لھذہ المسألة أعني: التکلف للضیف في (کتاب 
الأدب) بحدیث أبی جحیفة فی قصة سلمان وأبی الدرداءء وھو ظاھر فی 
الدلالة علی المسألة. 


وکتب الشیخ فَلَسنَ ف فی داللامی؛''' تحت ترجمة الباب : ودلالة 
الروایة عليه من حیث إنه جعل في طعامھم اللحم وھو غایة في التکلف؛ 
انتھی . 


وما آفادہ الشیخ قش بن اُوجه مما قاله الشراحء ولا یبعد أن 
یقال: إن تکلفه یظھر من صنیعء إذ قال: اصنع لي طعاماً أدعو 
رسول ال وگ فإنه یشیر إلی أنە أراد أطیب اللحم . 


وفي اٴالتیسیرا بعد ذکر کلام الکرماني والعینی: مي توا گفت که 
إین مرد در إذن ششم کس تکلف کردہ اگرچه گفتهہ آند اطعام الواحد 
یکفی الائنین) لیکن خالی أز تکلف نیستء انتھی. فتأمل فإنه بعید فی 
الات سمل ات ساس عاھقات ہہ کے تت7 
الطعام . ۱ 


)١(‏ ا(فتح الباري) (۵۰۹/۹)ء ول(عمدہة القاري) (٤١/٤٥٣٥)ء‏ وفإرشاد الساري) 
.۲۲٢٤٢/١٢(‏ 
)٢(‏ ؛(لامع الدراريی) (۳۹۸/۹ء ۲۳۹۹)۔ 








۰۔ کتاب الأطعمة ۲٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ٹم اعلم أنه لا بأاس في التکلف للضیوف والإخوان لروایة الشیخین: 
من کان یؤمن بالل والیوم الآخر فلیکرم ضیفه) الحدیث . 

وفي (الآوجزا في حدیث أبي الھیٹم إذ ذبح لرسول ال قيُ شاۃ: 
لا یدخل ذلك في التکلف المکروہ بل هو داخل في إکرام الضیف 
المامور بە. 

قال النووي: قد کرہ جماعة من السلف التکلف للضیف؛ وھو 
حول علی ما یی علی صاحتب الیت ملة ظاعرة؛ لات ذلكگ اعد 
من الإاخلاص واإِکمال السرور بالضیفء وأما فعل الأنصاري فلیس مما یشق 
عليهء بل لو ذبح أغناماً بل جمالاً فی ضیافة رسول اللہ قيٍَ وصاحبیه کان 
مسروراً بذلك مغبوطاً فیه. انتھی من ھامش االلامع)ء وسیأتي في 9اکتاب 
الأدب؛ (ہاب صنع الطعام والتکلف للضیف) وسیأتي هناك الجواب عما 
فی الترجمتین من التکرار. 


٣٥٢(‏ ۔ باب من أضاف رجلا إلی طعام 
وأقبل هو علی عمله) 

قال الحافظ''': أشار بھذہ الترجمة إلی أنە لا یتحتم علی الداعي أن 
یاکل مع المدعوء وقال ابن بطال: لا أعلم في اشتراط کل الداعي مع 
الضیف إلا أنه أبسط لوجھه وأذھب لاحتشامەء فمن فعل فھو أبلغ فی قری 
الضیف؛ء ومن ترك فجائزء فقد تقدم في آضیاف أبي بکر أنھم امتنعوا أن 
یأکلوا حتی یأکل معھم وآنه نکر ذللكء انتھی. 

وزاد القسطلاني”'': والذي یظھر لي أنه یختلف باختلاف الأحوال 
والأشخاص علی ما لا یخفی؛ انتھی . 


.)۲٢٢/۱٢( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦٥٥ /۹( افتح الباری)‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري دش ا ۰۔ کتاب الأطعمة 


۱ 
۱ 


٦(‏ ۔ باب المرق) 
قال العلامة العیني'': وترجم بە إشارة إلی أن لە فضلاً علی الطعام 
الثخینء ولھذا کان السلف یأکلون الطعام الممرقء وفي مسلم”' من حدیث 
أبي ذر رفعه: ف(إذا طبخت قدراً فاکٹر مرقھا) وفیه: افلیطعم جیرانہ)ء وقد 
اس تی كیا کان افیری 0ع ستعلی الج ات والای جس یشرل 
کت 


(۲۷ ۔ باب القدید) 


قال العلامة العینی”': وترجم بە إشارة إلی أن القدید من طعام 
النبي وا وطعام السلفہء انتھی. 

وفيی هامش (الھندیة)'''' عن (النھایة): القدید: اللحم المملوح 
المجفٔف في الشمسء فعیل بمعنی مفعولء انتھی. وھکذا في (المجمع)'”. 

فی االفیضص٢۷':‏ کانوا یقڈوَت :اللْعم :ٹم یلتونه نی لسن حنی 


پییس؛ ثم یدخرونه ویأکلونە متی احتاجوا إليهء انتھی. 


(۳۸ ۔ باب من ثاول أو قدم 
إلی صاحبه علی المائدۃ شینا) 


قال صاحب (الفیض)'' فی شرح ترجمة الباب: یعني: أن الناس إذا 
قعدوا علی طعام حلقاً حلقاً فیجوز لأصحاب حلقة واحدة أن یناول أحدھما 


.)٦۳٤/٥٤( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 

(٢(‏ اصحیح مسلم) (رقم )٦‏ واللفظ لغیرہ. 

(۳) اعمد القاريی) .)٦١۷/۱٤(‏ 

.)۱۲۱/۱۱( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ 7 )٤( 

.)٥٦۸/٥( ؛افیض الباري)‎ )٦( .)٥٣٦۸/٥( بحار الأنوار؛‎ عمجم١‎ )٥( 
۔)٦٦۹/٥( افیض الباريی)‎ ( 








۰۔ کتاب الأطعمة ۲٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الاعون تا عندھم من الطعامء ولا یجوز لصاحب حلقة أن یناوله لصاحب 
حلقة أآخری إلا أن یستأذن المضیف: انتھی . 

ذکر فیە حدیث نس في قصة الخیاط وفيهە: وقال ثمامة عن أُنس: 
(فجعلت آجمع الدباء بین یدیه)ء وصله قبل بابین من طریق ثمامةء وقد تقدم 
فی اباب من تتبع حوالي القصعة) ان في روایة حمید عن أُنس: افجعلت 
اُجمعه فأدنيه منه۷ وھو المطابق للترجمة... ٠‏ إلی آخر ما ذکر السا 
من الکلام علی المطابقة بین الحدیث والترجمة. 

٥۹(‏ ۔ باب الرطب بالقثاء) 

قال في (القاموس): القثاء بالکسر والضم معروف؛ أو هو الخیا 
والمراد أکلھما معاء قاله القسطلانی'''. 

ئم قال فيی شرح الحدیث: واإنما جمع قللُ بیٹھما لیعتدلاء فإِن کل 
واحد منھما مصلح للآخر مزیل لآکثر ضررہء فالقثاء مسکن للعطش منعش 
للقوی بِشمُه لما فيه من العطریة مطفئ لحرارة المعدة الملتھبة غیر سریع 
الفسادء والرطب حار في الاولیء رطب في الژثانیة یقوي المعدة الباردةء لکنە 
معطش سریع التعفن فقابل الشيء البارد بالمضاد لە؛ إلی آخر ما ذکر فیە. 

(٤ء‏ ۔ باب الحشف) 

کذا في النسخة الھندیةء وفی نسخ الشروح الثلاثة (باب) بغیر ترجمة. 

قال القسطلانی : (باب) من غیر ترجمة ولم یزد عليه. 

وقال العینی”': کذا وقع عند جمیع الرواةۃ مجرداء وکانت عادته أن 
یذکر مثل ھذا کالفصل لما قبلهء ویکون المذکور بعدہ ملحقاً بە لمناسبة 
سا ماب اھاڈ ہن افلیت ‏ افاگرے بد رسک الحارت نہ 


(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)٤٥٥/۹(‏ ١ف(‏ إرشاد الساريی) (۱۲/ ۲۲۲۷)۔ 
(۳) معمد القاري) .)٦۳۹/۱٤(‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۰۔ کتاب ال٘طعمة 


ولھذا اعترض الإسماعیلي بأنه لیس فيه للرطب والقثاء ذکر ولم یذکر لفظ 
البابء انتھی . 

رقال ال ا ئ٢‏ قوله: (باب) کذا هو في روایة الجمیع بغیر ترجمة 
وسقط عند الإسماعیلیء فاعترض بأنه لیس فيه للرطب والقثاء ذکرء والذيی 
اأظنہ نہ راد ان یترجم بە للتمر وحدہ 2 لنوع منە٥ء‏ انتھی . 

وفی ھامش النسخة الھندیة''' عن (الخیر الجاري): هو کالفصل لما 
تتلقوعی کی شیا ظیل!'رععاااق آلتوت رااتاساحت ہا ظاس 
انتھی: 

قلت: ولم یذکر الحافظان ولا القسطلاني ما في النسخة الھندیة 
من قوله: (ہاب الحشف)ء وکذا لم یتعرضوا لترجمة الباب . 

وکتب الشیخ قُذُس سرُہ في (اللامع)'': ١باب‏ الحشف)ء أراد بذلك 
دفع ما یتوھم من باب التکلف أنه لعله لا بد لە منە فأراد ردّہ بإثبات أن 
النبي لق اکتفی بالحاضر عندہ ولو حشفاًء فعلم أن التکلف لیس أمراً لا بد 
لہ من انتھی . 
لا :تو الد کنا قالة الغی وغیرہ: 


٤١(‏ ۔ باب الرطب والتمر) 


خان لاح اس 32 اصضاو یہ الی تار و شال قلی ضر 
من الأقوات؛ فلذلك ذکر قوله: فلَمُرّیَ ايك الاآیة [مریم: ]٥٢‏ علی 


۔)٥٥٥‎ ء٦٤٦٥‎ /۹( افتح الباری)‎ (١) 

٢ )۲(‏ صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی) .)۱۲٤/۱١(‏ 

(۳) کذا في الھامش؛ والظاھر ان فیه سقوطا وھو لفظ: ە(التمراء (ز). 

.)٦٤٦١/١٤( معمدہ القاريی)‎ )٥( ۔)٥٤٥٤/۹( (لامع الدراريی)‎ )٤) 
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ما نذکرہ إن شاء الله تعالیء وقد روی الترمذيی''' من حدیث عائشة رضی الله 
کنا ماد رما سیت تفر جات اعفرمع تق عات 
ابن بطال: ( باب الرطب بالتمر؛ بالباء الموحدةء ولیس في حدیث الباب 
مثٹل لذلكء انتھی . ۱ 


٥٤(‏ ۔ باب أکل الجمار) 


تقدم شرحه في (کتاب العلم) مستوفی؛ وتقدم الکلام علی خصوص الترجمة 
باکل الجمار في 9 کتاب البیوع)ء انتھی من (العم)'''. 


٥٤(‏ ۔ باب العجوة) 

من ڈالفٹم)'''. 

قال العیني''': أي: باب فضل العجوۃ علی غیرھا من التمر وفي 
اعت لی آاکٹھا) وھی اََوَع تھے المْلَحة ویسموئهہ لین وقیل: ھی 
أکبر من الصیحاني یضرب إلی السوادء وذکر ابن الین أُن العجوة غرس 
البی 7 انتھی . 

وفی ھامش ہی ودفع السحر والسم من خاصیة ذلك النوع 
أو من دعائه قللء أي: بالبرکة؛ أي: من أکله في الصباح قبل أن یطعم 
مات تا اط ال الگ جساف 7 سی نے کاو تہ لا ی۔۔ساستحعف 
وتخصیص عجوة المدینة وعدد السبع توقیفیة من باب عدذدد الرکعات؛ انتھی 


من (المجمع). 


۔)٦٦۹‎ /۹( (سٹن الترمذي) (ح :۱۸۱۵۰. ر٢( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٥٥٤/٤٤( لھمدہ القاريی)‎ )٤( .)٥٥۹ /۹( افتح الباری)‎ )(۳( 
.)۱۳٣/۱١( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ )٥( 
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٤٤(‏ ۔ باب القران فی التمر) 

بکسر القاف وتخفیف الراء أي: ضم تمرة إلی أخری إذا کل مع 
غیرہ؛ ولأبي ذر: ٴالاإقران) من أقرنء والمشھور استعماله ثلائیاء وسقط 
پا افی التمراء انتھی من رالفقيظا ف۷۷ .٠۰‏ 

وبسط الحافظ الکلام علی تحقیق لفظ الاإقران لغة وروایةء وقال!': 
وقد أوضحت في (کتاب الحج) أن اللغة الفصحی بغیر ألفء قال ابن الأآئیر 
فی (النھایة): إنما وقع الٹھي عن القران؛ او كت وسڑھما وذلك 'یززی 
0۷۰ وہہ مر وقیل : إنما نھی عنە لما کانوا فیه من شدة 
العیش وقلة الشيء؛ وکانوا مع ذلك یواسون من القلیلء وإذا اجتمعوا رہما 
آثر بعضھم بعضاء انتھی مختصراًء 

وقد بسط الحافظ الکلام علی حکم القران وذکر الاختلاف فیه. 


٥٤(‏ ۔ باب برکۂ النْخْلة) 
ھکذا وقع في النسخة الھندیة بتقدیم ھذا الباب علی الباب الاتي 
أي: اباب القثاء)ء وفي نسخ الشروح الثلاثة بعکس الترتیب . 
٥٤(‏ ۔ باب القثاء) 


ال الِعلاية الی '؛ وت ار زان لا ائدة تجتا٢‏ لالہ :ذگر 
عن قریب (ہاب الرطب بالقثاء)ء وذکر الحدیث الذي ذکرہ فی ھهذا البابء 
انتھی. وسکت الحافظ عن ذلك وکذا العلامة القسطلانی . 


۔)۵۷٥ ۔‎ ١۷۰ /۹( فح الباري؛‎ )۲( .)۲۳٣/۱۲( ؛(إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٥٥۸/۱٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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(عجیبة) ذکرھا الإمام آبو داود في (باب صدقة الزرع) من (کتاب 
1ن گاتاعقان ابی او اج سے ظا اہلود امہ عت یآ عرایت 


٣٤(‏ ۔ باب جمع اللونین أو الطعامین بمرۃة) 

أئ: فی حالة واحدةء ولعل البخاري لمح إلی تضعیف حدیث 
آنس: ١‏ أن النبی للا آتی بإناء - أو بقعب ۔ فيیه لبن وعسل فقال: أدمان 
فی إناء لا آکلەه ولا --- آخرجه الطبراني وفيه راو مجھول؛ قاله 
الحافظ''. 

وقال فيی شرح الحدیث: ووقع في روایة الطبراني کیفیة أکله لھماء 
فأاخرج في (الأوسط) من حدیث عبد اللہ بن جعفر قال: ا رأیت في یمین 
النبي ق قثاء وفی شمالہ رطباً وھو یأکل من ذا مرة ومن ذا مرةء وفي سندہ 
ضعف؛ وأخرج فیە وھو في (الطب) لأبي نعیم من حدیث أُنس: (کان یأخذ 
الرطب بیمینە والبطیخ بیسارہ فیاکل الرطب بالبطیخ٢ء‏ وأآخرج النسائي عن 
آنس: فرأیت رسول اللہ قَُ یجمع بین الرطب والخربزا وھو بکسر الخاء 
المعجمة وسکون الراء وکسر الموحدة بعدھا زاي: نوع من البطیخ الأصفر 
وقد تکبر القثاء فتصفر من شدة الحر فتصیر کالخربز کما شاھدته کذلك في 
الحجازء وفي ھذا تعقب علی من زعم آن المراد بالبطیخ في الحدیث 
الأآخضر؛ واعتل بأن فی الأصفر حرارة کما في الرطب؛ وقد ورد التعلیل 
بن أحدھما یطفئ حرارة الآخرء والجواب عن ذلك بأن في الأصفر بالنسبة 
للرطب برودة وإن کان فيه لحلاوته طرف حرارة؛ والل اأعلم؛ انتھی 
من (الفتح٢.‏ 

وکتب الشیخ قَسن سوتی االعرل ری ا10لطرع فر ارز 


.)۵۷٥ /۹( ّح الباري)‎ )٢( ۔)٦١٢٤/٤( انظر: (ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٢٢ (الکوکب الدري) (۳/ ۲۳ء‎ )۳( 
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فینا باخربزہ)ء وأما ما قال بعضھم فی معناہ أنە (التربزا فھو لیس بسدید: 
ومنشأً توهمه ما ورد فيی بعض الروایات أنه کان یمیت بحر الرطب بردہ 
وَالجراتعيه آت ال ا3 پالعر زالی لیا غَرارَة الخس 'واللمن ویرزدت 
لا حرارة المزاج وبرودتهء فإن الحالي من الأشیاء یحسّ کأنه حار 
ولا کذلك البطیخ فإنه یتبرد بترکە مقطوعاًء وأما ما جاب بعضھم بأنه کان 
ا غیر نضیج فیأابی عنه أنە لا یڑکل عادةء انتھی. 

وفيی (ھامش*): مال القاري في (شرح الشمائل إلی أن المراد بە 
الأآخضر المشھور عندنا باتربوز)ء وقال: ھو الأظھر لأنه رطب باردں 
انتھی. وإليه مال غیر واحد من الشرٌاح؛ ومال الحافظ في (الفتح) إلی 
الاول وتعقب الثاني وھو مختار الشیخ؛ وھو الأوجه لموافقة أھل اللغة 
فإائھم فسروہ بالخربزء انتھی. 

وأما حکم مسآألة الباب فقال الحافظ'': قال النووي: فی حدیث 
الات جرزال ال الشعین من الفاکھة و َعَرفا سا رجراز اکل ظعغائی ععا 
ویؤخذ منە جواز التوسع في المطاعمء ولا خلاف بین العلماء فيی جواز 
ذلكء وما نقل عن السلف من خلاف ھذا محمول علی الکراھہة منعاً لاعتیاد 
التوسع والترفه لغیر مصلحة دینیةء انتھی. 


٣۸(‏ ۔ باب من أأدخل الضیفان عشرة عشرۂ...) إلخ 
أي: إذا احتیج إلی ذلك لضیق الطعام أو مکان الجلوس عليه؛ قاله 
الَجائتا۶ ۲ 
وقال أیضا في شرح الحدیث: قال ابن بطال: الاجتماع علی الطعام 
من أسباب البرکة؛ قال: وإنما أدخلھم عشرة عشرة؛ لأنھا کانت قصعة 
واحدة؛ ولا یمکن الجماعة الکثیرۃ أن یقدروا علی التناول منھا مع قلة 


۔)٦۷٤/۹( ففتح الباريی؛‎ )۲( .)٦۷٥ /۹( ہافتح الباريی؛‎ )١( 
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الطعامء فجعلھم عشرة عشرةء ولیس في الحدیث المنع عن اجتماع اکر 
من عشرة علی الطعامء انتھی . 


٤٤(‏ ۔ باب ما یکرہ من الثوم والبقول) 
أي: التي لھا رائحة کریھة وھل الٹھي عن دخول المسجد لاکلھا 
علی التعمیم و خلق من اگل التي منھا دون المطبوخ؟ وقد تقدم بیان ذلك 
فی (کتاب الصلاة٢ء‏ انتھی من (الفتم!'''. 
وقال القسطلاني''': وظاھر هذہ الأحادیث شامل للنّیٗ والمطبوخ؛ 
لگ عید آبی جاودۃ'' من حدیث علي: ا نھی عن أکل الثوم الا عظ رکا 
لأنه حینئذ تزول رائحتہ الکریھة لا سیما البصلء انتھی. 


٥ ١(‏ ۔ باب الکباٹ) 
بفتح الکاف وتخفیف الموحدة وبعد الالف مثلثة . 
قولهە: (وھو ورق الأرك) کذا وقع في روایة 7 ذر عن مشایخہ 
وقال: کذا فی الروایة والصواب : اتمر الاأركا انتھی. ووقع للنسفي 
اہمر الأرك) وللباقین علی الوجھین. وقال الکرمانيی: وقع في نسخة 
البْغاری: لوعو رق الأراك٥‏ قیل:' وعو خلاف اللعَة انٹھی. تلخضاً 
من دالشم۶۷'. 
٥١(‏ ۔ باب المضمضۂ بعد الطعام) 
سقط الباب لغیر أبي ذرہ انتھی من (القسطلاني؛!““. 
ثال العلامة العین ی۷ تحت حذیث:الیابت: مطابققة للرحِمَة ظاعرء 
(١)‏ افتح الباری) (۹/ .)۵۷٥‏ 


(۳) 0( سنن أَبي داود) (ح:۴۸۲۸). 
)٥(‏ (إرشاد الساريی) /١٢(‏ ٢٢۲)۔‏ 


۔)٤٤٤‎ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )٢( 
۔)٦۷٥/۹( (فتح الباری)‎ )٤) 
.)٥٥٥/٥٤( معمدہ القاريی)‎ )٦( 
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وھذا الحدیث بعین هھذا اللاسناد والمتن نھ بعض اختالاف فیه بزیادة ونقصان 
قد مر في (کتاب الأطعمة) فی (باب لاس کی مق ان حرج چ٭ [الٹنور: ٦٦٦٥ء‏ 


۰ 


انتھی . 


٥٥(‏ ۔ باب لعق الأصابع ومضھا...) إلخ 

قال القسطلانی“': أي: استحبابہء انتھی. 

وقال الحافظ''': قوله: (قبل ان تمسےم...) إلخء کذا قیدہ بالمندیل؛ 
وأشار بذلك إلی ما وقع فيی بعض طرق الحدیث کما أخرجه مسلم عن جاہر 
بلفظ: ا(فلا یمسح یدہ بالمندیل.٢.٠)‏ إلخ: لکن حدیث جابر المذکور 
الباب الذي یليه صریح في أنھم لم یکن لھم منادیل؛ ومفھومه یدل علی 
نر رت شی ھ پ ‏ رھ شس رت 
وأما قوله في الترجمة: ا ومضّھا) فیشیر إلی ما وقع في بعض طرقه عن جابر 
أیضاء وذلك فیما أخرجہ ابن ا شیبة من روایة أبی سفیان عنه بلفظ: ۂ(إذا 
طعم اأحدکم فلا یمسح یدہ حتی یمضّھا)ء وذکر القفال في (محاسن 
الشریعة): ان المراد بالمندیل ھنا المندیل المعدً لاإزالة الزھومة لا المندیل 
المعڈ للمسح بعد الغسل؛ 

وقال آشتا فی فوائد الِحدیٹ؟ وفيی الخلانث رد علی من کرہ لعق 
الأصابع استقذاراء نعم یحصل ذلك لو فعله في أثناء الأکل؛ لأنه یعید 
أصابعه في الطعام وعلیھا أثر ریقەء قال الخطابي: عاب قوم أفسد عقلَّهھم 
الترفَهُ فزعموا أن لعق الأصابع مستقیح؛ کأنھم لم یعلموا أن الطعام الذي 
علق بالأصابع أو الصحفة جزء من أجزاء ما آکلو إلی ان قال: ا ووقع فيی 
حدیث کعب بن عجرۃ عند الطبراني في (الأوسط) صفة لعق الأصابع 
ولفظ: ہرأیت رسول اللہ پل یأکل) الحدیثء وفیه: اثم رأیتہ یلعق أصابعه 


.)٦۵۷۹ ۔‎ ١۷۷ /۹( ففتح الباري)‎ )۲( .)۲۲٤٢ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
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التمافا؛ کكاؤ َال قے: ان اثرسطظی اکٹر کلوینا لانیا اطرلء انت 
ن۲ 
٠٥(‏ ۔ باب المندیل) 

ترجم لە ابن ماجە: (مسح الید بالمندیل)ء کذا في (الفتح)'''. وفیه 
تحت الحدیث المذکور في الباب السابق: وفي الحدیث استحباب مسح الید 
بعد الطعامء قال عیاض: محلە فیما لم یحتج فيه إلی الغسل مما لیس فيه 
غمر ولُزوجة مما لا یذھبه إلا الفسل؛ لما جاء فی الحدیث من الترغیب في 
غسله والحذر من ترکە؛ وھو ما أآخرجه ابو ذاود ۷ن ان ھریرة رفعه : 
(من بات وفي یدہ غمر ولم یغسله فصابہ شيء فلا یلومنٌ إلا نفسه)ء انتھی . 


٥٤(‏ ۔ باب ما یقول إذا فرغ من طعامه) 

قال ابن بطال: اتفقوا علی استحباب الحمد بعد الطعامء ووردت في 
ذلك أنواعء یعني: لا یتعین شيء منھاء کذا في (الفتح)''. وفیه تحت 
حدیث الباب: ووقع فی حدیث ابی سعید عند أبي داود: (الحمد لل الذي 
ا٘طعمنا وسقانا وجعلنا مسلمین)ء ولأبی داود والترمذيی من حدیث 
ان رو امو شی اس اس چو سرھل اہ اہی 


٥٥(‏ ۔ باب الأاکل مع الخادم) 
قال القسطلاني''': أي: للتواضع ونفي الکبر سواء کان الخادم حزاً 
أو رقیقاً ذکراً أو أنٹی إذا جاز لە النظر إليەء انتھی . 
وھکذا في (الفتح)ء قلت: والمقصود بیان الأولویة. 
)١(‏ ففتح الباري) (۹/ ۵۷۹). )٢(‏ سن أبي داودا (رقم ۳۸۵۲). 


(۳) ففتح الباري) (۹/ .)٥۸۰‏ 
)٤(‏ فإرشاد الساري) :)۲٤٤ /۱٢(‏ وافتح الباری) (۹/ ۵۸۱)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اد شی ا ۰۔ کتاب الأطعمة 


اك 


٥٥(‏ ۔ باب الطاعم الشاکر مثل الصائم الصابر) 
(فيه: عن أبي ھریرۃ...) إلخء ھذا الحدیث من الأحادیث المعلقة التيی 
لم تقع في هذا الکتاب موصولة؛ وقد أخرجه المصنف فی (التاریخ) 
والحاکم في (المستدرك) ولفظە: (إن للطاعم الشاکر من الأجر مثل 
ما للصائم الصابر؟ء قال ابن بطال: هذا من تفضل اللہ علی عبادہ ان جعل 
للطاعم إذا شکر ربە علی ما أنعم بە عليه ثواب الصائم الصابر ۔ 
وقال الکرماني: التشبيه ھھنا في أصل الثواب لا في الكمیة 
ولا الکیفیةء والتشبیە لا یستلزم المماثلة من جمیع الأوجە...ء إلی آخر 
ما بسط الحافظ''' من الکلام والاختلاف في التفضیل بین الغني الشاکر 
والفقیر الصابر . 


٥۷(‏ باب الرجل یدعی إلی طعام فیقول: وھذا معی) 
قال الحافظ''': واعترض الإسماعیلي فقال: إن القصة لیس فیھا 
ما ذکر وأن الرجل تبعھم من تلقاء نفسه؛ قلت: أشار به البخاري إلی 
حدیث آنس في قصة الخیاط الذي دعا النبي قلهُ فقال: (ومذہ) یعني: 
عائشةء وإنما عدل البخاري عن إیراد حدیث آنس هنا إلی حدیث أبي مسعود 
إشارة منە إلی تغایر القصتین واختلاف الحالینء ثم قال الحافظ : ومطابقة 
الأثر للحدیث من جھة کون اللحام لم یکن متھماء بقل انی کا من طبامد 
ولم یسألهء انتھی من (الفتح٢.‏ 
(۸ ۔ باب إذا حضر العشاء فلا یعجل عن عشائه) 
قال العلامة العیئيی”': قال الکرمانيی: قوله: ف(إذا حضر العشاء) 
روي بفتح العین وکسرھاء وھو بالکسر من صلاة المغرب إلی العتمة؛ 


.)٦۵۸٥/۹( تح الباري)‎ )۲( .)٦۸٥ ء١٦۸۲‎ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥۹/٤( معمد القاريی)‎ )۳( 








۰٠۔‏ کتاب الأطعمة ۳ 1 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وبالفتح الطعام خلاف الغداء ولفظ ا(عن عَشائه) هو بالفتح لا غیں 


انتھی. 
وقال القسطلاني”': إذا حضر العَشاء بفتح العین مصححاً علیھا في 


وقال الحافظ ابن حجر: إنھا الروایة عنده وھو ضد الغداء 
أيی: حضر الاکل وصلاة المغربہ فلا یعجل أحدکم عن أکل عشائه 
بالفتح أیضاء فإذا فرغ فلیصل لیکون قلبه فارغا لمناجاة ربە تعالی: 
انتھی . 

وقال الحافظ''' کَلله: ولفظ ھذہ الترجمة وقع معناہ فی حدیث أوردہ 
المصنف في الصلاة في اأُوائل صلاة الجماعة؛ ثم قال بعد ذکر الحدیث 
الآول من الباب: قال الکرماني: دلالته علی الترجمة من جھة أنه استنبط 
من اشتغالہ لا بالأکل وقت الصلاة. 


قلت: ویظھر لي أن البخاري أراد بتقدیم هذا الحدیث بیان أن الأمر 
فی حدیث ابق عمر وعائشة رك المبادرة لی الصلاةۃ قبل تناول الطعام لیس 


علی الوجوب ٠‏ انتھی . 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع)””": أشار بتقدیم هذہ الروایة إلی 
تخصیص الترجمة وما دل علیھا من الروایات بما إذا کانت لە فاقة إلی 
الطعامء انتھی . 


وفی هھامشه عن اتقریر الشیخ المکكي): قوله: (فألقاھا ٠...‏ إلخ؛ 
فعلم أنە لم یکن مضطراً من الأکل وما سیجیئ من قوله: ا(فابدؤا بالعشاء) 
فی حق المضطر: انتھی . 


"(۳ 


.)۵۸٥/۹( (فتح الباريی)‎ (×( .)۲٤۹/١۱٢( فإرشاد الساري)‎ )١( 
(لامع الدراريی) )۹/ ۱ گا‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۳ 





١٥(‏ ۔ باب قول اللہ 5ٌن: 
یا طح و فان راہ [الأحزاب: )]٥٥‏ 


۰۔ کتاب الاطعمة 


ذکر فیه حدیث نس في قصة زینب بنت جحش والبناء علیھا ونزول 
آیة الحجاب؛ المراد بالانتشار ھھنا التوجه عن مکان الطعام للتخفیف عن 


صاحب المنزل کما هو مقتضی الایةء وقد مر مستوفی في تفسیر سورة 


الأحزاب٠ء‏ انتھی من دالفتم)'''. 


۰ 23207279-0 چ7 نے 0۸ج رر بے 
آما براعة الا ختتام فکما تقدم فی (مقدمة اللامعا اُنھا فی قوله: 


(وآنزل الحجاب) فإن الرجل محجوب في قبرہ. 


.)۵۸٦/۹( افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱۲ /۱( مقدمة لامع الدراريی)؛‎ )٢( 








۱۔ کتاب العقیقة )۲۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ۱۔ کتاب العقیقةھ ظَٗ 





بفتح العین المھملةء وھي لغة: الشعر الذي علی راس الولد حین 
ولادت وشرعا: ما یذبح غَنْذ خلق شغرہ؛ لان مذخة یعق آئۃ بشق 
ویقطعء ولآن الشعر یحلق إذ ذاكء وقال ابن أبي الدم: قال أصحابنا: 
یستحب تسمیتھا نسیکة أو ذبیحة؛ وتکرہ تسمیتھا عقیقةء کما تکرہ تسمیة 
العشاء عتمةء والمعنی فیھا إظھار البشر والنعمة ونشر النسب... ٠‏ إلی آخر 
ما ذکر العلامة القسطلانی''' فی حکمھا شرعاً. 

وفيی ھامش االلامع)''': بسط الکلام علی ھذا الباب في د(الأوجزاء 
وذکر فیه عشرة أبحاث : الأول: في لغختھاء والثاني : فی حکمھا: والثاٹ : 
فيی وقتھاء وفيهە أُنە إذا فات الوقت ھل تقضی آم لا؟ الرابع: ھل تختص 
بالذکرز آو سن للانٹی أیضاء ‏ والخائیں: عل برق بیخ الذکر والانٹی بالشاة 
والشاتین آو هي شاة شاة لکل منھما؟ والسادس: هھل تختص بالشاة 
أو تکون من البقر والإبل أو الشرکة فیھما أیضاً؟ والسابع: ھل یشترط فیھا 
ما یشترط فی الضحایا؟ والثامن : المکلف بھا الوالد خاصة أو غیرہ أیضاء 
اھر ا اھ اك ماعرس مو غوشھد وا اھت 
التاسع : ھل یکسر عظامھا في الطبخ أم لا؟ العاشر: هل یلطخ راأس 
الصبي بدم العقیقة آم لا؟ فھذہ عشرۃ أبحاث بسط الکلام علیھا في 
(الأوجزا مفصلاً۔ 

أُما البحث الثانی فقد اختلف العلماء فی حکمھا علی مذاھب : آأولھا: 
اُنھا واجبةء وھو دو اللیث وداود رای ارتا وھو روایة عن اأُحمد 


.)۲٥٢ /۱۲( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۸١ ۔‎ ٦٦١/١١( ؛لامع الدراري؛ (۹٤/٤٤٦ء ٤٠٥٥٠)ء ودأوجز المسالك؛‎ )۲( 











وروي عن الحسن وآھل الظاھر؛ وقال ابن حزم: هي فرض واجب یجبر 
الإانسان عليه إذا فضل من قوته مقدارھا۔ 

القول الثاني : أنھا سَنَّة مؤکدة حکاھا شارح (الاإقناع) من فروع 
الشافعیةء وھو مقتضی کلام صاحب (الروض المربع) من فروع الحنابلة؛ 
وبە جزم صاحب انیل المارب) منھم وحکاہ ابن عابدین اوشا عن الشافعيی 
واعت 

الثالثٹ: الندب؛ جزم به الدردیر وھو نص الإمام مالك في 
(الموطاأً). 

واختلفت الروایات في ذلك عن الحنفیةء والمعروف في فروعھم أنھا 
مندوبةء وھو الصواب٠؛‏ والكانیة اُنھا مباحةء والثالئثة اُنھا بدعةء وأنکرھا 
العینی وبسط الکلام علی رد ھذا القولء وأثبت الاستحباب في (الاوجزا؛ 
انتھی من ھهھامش (اللامع). وفي تاقف ۶۷۲ وهي سک تھا ثی 
(العالمگیریة)ء وفي (البدائع): اتھاا شش رہ 

قلت : وإنما حملته عليه عبارةۃ محمد في (موطئه) قال محمد : العقیقة 
بلغنا أنھا کانت في الجاھلیةء وقد جعلت في آول الإسلام ثم نسخ 
الأضحی کل ذبح کان قبله.٠٠ء‏ إلی آخر ما قال. 

قال العلامة القسطلاني''': والأصل فیھا الأحادیث کحدیث (الغلام 
مرتھن بعقیقته تذبح عنە یوم السابع ویحلق رأسه) رواہ الترمذي'' وقال: 
حسن صحیے؛ وعند الہزار عن ابن عباس مرفوعا: اللغلام عقیقتان 
وللجاریة عقیقة)“ وقال: لا نعلمه بھذا اللفظ إلا بھذا الإسنادء انتھی. 

وقال الحافظ''': ووقع في عدۃ أحادیث (عن الغلام شاتان وعن 
الجاریة شاة٢ء‏ انتھی ۔ 


.)۲٥٢ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٢( ۔)٦٤٦۷٤‎ /٥( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)٦۵۸٦/۹( ہافتح الباريی)‎ )٤( .)۱٥٥١ اسنن الترمذي) (رقم‎ )۳( 








۱۔ کتاب العقیقة لو الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(١۔‏ باب تسمیة المولود 
غداۃ یولد لمن لم یعق عنه) 

قال الحافظ''': وقضیة أن من لم یرد أن یعق عنه لا یؤخر تسمیته إلی 
السابعء کما وقع في قصة إبراھیم بن أبي موسی وعبد الله بن أبيی طلحة؛ 
وکذلك إبراھیم ابن النبي قٍَ وعبد اللہ بن الزبیرء فإنه لم ینقل أنە عی عن 
أحد منھم؛ ومن أرید أن یعق عنه تؤخر تسمیته إلی السابعء کما سیأتي في 
الأحادیث الآأآخری وھو جمع لطیف لم أرہ لغیر البخاري . 

قوله: (وتحنیکه) أي: غداة یولدء وکأنه قید بالغداة اتباعاً للفظ 
الخبرء والغداة تطلق ویراد بھا مطلق الوقت وھو المراد ھناء وإنما اتفق 
تأخیر ذلك لضرورۃ الواقعء والتحنيك: مضغ الشيء ووضعه في فم الصبي 
ودلك حنکه بەء ویصنع ذلك بالصبي لیتمرن علی الاأکل ویقوی عليه؛ 
سی 

قوله: (ساق الحدیث...) إلخ؛ في الحاشیة''': ذا یوھم أنە یرید 
الحدیث الذي قبلهء ولیس كکذلك؛ لان لفظھما مختلف؛ وھما حدیثان عند 
ابن عون: احدھما عندہ عن انس بن سیرین وھو المذکور ھھناء والثاني 
عندہ عن محمد بن سیرین عن انس وقد ساقه المصنف في اللباس بھذا 
اللاسنادء انتھی . 

وبسط الحافظ الاختلاف في سندہ. 


(؟۔ باب إماطة الأذی عن الصہی فی العقیقَة) 
قال العینی””: وفي ٦‏ التوضیح): وإماطة الأذی عن الصبي: حلق 
الشعر الذي علی رأآسهەء انتھی۔ 


.)٦۵۸۸ ففتح الباري؛ (۹/ ۱۵۸۷ء‎ )١( 


۔)٦٦٦‎ /١١( اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ (٢( 
.)٥٦٦٤ /١٤( ععمدہ القاريی)‎ )( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ٢٢‏ ۱۔ کتاب العقیقة 


وفي ھامش االلامع!''': واختلفوا فی مصداق الأذی؟ قال الکرماني : 
قیل: هو إما الشعر وإما الدم وإما الختانء قال الخطابي: قال 
محمد بن سپرین: لما سمعنا هذا الحدیث طلبنا من یعرف إماطة الأذی عنه 
فلم نجدء وقیل: المراد بالأذی هو شعرہ الذي علق بە دم الرحم فیماط عنه 
بالحلقء وقیل: إنھم کانوا یلطخون رأس الصبي بدم العقیقة وھو اُذی فنھی 
عن ذلك؛ أقول: یحتمل أن یراد بە آثار دم الرحم فقطء انتھی . 

وقال الحافظ : وقع عند أبي داود عن ابن سیرین: إن لم یکن الأذی 
حلق الرأس فلا أدري ما هوء وجزم الأصمعي بأنه حلق الرأس؛ انتھی 
مبختضرا: 

والأوجه عند مذا العبد الضعیف ۔ عفا الل تعالی عنه ۔ أن المراد 
بالأذی البلایا المتعلقة بالمولود قال القاري في شرح قولہ ل: (الغلام 
مرتھن بعقیقته) یعني : أنە محبوس سلامته عن الآأفات بھاء انتھی . 

وفی (شرح شیخ الإسلام)ا'' علی ھامش النسخة المصریة: قوله (باب 
إماطة الأذی.٢٠٠٥‏ إلخء أي: إزالة الشعر أو قلفة الختان عنه في وقت 
العقیقةء انتھی . 


(٣۔‏ باب الفرع) 
بفتح الفاء والراء وبالعین المھملةء قال في (القاموس): وھو أُول ولد 
تنتجه الناقة والغنم کانوا یذبحونە لالھتھم؛ أو کانوا إذا تمت إبل واحد 
مائةء قدم بکرہ فنحرہ لصنمهء وکان المسلمون یفعلونہ فی صدر الاإسلام ٹم 
نسخ؛ انتھی من (القسطلانی)'''. 
وقال الحافظ'': والفرع أیضاً طعام یصنع لنتاج الإبل کالخرس 
للولادةء ویؤژخذ من هذا مناسبة ذکر البخاري حدیث الفرع مع العقیقةء انتھی . 


.)٥٥٤/٤( ستحفة الباري)‎ )۲( .)٥٥٤/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)٤۹٦١/۹( ففتح الباري؛‎ )٤( .)۲۲٦ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۱۔ کتاب العقیقة لے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤(‏ ۔ باب العتیرۃ) 

وریاکگ اق کوک انانب قال توالت 
النسیکة التی تعتر ان تذبح وکانوا یذبحونھا فی العقف الال من رجب 
ویسمونھا الرجبیةء انتھی . 

قال الحافظ''': قوله: 9 کانوا یذبحونه لطواغیتھم ٥٠٢٢‏ إلخء فيه إشارة 
إلی علة النھيء واستنبط الشافعي منە الجواز إذا کان الذبح للہ تعالی جمعاً بینە 
وہبین حدیث : (الفرع حقا وھو حدیث أخرجه أبو داود والنسائی والحاکم عن 
قمرق یہ شعیت عن بی غن خوواغیة ال بن غمروؤ وقال الشافعي فیما نقله 
البیھقی فی معنی قوله: (حق): أي: لیس بباطلء ولا مخالفة بینە وبین الحدیث 
الآخر: الا فرع ولا عتیرۃاء فان معناہ لا فرع واجب ولا عتیرة واجبة . 

وقال النوويی: نص الشافعي في حرملة علی أن الغرع والعتیرۃة 
مستحبان: وجزم ایض بات العتیرةۃ تستحب؛ وفی ھذا تعقب علی 
من قال: إن ابن سیرین تفرد بذلكء ونقل الطحاوي عن ابن عون أنه کان 
یفعلهء ومال ابن المنذر ال ھذاء ٹم نقل عن العلماء ترکھما إلا ابن سیرین ؛ 
عن أبیە: ١‏ ان النبی قَلاُ سثل عن العتیرةۃ فحسنھا١ء‏ وروی النسائی وصححه 
الحاکم''' من حدیث الحارث بن عمرو: (أنه لقي رسول ال ا نی حجة 
الوداع؛ فقال رجل: یا رسول اللہ العتائر والفرائع؟ قال: من شاء عتر 
ومن شاء لم یعتر ومن شاء فرع ومن شاء لم یفرعاء وھذا صریح في عدم 
الووجوب؛ لکن لا ینمی الاستحباب؛ انتھی لصا من (الفتح). 

ثم البراعة سکت عنھا الحافظء وعندي في قوله: (یذبحونہ؛. 


.)٥۹۸ ففنتح الباري؛ (۹/ ۹۷ء‎ )٢( .)۲٦٢ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)٦٦٢ /٤( سنن النسائی) (رقم ٦ء ا المستدرك)‎ 9 )۳( 
راجع: (مقدمة لامع الدراريی) (۱۱۸/۱)۔‎ (٤ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري لے ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


.*چی>- ‫ کے .ون 
3 ۲۔ کتاب اٹذبائح والصید ظَٗ 





قال العلامة العیني''': أي: مذا کتاب في بیان أحکام الذبائح 
وأحکام الصید وبیان التسمیة عند إرسال الکلب علی الصید؛ والذبائحج جمع 
ذبیحة بمعنی المذبوحء انتھی. 

وفی نسخة (الفتح): ( کتاب الذبائح والصید؛ باب التسمیة علی 
الصید) . 

قال الحافظ'': سقط (ہاب) لکریمة والأصیلي وأبي ذر وثبت 
للباقینء والصید فی الأصل مصدر صاد یصید صیداء عومل معاملة الأسماء 
فأوقع علی الشرات المصادء انتھی . 

وفی نسخة (العیني): (کتاب الذبائح والصید والتسمیة علی الصید؛ 
باب التسمیة علی الصید) وقال””: أي: هذا باب في بیان وجوب التسمیة 
کی الف اط آات تعاق جوا کرق“ 

ثم قال بعد حدیث الباب : مطابقته للترجمة ظاھرة علی تقدیر وجود 
قوله: ( ہاب التسمیة علی الصید)ء وإلا فقوله: ۷ کتاب الذبائح والصید 
والتسمیة علی الصید) أظھر لآن في الحدیث ثلائثة أشیاء: مشروعیة الصید: 


می 
ہس لم 


ووجوب ذکاته حقیقة أو حکماء ووجوب التسمیة؛ وللترجمة ثلائة اأجزاء 
یطابق کل واحد من الثلائثة المذکورة لکل واحد من أجزاء الترجمة؛ انتھی. 


ولیست لفظة (باب) في متن النسخ الھندیة من البخاري؛ ولکن ذکرھا 
الحَاشية تطرق اش 


.)٤۹۹/۹( فتح الباري)‎ )٢( .)٦۷٤/٥٤( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٦۷٤ ۔‎ ]۷٤/١٤( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید ڑ] اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


رثال العافظط ا فی مطاقة الحلیث.سا20يكتة) جری الف علی 
اس سی الھمات اف مایی اق سو سو لاف ای سد رفا 
اورد خی تارق سے طریق :ای نی اش مر اتی انا تنا 
اوک سعارسست کافس ام سامت نس 0 ستف 
کلابك المعلمة وذکرت اسم اللہ فکل)ء انتھی مختصراً. 

وفی (الھدایةا''': الصید الاصطیادء ویطلق علی ما یصادء والفعل 
مباح لغیر المحرم في غیر الحرم لقوله تعالی: هَِوَنَا عَلغ َامطاضا 
[المائدة: ۲]ء ولقوله ‏ ٍ: موحرم سا صملہ ای ما دوتے راچ [المائدة: 
٦‏ وقوله عليه الصلاة والسلام لعدي بن حاتم الطائي ظہ : لإذا أآرسلت 
کلبك المعلم فذکرت اسم الله عليه فکل) الحدیث؛ وعلی إباحته انعقد 
الڑإجمائ:ع الی آسی ما ذکری: 

ٹم الاصطیاد علی نوعین : اأحدھما الاصطیاد بالجوارح کالکلاب 
المعلمة وغیرھا من الحیوانء والثاني الاصطیاد بالرمي فذکر الإمام البخاري 
التوع :لان لانب2 الائی: 


(١۔‏ باب صید المعراض) 

بکسر المیم وسکون العین المھملة وفي آخرہ ضاد معجمة: قال 
الخلیل وآخرون: هو سھم لا ریش لە ولا نصلء وقال ابن درید وابن سیدہ: 
سھم طویل لە ربع قذذ رقاقء فإذا رمی بە اعترض٠؛‏ وقال الخطابي: 
المعراض نصل عریض لە ثقل ورزانةء وقیل: عود رقیق الطرفین غلیظ 
الوسط وھو المسمی بالحذافةء وقال ابن الٹّین : المعراض عصا فی طرفھا 
حدیدة یرمی الصائد بھا الصید فما اأُصاب بحدہ فھو ذکی فیژکل؛ ۰ اُصاب 
کے کا بھی ان اکر سن ال ۳ ۰ 


.)٥٥١٤/٤( ا الھدایةق؛‎ )٢( .)٦٦٦ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۷٤/٤٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري (] ۲۔ کتاب الذہائح والصید 


۱ 

وفی (القسطلانیە''٭: قال النووی: المعراض خشبة ثقیلة و عصا فی 
طرفھا 29 وقد -- بغیر حدیدةء ھذا هو الصحیح في تفسیرہ؛ ثم 7 
نحو ما تقدم من الأقوال. 

کی غانس اک2 السا جال الا ارچ اکر ات اود مھ 
ولا الآثار التی بعدہ فی ھذا الباب؛ قلت: فيه وجه حسنء وھو أن 
المقتولة 2" 90۸+ ان مقتولة المعراض بغیر حدہ موقوذةء وھذا 
المقدار کاف في بیان المطابقةء انتھی من (العیني). 


(٢۔‏ باب ما أصاب المعراض بعرضه) 

قال العلامة القسطلانی'”' تبعاً للعلامة العینی: أي: حکم ما آصاب 
المعراض من الصید بعرضه؛ وھکذا شرح الباب الأول إذ قال فی الباب 
السابق : أي: حکم صید المعراض؛ وعلی هذا یلزم التکرار بین الترجمتین ء 
فالأؤجه أن یقال في الفرق بین الٹرجمتین: إن:الغرض من السابق بیان 
لمطداق صہة السرافش: راف شژل ید الد ایضاء والغرض من ھڑا 
الباب بیان حکممە فافترقا. 

(٢۔‏ باب صید القوس) 

أي: بیان حکم الصید بالقوسء قاله العیني والقسطلانی'''. 

وفيی ا(شرح شیخ الاسلام)': 
اقھی: 


أي: بیان حکم مصید سھمہە: 


.)۲۲٦٦ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )١( 

.)۱۷۹/۱۱( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ 7 )٢( 

(۳) (إرشاد الساري) (۱۲/ ۹٦۲)ء‏ واعمدۃ القاري) .)٦۷۸/۱١(‏ 
)٤(‏ ۔(عمدہ القاري) (٤۷۸/۱٦)ء‏ وف(إرشاد الساريی) (۱۲/ ۲۷۰). 
)٥(‏ اتحففة الباری) .)٥٦٥۸/٥(‏ 








۲۔ کتاب الذبائح والصید )ہہ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قوله: (وقال الحسن وابراھیم: إذا ضرب صیداً فبان منه ید أو رجل...) 
لغ قال ال کن ول 9 وچة ارت الال :التذکوز غی عداآنات: 

قلت : لہ وجهە؛ لأئە یمکن ضرب صید بسھم قوس فأآبان منە یدہ 
أُو رجله انتھی . 

والمسألة خلافةء قال الحافظ''؛ :قال اپن الینذر: اختلفوا :فی مذہ 
السا0؟ اتال این غای وعطات لا قاکل الغضی ہہ ' رہ2 اللَيْد رگلہ 
وقال عگرتاء او گیا کا من قرط لسر مت فا تاکل اسیو رنھ 
الصية کلت وَآت مات عین رت لک گل يہ قال:الھائی+:زفال؛ 
لا فرق أن ینقطع قطعتین أُو أقل إذا مات من تلك الضربةء وعن الثوري 
وأبي حنیفة: إِن قطعہ نصفین أکلا جمیعاء وإن قطع الثلث مما یلي الرأُس 
تکتتعق سنا لی الع آکل :اتی ععا لی اآرای+ ولا باکل القلے 
الذي یلي العجں انتھی . 

رھکنا کر الدامت العاضیۃ الیی''' ززاد* وفی طالضییدہعن 
مالك: إن قطع عضوہ لا یڑکل العضو وأکل الباقيی؛ انتھی. 

وفي (الھدایةا'': وإذا رمی صیداً فقطع عضواً منە أکل الصید 
ولا یڑکل العضو؛ وقال الشافعی: أکلا إن مات الصید منه؛ لنا قولہ ّلا: 
ما أبین من الحی فھو میت+ .۰٠ء‏ إلی آخر ما ذکر فی الدلائل . 

قوله: (وإذا ضربت عنقه أو وسطه فكله) کتب الشیخ - فَتُس سرُہ - في 

(۵), بک - . 7 ا ری : 

(اللامع) : لان لا یمکن بقاؤہ دوں العنقء وکنلك إدا تقطع وچ 
فلم یبق مبانا من الحي؛ بل هو مبان من المذکی؛ فلا یکون حراماء وھذا 
هو المذھبء انتھی . 


.)٥٦٦ /۹( الباری)‎ حت١‎ )٢( .)٦۷۹/۱۰( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٥٥١٤۹/۲( (الھدایة؛‎ )٤( .)٦۷۹/۱۲١( اعمدہ القاري)‎ )۳( 
.)٦١٤ /۹( (ہ) الامع الدراريی)‎ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲9 ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


٤(‏ ۔ باب الخذف والبندفة) 
أي: حکمھماء والخذف بالخاء والذال المعجمتین والفاء: الرمی 
بحصی أو نوی بین سبابتيه وبین الإبھام والسبابةء کذا في السطانش۲۹۱ء 
قال الحافظ''': قال المھلب: أباح اللہ الصید علی صفة فقال: 


ال2 آریک ورمامکہ کہ [المائدة: ٤۹]ء‏ ولیس الرميی بالبندقة ونحوھا من ذلك 
وإنما هو وقیذ؛ وأطلق الشارع أن الخذف لا یصاد بە؛ لأنه لیس 


من المجھزات؛ وقد اتفق العلماء ء إلا من شذ منھم علی تحریم أکل ما قتلتہ 
البندقة والحجر؛ انتھی. وإنما کان كکذلك لأنه یقتل الصید بقوۃ راميه 
لا بحدہء انتھی . 

قلت: وسیأتي فی (کتاب الأدب) (باب الخذف) ولا یتوھم التکرار 
فان الغرض هھنا بیان حکم صیدھماء والغرض هناك النھي عن ھذا الفعل. 

٥(‏ ۔ باب من اقتنی کلباً لیس بکلب صید أو ماشیة) 

الاقتناء هو الاتخاذ والادخار للقنیةء قاله العینی'. 

رقال السافا-'''رفة' اود المَستَب صرت الات مھ حلیف 
أىيی ھریرة في (المزارعة) وفی (ہدء الخلق)ء انتھی. 


(٦۔‏ باب إذا کل الکلب...) إلخ 
قال العلامة العینی”"': وجواب (إذا) محذوف تقدیرہ: إذا أکل الکلب 
من الصید لا یڑکل؛ ولم یذکرہ اعتماداً علی ما یفھم من متن الحذیث؛ 
انتھی . 
ومسألة الباب خلافیةء قال الحافظ': في الحدیث تحریم أکل الصید 


۔)٦٦۷/۹( ففنتح الباريی)؛‎ )٢( .)۲۷۲/۱۲( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)٦٦۹/۹( ففتح الباري)‎ )٤( .)٦۸٤ /۱٤( معمدہ القاري)‎ )۳( 
۔)٦٦٦/۹( لح الباري)‎ )٦( .)٦۸٤//۱٤( اعمدہ القاريی)‎ )٥( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید )ڑ۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الذي أکل الکلب منه ولو کان الکلب معلماًء وقد علل في الحدیث بالخوف 
من أآنه إنما أآمسك علی نفسهء وھذا قول الجمھور وھو الراجح من قولي 
الشافعيء وقال في القدیم وھو قول مالك ونقل عن بعض الصحابة: یحلء 
واحتجوا بما ورد فی حدیث عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ: أن أعرابیا 
کال انتا مفتفتاہ امہ ساوت عم ا سے اس تق سا 
قال؛ لکل میا اآنسکن غليك+:قال: ول کل منه؟ قال: درإن کل منه) 
أخرجه أبو داود''' ولا بس بسندہء إلی آخر ما بسط الحافظ من الجمع بین 
الحدیثین . 

قلت: وھذا الاختلاف مبني علی اختلافھم فی صفة التعلیم وشروطەء 
کما بسط الکلام علی ذلك في ا(الأوجزا'' وذکر فيه الاختلاف في صفة 
تعلیم السباعء وکذا اختلافھم فی صفة تعلیم الطیر وشرائطە . 

قوله: (وقال عطاء: إِن شرب الدم...) إلخ؛ أي : قال عطاء بن أبي رباح: 
إن شرب الکلب دم الصید (ولم یأکل) من لحمه (فکل) یعني: کل ھذا الصید 
وھذا التعلیق رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفه)ء وذکر عن عدي بن أبي حاتم: 
إِن شرب من دمەه فلا تأکل؛ فإنه لم یتعلم ما علمتهء وزعم ابن حزم أن الجارح 
إذا شرب من دم الصید لم یضر ذلك شیا إلی آخر ما ذکر'”. 

قلَف) فان السفیء بل فان اپ عایتیہ ٣‏ سر ١2د‏ تعلینا إذا 
شرب ما یحرم علی الصائد وترك ما یحل لەء انتھی. 

(۷ ۔ باب الصید إذا غاب عنه یومین أو ثلائة) 

أي: عن الصائدء قال العلامة العینی*“' تحت حدیث الباب: وھذا 
الحدیث مشتمل علی أحکام إلی أن قال: .ا إذا رمی الصید وغاب عنه 
)١(‏ سنن أبي داودا (رقم ۲۸۵۷). (۲) ةٴأوجز المسالك) ۷٦/۱۰(‏ ۔ .)۸٤‏ 


(۳) تعمدہ القاري) )٤( .)٦۸٤/۱٤(‏ انظر: (رد المحتار) .)٤٤٥/٥٥(‏ 
)٥(‏ اعمدہ القاريی) /۱٤١(‏ ۸۷]). 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چ ‏ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


ثم وجد بعد یوم أو بعد یومینء ولیس بە إلا أثر سھمه فإنه یڑکل واختلف 
العلماء فیە؟ فقال الأوزاعي: إذا وجدہ من الغد میتاً ووجد سھمە أو أثراً 
من کلبە فلیأکله: وھو قول أشھب وابن الماجشون؛ وروي عن مالك؛ 
والمعروف عنه خلافهء ففی (الموطأ) و(المدونة): لا بس بأکل الصید وإن 
غاماعف اس حرفنس کو رای شف لھا مامک وا رک 
فإذا بات لم یڑکل وعنه الفرق بین السھم فیڑکل؛ وبین الکلب فلا یؤکل: 
وقال آبو حنیفة: إذا تواری عنه الصید والکلب في طلبه فوجدہ مقتولا 
والکلب عندہ کرھت أکلە؛ وقال الشافعی: القیاس أنە لا یؤکل إذا غاب 
ساوفتان اھر فلہ رات روید الول امسحاقن: 


وبسط الکلام علی المسألة في فالأوجزا''' من کتب فروع الأئمة 
وفیە: قال الخرقي: إذا رماہ فغاب عنہء فوجدہ میتاً وسھمہ فيه ولا أثر بہ 
و 890 ثال النْرفق) عڈذا سر التشٹھور ئن آعمدء وكکللك 
لو آرسل کلبە علی صید فغاب عنهء ثم وجدہ میتاً ومعه کلبه حلّ وعن 
أحمد: إن غاب نھاراً فلا بس بە؛ وإن غاب لیلا لم یأکلەء وعن مالك 
کالروامغیہ وغن افمد ما یکل :ات وس مدةً طویلة لم یبحء وإن کانت 
یسیرة أبیح؛ لنه قیل لە: إن غاب یوما؟ قال: یوم کثیر؛ وکرہ عطاء 
والثوري کل ما غاب؛ وعن آحمد مثل ذلكء وقال أبو حنیفة: یباح إن 
لم یکن ترك طلبهء وإن تشاغل عنه ثم وجدہ لم یبحء انتھی. 


وقال النووي فی (شرح مسلم) ۔ تحت حدیث الباب -: ھذا دلیل لمن 
یقول: إذا أثر جرحه فغاب عنە فوجدہ میتاً لیس فيه أثر غیر سھمه حل؛ 
وھو أحد قولي الشافعي ومالك: والثاني یحرمء وھو الأصح عند أصحابناء 
والثالث یحرم في الکلب دون السھمء والأول أقوی وأقرب إلی الأحادیث 
الصحیحةء انتھی . 


)١(‏ 7 اوجز المسالك) (۷۱/۱۰ء ۷۲)۔ 








۲ ۔ کتاب النبائج والصید چتواچر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: والمدار عندنا علی أمرین: اأحدھما أن لا یقعد عن طلبه 
والثانی أن لا یجد بہ جراحة سوی جراحة سھمهء فإن فقد اأحد الشرطین 


لم یحل کما في (الھدایةا''' وغیرہ. 


(۸ ۔ باب إذا وجد مع الصید کلباً آخر) 
الات ات اف 


(۹ ۔ باب ما جاء فی التصید) 

وفيی (شرح شیخ الاإسلام)”': أي: ما جاء في التکلف بالصید 
والاشتغال بە للتکسبء انتھی . 

قال ابن المنیّر: مقصودہ بھذہ الترجمة التنبيه علی أُن الاشتغال بالصید 
لمن هو عیشه بە مشروعء ولمن عرض لە ذلك وعیشه بغیرہ مباحء وأما 
التصید لمجرد اللھو فھو محل الخلاف . 

قال الحافظ''': وقد تقدم البحث في ذلك في الباب الأول؛ انتھی۔ 

وقال فی الباب الأول الذي أحال عليه ھھنا: وفیه*“ ۔ أي: حدیث 
لق اد الاض انا للانتفاع بالصید للأکل والبیع؛ وکذا للّھو بشرط 
قصد التزکیة والانتفاعء وکرهە مالك وخالفه الجمھور؛ قال اللیث: لا أعلم 
حقّاً أشبه بباطل منەء فلو لم یقصد الانتفاع بە حرم؛ لأنه من الفساد فيی 
الارض باتلاف لفس غتاء, ٣‏ لی :آخر ما ذکن 

وفيی (القسطلانی)'' تحت ترجمة الباب: ا التکلف بالصید 
زالاقسھال مالکست:افاد سا تل آلسرعستار اعت امو 


.)٦١٦۲/۹( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦١۷٤/۲٢( ا الھدایة؛‎ )١( 
.)٦٦٦/۹( ففتح الباري)؛‎ )٤( .)٦٦١٤ /٥( تحفة الباريی)‎ ( )۳( 
.)۲۸۲/۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٦( .)٦٦٦ /۹( افتح الباری)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ پر ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


قلت: وھو کذلك؛ وإنما أثبت مشروعیته دفعاً لما یتوھم من حدیث 
السنن عن ابن عباس مرفوعا: ‏ من سکن البادیة جفاء ومن اتبع الصید 
غفل) أخرجه الإمام أبو داود في ےت فی (باب اتباع الصیداء وکذا 
أخرجه الترمذي أیضاء ومحمل ھذا الحدیث فیما إذا توغل في اتباع الصید 
وانھمك بەء فقد کتب شیخنا في د(البذل+'': لأنه إذا استولی عليه رغبة 
اتباع الصید وحبه یغفل عن الصلاة وغیرھا من الواجبات؛ أُو یحمل علی 
ما إذا لم یقصد بە الانتفاع بالصید بل قصد اللھو فقطء والل تعالی أعلم . 

وقال الحافظ'“ تحت حدیث آنس: (اآنفجنا رنب ونحن بمر الظھران) 
الحدیث کما سیأتيی: وفي الحدیث أیضاً جواز استثارۃ الصید والغدو'''“ في 
طليهء وأما ما ار ابو داود والنسائی من حدیث امن اتبع الصید غفل) 
فھو محمول علی من واظب علی ذلك حتی یشغله عن غیرہ من المصالح 
الدینیة وغیرھا. 


(١١۔‏ باب التصید علی الجبال) 


بالجیم جمع جبل بالتحريكء آورد فيه حدیث أبي قتادة فی قصة 
السا الوستیٰ القوله یہ گت رگھ: علیٰ' الضالت می حشفذیۃ الناف 
مو اہ کان امو فارائ ا وی انار کا وو الاجا 
علی جواز ارتکاب المشاق لمن لە غرض لنفسه أو لدابته إذا کان 
الخرض مباحاء وأن التصید في الجبال کھو في السھلء وأن إجراء 
الخیل في الوعر جائز للحاجةء ولیس هو من تعذیب الحیوانء انتھی 


من دالنے؛!“. 


۸٦ (سنن ان داود) (رقم ۹ء واسنن الترمذي) (رقم‎ )١( 

۔)٦٦٦‎ /۹( افتح الباريی)‎ (۳( .)٥٢٦۹/۹( اہذل المجھود)‎ )٢( 
کذا فيی الأصل: وکذا (الفتےاء والظاھر (العدو) بعین مھملة.‎ )٤( 
.)٦٦٤/۹( افتح الباری)‎ )٥( 








۲۔ کتاب النبائج والصید پا کے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


١١(‏ ۔ باب قول الله تعالی: 
طلل لُک عَیّد الخ [المائدۃ: )]۹٦‏ 

قال العلامة العیٹی*'': روی سعید بن جبیر وسعید بن المسیب عن 
ابن عباس فی قولە: طفإلَِلٌ لک میڈ الْحر٭ یعني: ما یصطاد منە طربّاً 
وَعَامُ٭ ما یتزود منه ملیحاً یابساء اکیٰ: 

قوله: (وقال عصر شلہ...) إلخ: وصلہ المصنف في (التاریخ) 
وعیت بی مدع ابی خَریرة قال* لماثاشت الکریخ :مال ی ملا غعنا 
نت کر کاب ات امرہ الا مت علی کر اد ھت نا 
فقال عمر: قال اللہ ئن فی کتابہ: فلل لک عَیْڈ الُحر وَلعَائُدُ فصیدہ 
ات رطاب جا لاف بے آق ۶'. 


سم سے کی 


قلت: اختلفوا فی تفسیر قوله تعالی: م٭ل٭ وطعامة٭ء ففی اتفسیر 
الجلالین)'': ٭لوَمَائُدُ ما یقذفهہ إلی الساحل میتاًء انتھی ۔ 

وفيی ھامشه: کذا فسر عمر وابنهہ وابن عبہاس وأٗبو ھریرة کما حکاہ 
البغويء وبە قال الشافعي: إنه یحل أکل جمیع صیود البحر وما ألقاہ میتاء 
من صیدہ والمعنی : اأحل لکم الانتفاع بجمیع ما یصاد ففيی البحر وأحل 
لکم کل الماکول منہ وھو السمك وحدہ:؛ انتھی . 

وھذا علی قول أبي حنیفة أنە لا یحل من البحر إلا السمك ولا یحل 
ال الطافی؛ء وقیل : صیدہ طریه وطعامه مالحہ؛ انتھی۔ 

قولە: (وقال ابو بکر: الطافي حلال) وصلہ آبو بکر بن أبي شیبة 
والطحاوي والدارقطني من روایة عبد الملك بن أبي بشیر عن عکرمة عن 
ابن عباس قال: اُشھد علی أبي بکر أنه قال: السمکة الطافیة حلالء انتھی. 


.)٦٦٦/۹( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .)٦۹۲٤/١٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲٦۱٥١ص( اتفسیر الجلالین)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یہ ا ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


اد 


والطافي بغیر ھمز من طفا یطفو: إذا علا الماء ولم یرسب؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

وکتب الشیخ قُدُس سزّہ فی (اللامع)''': قوله: الطافيی حلالء وأنت 
تعلم أن الترجیح عند اجتماع المحرم والمبیح للمحرم لا غیرء انتھی. 

وفی ھامشهە: آشار الشیخ بذلك إلی اختلاف الروایات فیه کما بسط 
فی (الأوجزا''ء والمسألة خلافیة شھیرۃء وھي أن الطافي مباح عند الأئمة 
الثلاثة وغیر مباح عندنا الحنفیةء وبقولھم قال جماعة من الصحابة والتابعین 
بسطت آسماؤھم في نالأوسف وت ولتا حورث غانو ىر فر غاد یا آلتی 
الس ار سا غعللکاوی۔ اضعا ت200ھ کا کل اا رر ا او تا 
وما تکلموا عليه أجاب عنە الزیلعي ولحُص کلام الشیخ في دالبذل؛'”٭ 
وأکٹر ما آوردوا عليه أنە موقوف؛ قال القاري فی (المرقاة): لا یضر وقفه؛ 
فان الموقوف في ھذا کالمرفوع کما هو المعروف..۰٠ء‏ إلی آخر ما ذکر فيی 
ھامش (اللامع). 

9وت (واما الطیر فاری ان یذبحہ...) إلخء کتب الشیخ فَدسِ سرّہ في 
(الادمیں؛''' ئا مائی المعاش غیر مائي الػستت رتقرلاز فاضید بحر؟ 
قال: نعم) وکان منشأً سؤاله اختصاص البحر بالمعظم منە المحیط بأقطار 
العالم وھو مالح؛ ولذلك استدل علی دفع توھمه بقوله تعالی : فلهٰدا عَلَبٌ 
تہ لیظھر أن الحکم فیھما سواء وإذا ثبت الحکم في البحر العذب ثبت 
قی:الآغاز والفلات وغیر ذلك قاسا 

قوله: (قال آبو الدرداء في المري...) إلخء یعني: أنه استفتی في المري 
ماذا حکمە؟ فقال: إنه خلااق اعلاه الحناذ 27 الد إلا أئه عپٔر عن 
الحل بالذکاۃ لما اُنھا سببەء انتھی۔ 


.)٦١٤ /۹( 0ئ الدراري)‎ (۲( .)٦٦٥٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۳۸۱۵۰ سنن أبي داود؛ (ح‎ )٤( .)۱٠٥٠/٠١( ا أُوجز المسالك)‎ )۳( 
.)٦١٤ - ٦١٤ /۹( (لامع الدراريی؛‎ (٦) ۔)٢٥۳۹‎ /۱۱( ہہذل المجھود؛)‎ )٥( 








۲ ۔ کتاب الذبائج والصید چدچاھر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وبسط الکلام علی هذہ الأقوال في ھامش (االلامع)ء روہ ئا نان 
الحافظ : وکان أبو الدرداء وجماعة من الصحابة یأکلون هذا المري المعمول 
بالخمر؛ وأدخله البخاري في طھارة صید البحر؛ یرید أن السمك طاهر 
حلال؛ وأن طھارته وحلّه یتعدی إلی غیرہ کالملحء حتی یصیر الحرام 
النجس باإضافتھا إليه طاھراً حلالاًء وھذا علی رأي من یجوز تخلیل 
الخمرء وھو قول أبي الدرداء وجماعة؛ انتھی. 

قال العلامة العینی: إن أُبا الدرداء ممن یری جواز تخلیل الخمر 
وھو مذھب الحنفیة انتھی. 

قلت: والمسألة خلافیة شھیرۃء ذکر ھھنا فی ھامش (اللامع) فارجع 
إلیه لو شنت . 

قوله: (فالقی البحر حوتاً میتا...) إلخء قال صاحب (الفیض۷'': 
ولیس کذلك؛ بل ألقاہ البحر خارجهء فمات في البر لعدم الماءء فلیس 
ذلك الطافيء انتھی. 


(۱۲ ۔ باب اأکل الجراد) 

ذکر الحافظ شیئاً من أحوال الجراد والاختلاف في أصله وحقیقتہ؛ 
وھل هو برّيٗ أو بحری؟ ثم قال'': قد أجمع العلماء علی جواز أکله بغیر 
تذکیة إلا أن المشھور عند المالکیة اشتراط تذکیةء واختلفوا فی صفتھاء 
فقیل : یقطع راس وقیل: إِن وقع فی قدر آو نار حلء وقال ابن وھب: 
اُخذہ ذکاتەء ووافق مطرف منھم الجمھور في أنە لا یفتقر إلی ذکاتهہ لحدیث 
ابن عمر: (احلت لنا میتتان ودمان : السمك والجرادء والکبد والطحال) 
آخرجە أحمد والدارقطني'' مرفوعاًء وقال: إن الموقوف أصح؛ ورجح 
البیھقي أیضاً الموقوف إلا أنه قال: إن لە حکم الرفعء انتھی. 


.)٦٢٦٦/۹( لح الباري)‎ )٢( ۔)٥٥٦٦/٥( (فیض الباريی)‎ )١( 
.۔)۲٢ (رقم‎ )۱ /٤ (مسند أحمدا (۹۷/۲) (سنن الدارقطني)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا٥ہ‏ ۲۔ کتاب الذہائح والصید 


۱ 


قال القسطلاني''' تبعاً للعینيی في شرح ترجمة الباب: أي: باب جواز 
ُکل الجرادء انتھی۔ 

قلت: ولعل الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی ثبوت آکلە لا 
الجرادء وإلی تضعیف ما ورد من حدیث سلمان: اسٹئل پا عن الجراد 
نتاق2 ۷ا فلاو لا اجحرسنة اھ لد ار دارد۴: 

رقان :سا20 قرل رگا نائل ا االحاانا یپ کل اود 
بالمعیة مجرد الغزو دون ما تبعہ من أکل الجرادء ویحتمل أُن یرید مع أکله؛ 
ویدل علی الثاني أنە وقع فی روایة أبي نعیم في (الطب): (ویأکل معنا)؛ 
وقال أیضاً فی حدیث سلمان المذکور: الصواب أنە مرسل. 


(۲ ۔ باب آنیة المجوس) 

آى2 کیا کی الاسفثالت اکاڈ بوتہا رامشکل مطظارئة الحدیٹ 
للترجمة إذ لیس فيه ذکر ما ترجم بە وھو المجوس؛ وأجاب ابن الین 
باحتمال أنه کان یری أن المجوس أھل کتاب٠ء‏ وابن المنیّر بأنه بناء علی أن 
المحذور منھما واحد وھو عدم توقي النجاسات: وابن حجر بأنه أشار إلی 
ما عند الترمذي من طریق أخری عن ثعلبة: (سئل رسول ال پا عن قدور 
المجوس؛ فقال : اُنقوھا غسلا واطبخوا فھاا)ء وھہذہ طریقة اکثو منھا 
البخاري فیما کان سندہ فيه مقال یترجم بە؛ ثم یورد في الباب ما یؤخذ 
الحکم منە بطریق الإلحاقء انتھی من (القسطلاني؛ٴ. 

١٤(‏ باب التسمیة علی الذبیحة ومن ترك متعمدآ...) إلخ 

رید َالحتیة متس تالفرقة یی :ال راشضاتق تال اقیطاحد "۴۳: 
)١(‏ (إرشاد الساريی) .)۲۹٢/۱٢(‏ (۲) 0( سنن أَي داودا (رقم 7۲ 


(۳) ففتح الباري) (۹/ ٦٦ء )٤( .۲٦٢٢٦‏ فإرشاد الساريی) .)۲۲۹٦/۱۲(‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساري) (۲۹۸/۱۲ء ۲۲۹۹۔ 








۲ ۔ کتاب النبائج والصید چجھر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال أیضاً: والحاصل من اختلاف العلماء تحریم ترکھا عمداً 
ونسیانء وھو قول ابن سیرین والشعبي وروایة عن أحمد لظاھر الایة 
و تخصیص التحریم بغیر النسیانء وو مذھب الحنفیة ومشھور مذھب 
المالکیة والحنابلة (وإليه میل المصنف تل کما تقدم)ء والإباحة مطلقا 
عمداً آ تساتاً وھو مذھب الشافعیةء وروی عن مالك وأحمد؛ إلی آخر 
ما ذکر من الدلائل . 

۱٥١(‏ ۔ باب ما ذبح علی النصب والأصنام) 

النصب بضم النون واحد الأنصاب؛ وقیل: النصب جمع والواحد 
نصاب؛ وقال الجوهري: النصب بسکون الصاد وضمھا: ما نُصب وعُبد 
من دون اللہ وقال الزمخشري: کانت لھم أحجار منصوبة حول البیت؛ 
یذبحون علیھاء ویشرحون اللحم علیھا تعظیما لھا بذلكء ویتقربون بە إلیھا 
تی الاساب) 8ال ای۶۳ 

وَنَال القسطلانی“'' بعد ذگر القول: القاتی ىی۔حلد الأقرال: قتولة: 
(والأصنام) عطف کون وھيی جمع صنم 7 ما اتخذ إلھاً من دون الہ 


٥ 


انتھی ۔ 
۱٦(‏ ۔ باب قول النبی ؤؿَِة: :فلیذبح علی اسم الہء) 
حدیث الباب قد سبق فی الضحایا قبل صلاة العیدء کنا فی 
(القسطلانی؛'''. 
ویشکل هھنا ان مؤدی ھذہ الترجمة وما تقدم من (باب التسمیة علی 
الذبیحة) واحد. 
قال العلامة العیني''': قیل: فائدة هذہ الترجمة بعد تقدم الترجمة علی 


.)۳٣٣/۱٢( (إرشاد الساريی)‎ )۲( .)٤٥٥/٥٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤٥١٥/١٠٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۰٦٣/۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چچچ رڈ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


التسمیة التنبيه علی أُن الناسي یذبح علی اسم الله؛ لآنه لم یقل فیه: فلیس 
وإنما جعل أصل ذبح المسلم علی اسم اللہ من صفة فعله ولوازمہء کما ورد 
اذکر اللہ علی قلب کل مسلم سمی آو لم یسم)اء انتھی. 

قلت: وھذا وجیهە وإن تعقب عليه العلامة العیني. 


(۱۷۔ باب ما أُنھر الدم من القصب والمروۃ والحدید) 


آشار المصنف بذکرھا إلی ما ورد في بعض طرق حدیث رافع عند 
الطرائی؟ (أفنذبح بالقصب والمروۃ؟)ء وأما الحدید فمن قوله: ‏ ولیست 
معنا مدی)ء فإن فيه إشارة إلی ان الذبح بالحدید کان مقرراً عندھم جوازہ؛ 
کذا في الا 7 عن (الفتح٢.‏ 

وفيی زالائ 1 '؟: قال ابن رُشد فی (البدایة): اأ٘جمع العلماء علی ان 
کل ما أنھر الدم وفری الأوداج من حدید أو صخر أو غیرھما أن التذکیة بە 
جائزء واختلفوا في ثلائة: فی السن؛ والظفر؛ والعظمء ولا خلاف في 
المذھب آأن الزکاةۃ بالعظم جائز إذا أنھر الدمء واختلف في السن والظفر 
علی الأقاویل الثلائة: أعني بالمنع مطلقاء وبالفرق بین الانفصال 
والاتصالء وبالکراھة لا المنعء انتھی . 

وقال الموفق: أما الألة فلھا شرطان: أحدھما: أن تکون محددة تقطع 
و تخرق بحدھا لا بثقلھاء الثانيی: أن لا تکون سنا ولا ظفراء فإن اجتمع 
ھذان الشرطان حلٗ الذبح بەء سواء کان حدیداً و حجراً أو خشباًء وبھذا 
قال الشافعی وإسحاق؛ وبە قال أبو حنیفة إلا فی السن والظفر فقال: إذا 
اناو ا سا آما العظر ض ال شنضشی ا طااق تلالض 
والشافعي إباحة الذبح بەء وھو قول مالك وأصحاب الرأي؛ وقال 


.)١٥٦٦١ /۹( (اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۱۱/ ۲۲۲)ء وانظر: افتح الباري)‎ (١) 
۔)۲٢‎ ۔۲۰/٠۰( اٴآأوجز المسالك؛‎ )٢( 








۲۔ کتاب النبائج والصید چ سر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ابن جریج: یذکی بعظم الحمار ولا یذکی بعظم القرد وعن أحمد لا یذڈکی 
بعظم ولا ظفرء انتھی. 

وفی (شرح الاإقناع): وتجوز الذکاة بکل ما یجرح إلا بالسن والظفر 
وباقي العظام متصلاً کان أو منفصلاً من آدمي أو غیرہ؛ لحدیث الصحیح 
الیس السن والظفر.٢٠٠‏ إلخء انتھی من (الأوجز؛ والبسط فيه. 

(۱۸۔ باب ذبیحۃة الأمة والمر أة) 

کأنه یشیر إلی الرد علی من منع ذلك؛ ونقل محمد بن عبد الحکم عن 
مالك کراہتهء وفي (المدونة) جوازہء وفي وجه للشافعیة یکرہ ذبح المرأة 
الأضحیةء وعند سعید بن منصور بسند صحیح عن إبراھیم النخعي أنه قال 
فی ذبیحة المرأة والصبی : لا باُس إِذا أطاق الذبیحة وحفظ التسمیةء وھو 
الجمھوں آنٹھی من قالقتم', 

رف ایشا شش نوائن الحذیك : ×زلية:جزاز آکل نا ذباحہ الب را سزاء 
کانت حرة أو اق وه كف عصملم لی کاتھھہ ظا 1 اآن شر طامت 
لآنہ قللُ أمر بأکل ما ذبحتہ ولم یستفصلء نصّ علی ذلك الشافعي وھو قول 
الجمھور وقد تقدم فی صدر الباب؛ انتھی. 

قال العینی'': واختلف في کراھة ذبح الخصي؛ وروی ابن حزم عن 
طاوس منع ذبیحة الزنجيء انتھی . 

(۱۹ ۔ باب لا یذکی بالسن والعظم والظفر) 

قال الکرماني: ترجم بالعظم ولم یذکرہ في الحدیثء ولکن حکمە 
یعلم منە - لآن المذکور في الحدیثء أعني: السن والظفر أیضاً من العظم -. 

قال العافظ ۴ : والبخاري في هذا ماش علی عادته في الإشارۃ إلی 


۔.)٤۰١/۱۲( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٦٦٣ ء٦٦٢٦‎ /۹( انح الباری)‎ )١( 
.)٦٦٤/۹( افتح الباری)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري پچ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


ما یتضمنە أُصل الحدیث؛ فإن فيه: ١‏ آما السن فعظم)ء وإن کانت مذہ 
الحملة لم تذکر هنا لکٹھا ثابتة مشھورة فی نمس الحدیث؛ انتھی . 
وتقدم بیان الاختلاف فی سآألة الباب في اباب ما أنھر الدم٢۰٠٠٥‏ إلخ . 


٢۰(‏ ۔ باب ذبیحة الأعراب ونحوھم) 

وھم ساکن البادیة من العرب الذین لا یقیمون في الأمصار ولا یدخلون 
اَل الا لحاثة 

قوله: (ونحوھم) بالواو فی روایة الاأکثٹرین وفي روایة الكکشمیھني 
والنسفی : (ونحرھم) بالراء من تحر الابل . 

رنطاقة الحدرٹ للا رخف ئوک من کر ون قوماً پاتوتا٤‏ لان الفراد 
منھم الأعراب الذین یأتون إلیھم من البادیق انتھی من کلام الف 7 

قلت: وفي روایة النسائيی کما قال القسطلاني''' وغیرہ: ٢إن‏ ناساً 
من الأعراب) بدل قوله: ٢إن‏ قوماً.٢٠)‏ إلخ؛ ولم یتعرض الشرٌاح لما هو 
اغرف غفی ار ال گا آفاز إلة-ساعب ایس “اذ متال ظیاب 
ذبیحة الأعراب) أي: الجھلاء الذین یتوهم فیھم ترك التسمیة تھاوناً 
أو لجھلھم بالمسائلء وأیضاً آفاد فيی توجیە الحدیث: ولیس معنی قولەه: 
(سموا عليه أنتم وکلوہ) ان التسمیة لیست بواجبةء بل معناہ ان احملوا أنتم 
حالھم علی أعدل الأحوال وسموا أنتم قبل الأکل؛ فإن محل تسمیتکم 
الاآنء فلا تغفلوا عنھاء وأما محل تسمیتھم فکان عند الذبح؛ والظامر 
من حالھم أنھم قد آتوا بما وجب علیھمء انتھی. 

وھکذا أفاد العلامة السندي'' في توجیە الحدیث بالبسط والإیضاح . 

ولا یبعد عندي في غرض الترجمة ما یخطر ببالي أن الإمام البخاري 
)١(‏ معمدۃ القاري؛ (۹/۱۰ ١٤ء )٢(_ .)٢٤١٥‏ (إرشاد الساريی؛ (۳۱۰/۱۲). 


(۳) ا(فیض الباريی) (٥/۹٦٥٦)۔‏ 
)٤(‏ انظر : (صحیح البخاري بحاشیة السندي) (۳۱۱/۳). 








۲۔ کتاب الذبائح والصید کے اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ترجم بذلك إشارة إلی جوازہ دفعاً لما یتوھم من ظاھر حدیث آی ۷ئ 
عن ابن عباس قال: انھی رسول اللہ گا عن معاقرة الأعراب)ء ومحل ھذا 
الحدیث هو ما نقله الشیخ قُدُس سرّہ في (البذلہ''' فی شرح ھذا الحدیث 
عن (مجمع بحار الأنوار) إذ قال: وھو ما کان یتباری الرجلان في الجود 
والسخاءء فیعقر ھذا إبلاٌ وھذا إبلاء حتی یعجز أحدھم الآخر ریاء وسمعةً 
نایا ل١‏ لوجه اش کذا قی (المجمع) وکذلك کل طعام صنع ریاء 
ومفاخرةء وکذا ما ذبح لقدوم أمیر متقرباً إليه لا یجوز أکلە؛ انتھی 
من (البذل). 


(١؟‏ ۔ باب ذبائح اُھل الکتاب وشحومھا 
من أ٘ھل الحرب وغیرھم) 

أي: ھذا باب في بیان حکم ذبائح أھل الکتاب؛ (وشحومھا) أي: 
شحوم أھل الکتاب؛ قاله العینی'''. 

قلت: والأولی إرجاع الضمیر إلی الذبائحء أي: شحوم ذبائح أھل 
الکتاب؛ وھکذا شرح القسطلانی'''. 

وثال لے 2۳9 قفا سس اتور آت تیر یق سافلاا سرد ا کرت 
للتبعیض؛ أي: من أھل الحرب الذین لا یعطون الجزیةء اوغیرعم؛ اي: 
وغیر أأھل الحرب من الذین یعطون الجزیةء وأشار بھذہ الترجمة إلی جواز 
ذبائح أھل الکتاب وجواز أکل شحومھم؛ وھو قول الجمھور وعن مالك 
وأحمد تحریم ما حرم علی أھل الکتاب کالشحومء انتھی. 

وفي (الأوجزا“': قال الموفق: أجمع أھل العلم علی إباحة ذبائح 


)١(‏ (سنن ا داود) (رقم ۰ء 

.)٦۹۳ /۳( اہذل المجھودا (۹/٥۵۷)ء و(مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 

(۳) تعمدہ القاري) )٤( .)٦١١٥ /۱٤(‏ فإرشاد الساريی) (۳۱۱/۱۲). 
)٥(‏ (عمدۃ القاري) )٦( .)٥١٥ /۱٤(‏ ا آأوجز المسالك) (١٥/٤٣۳ء‏ ٣۳)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 7 ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


مل الکتابء وآکٹر أھل العلم یرون إباحة صیدھم أیضاًء قال ذلك عطاء 
واللیثٹ والشافعي وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم أحداً حرم صید أھل الکتاب 
إلا مالكاً أباح ذبائحھم وحرم صیدھمء ولا یصح؛ لأن صیدھم من طعامھم 
فیدخل في عموم الایةء ولا فرق بین العدل والفاسق من المسلمین وأھل 
الکتاب؛ ولا بین الحربي والذمي في إباحة ذبیحة الکتابي منھم وتحریم 
ذبیحة من سواہء انتھی . 

وذکر فیە عن ابن المنذر أنھم اختلفوا في نصاری بني تغلب ونصاری 
العربء فارجع إليه لو شنت . 

قوله: (لا باس بنبیحة الأقلف) أثر إبراھیم ھذا آخرجە آبو بکر 
الخلالء وقد ورد ما یخالفہء فأآخرج ابن المنذر عن ابن عباس: الأقلف 
لا تژکل ذبیحته ولا تقبل صلاته ولا شھادتەء وقال ابن المنذر: قال جمھور 
اأُھل العلم : تجوز ذبیحته؛ لن اللہ سبحانه أباح ذبائح أھل الکتاب؛ ومنھم 
من لا یختتنء انتھی من دالفتم؛'''. 

قلت: وبە یظھر مناسبة ذکر ھذا الاثر فيی هذا الباب . 

وفي (الفیض؛'': قولەه: ۷لا باأس..٠٥‏ إلخ؛ رفع توهم ۔ عسی أن 
یتوھم ‏ أن في الذکاۃ شرط الملةء والأاقلف یخالف ملته فینبغي أن لا تجوز 
ذبیحتەء انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب ما ند من البھائم...) إلخ 
أي: الاإنسیةء (فھو بمنزلة الوحش) أي: في جواز عقرہ علی أي صفة 


اتفقت؛ وھو مستفاد من قوله في الخبر: ەفإذا غلبکم منھا شيء فافعلوا بە 
ھکذا)ء کذا فی (الفتم؛'''. 


۔)٦٦٦‎ /٥( افیض الباري)‎ )٢( .۲٦٦۷ /۹( ەفتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۳۸/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید ر٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قوله: (ورای ذلك علي وابن عمر وعائشة) ذلك إشارةۃ إلی ما ذکر 
من ان حکم البھیمة التي تنڈ مثل حکم حیوان الوحشي؛ وأثر عائشة ذکرہ 
ابن حزم فقال: هو أیضا قول عائشةء ولا یعرف لھم من الصحابة مخالف؛ 
قال: وھو قول أبي حنیفة والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأصحابھم 
راضعااَء رثال حالف الا ہجوز آفیدگی آمَلڈ التق: التلی رالقتہ کشر 
قول اللیث وربیعةء انتھی من ای۷ ّ 

رمکڈا خکی المذاعب الحافظ'' إذ اقال: وَثقلۃ ابی المندر وغیرہ عن 
الجمھورء وخالفھم مالك واللیثء ونقل اپشاغی سید بن السہت رس 
فقالوا: لا یحل أکل الإنسي إذا توحش إِلا بتذکیتہ في حلقه أو لبتەء وحجة 
الجمھور حدیث رافع انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب التحر والذیج) 

قال ابن الین : الأصل في الإبل النحرء وفي الشاة ونحوھا الذبح؛ 
وأما البقر فجاء فی القرآن ذکر ذبحھا وفی السّنَة ذکر نحرھاء واختلف فی 
دس وا رھ وس تا یذبحء فأجازہ نون ومنع ابن القاسم اعت 
من ڈالفتم؛'''. 

وھکذا في العینيی وزاد: قال ابن المنذر: روي عن أبي حنیفة والثوري 
واللیث ومالك والشافعي جواز ذلك إلا أنه یکرہء وقال أحمد وإسحاق: 
لا یکرہء وقال أشھب: إِن ذبح بعیراً من غیر ضرورۃ لا یڑکل انتھی. 

قلت : وعندي أن الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی جواز الأمرین؛ 
لآن الوارد في أحد الحدیثین المذکورین لفظ الذبح وفي الثانيی لفظ النحر 
لکن فیه أن المصنف ذکر المتابعة لأحد الطریقین بقوله : (تابعہ وکیع وابن عیبنة 
عن ہشام في النحراء وتکلم عليه الحافظ أیضا فارجع إليه لو شثت . 


.)٦٦۹/۹( شح الباريی)‎ )٢( .)٦١٥٥ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٢٤١٥/٥٤( (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٤٦)ء واعمدۃ القاري)‎ (۳) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


٢٤(‏ ۔ باب ما یکرہ من المثلة) 

بضم المیم وسکون المثلثة: هي قطع أطراف الحیوان أو بعضھاء وھو 
حی؛ یقال: مثلت به اُمثل بالتشدید للمبالعغةء (والمصبورۃ) بفغتح المیم 
وسکون الصاد المھملة وضم الموحدة: الدابة التيی تحبیس حيبة لتقتل بالرميی 
ونحوہ: (والمجثمة) بضم المیم وفتح الجیم والمثلثة المشددة: اتی تربط 
وتجعل غرضاً للرمي أو خاصة بالطیرہ فإذا ماتت من ذلك حرم أکلھا لأنھا 
موقوذةۃء انتھی من (القسطلانی)٭'' بزیادة . 

۶ 6 (٢١۔.‏ 3 : .ْ2 0 دہ :. 

وی النت)'' : والجثوم للطیر ونحوھا بمنزلة البروك لاإہبل فلو جثمت 
فذبحت جاز أکلھاء وإن رمیت فماتت لم یجز لأنھا تصیر موقوذٰةء انتھی. 

وقال صاحب (الفیض؟''': قوله: ١باب‏ ما یکرہ من المثلة.٠٠٠‏ إلخ؛ 
أي: قطع القوائم والکراع عند الذبحء انتھی. 

قلت: آشار بە إلی مناسبة الترجمة ب (کتاب الذبائح). 


۲٢(‏ ۔ باب لحم الدجاج) 

هو اسم جئسں؛ مثلث الدالء ذکره المنذري في الحاشیة وابن مالك 
وغیرھماء ولم یحك النووي الضمء والواحدة دجاجة مثلث أیضأء وقیل: 
إن الضم فيه ضعیف...٠‏ إلی آخر ما ذکر الحافظ''' في تحقیقه لغةً. 

وقال بعد حدیث الباب: وفیه جواز کل الدجاج إنسیه ووحشیه وھو 
بالاتفاق: إلا عن بعض المتعمقین علی سبیل الورعء إلا ان بعضھم استثنی 
الجلالةء وهي ما تأکل الأقذار ثم ذکر الحافظ الروایات في النھيی عن 
الجلالة واختلاف العلماء فیه. 


.)٦٦٦ /۹( ففنح الباري)‎ )٢( .)۳۱۷ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٦٤٦۸ ۔‎ ٦٤٥٦ /۹( ففتح الباري؛‎ )٤( .)٦٦٦ افیض الباريی) (ہ/‎ )۳( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید ×× اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٢٢(‏ ۔ باب لحوم الخیل) 

أي: بیان حل أکلھاء کذا فی ھامش المصریة عن شیخ الإسلام'*'. 

وقال الحافظ*'': قال ابن المنیٔر: لم یذکر الحکم لتعارض الأدلة 
کذا قالء ودلیل الجواز ظاھر القوة کما سیأتی؛ انتھی. 

وقال العلامة العینی””: واحتج بھذا الحدیث عطاء وابن سیرین 
والحسن والشافعي وأبو یوسف ومحمد وأحمد علی جواز آکل لحم الخیل؛ 
وقال أبو حنیفة والأوزاعي ومالك: یکرہ أكکله؛ ثم قیل: الکرامة عند 
ابی خَيفة كرافة تحریم وقی ل7 کرامة قزیلہ ےت لی آعراتًا ذکر شس الللائل: 

وفي (الفتح)'': قال الطحاوي: وذھب أبو حنیفة إلی کرامة کل 
الخیلء وخالفہ صاحباہ وغیرھماء واحتجوا بالأخبار المتواترة فی حلھا 
ولو کان ذلك مأخوذاً من طریق النظر لما کان بین الخیل والحمر الأھلیة 
فرق؛ ولکن الآثار إذا صحت عن رسول الل ا أرولی ان یقال بھا مما 
یوجبه النظر . 

قال الحافظ: وصح القول بالکراھهة عن الحکم بن عیینة ومالك 
آر ظا مظائن اھاسعلی اسالف - 


(۲۷ ۔ باب لحوم الحمر الإسیٰة) 
الراجح في الحمر المنع بخلاف الخیلء انتھی من (الفتم؛'. 
)١(‏ 0 تحفة الباريی؛ )٢( .)٦۷٤ /٥(‏ ففتح الباريی) .)٦٤٦9/۹(‏ 


(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٦٢٥٤٥/٥٤(‏ ففتح الباري) (۹/٦٦ء .٦٦٥٦‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباری) .)٦٥٦٦/۹(‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچوچ ‏ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


وقال العیني''': واحترز بالإنسیة عن الوحشیة فإنھا تؤکل؛ والإنسیة 
بکسر الھمزة وسکون النون: نسبة إلی الإانس؛ ویقال فیە: أنسیة بفتحتین 
يَية اگ الائیں تن رَفیحد الرحَکت' رثال آھنا: قال ابن عبد البر: 
لا خلاف بین علماء المسلمین الیوم في تحریمه وإنما حکي عن ابن عباس 
وعائشة إباحتہ بظاہر قولہ تعالی: فلئل لا لد فی کا أوحی إِ ترما الایة 
[الأنعام: .]٦٤٤‏ 

قلت: ذکر في التفریع للمالکیة: ولا بأس بأکل لحم الحمر الأھلیة 
ولا البغلء انتھی. 


(۲۸ ۔ باب کل کل ذي ناب من السباع) 

قال الحافظ'': لم یبث القول بالحکم للاختلاف فیه أو للتفصیل کما 
سأبینەء ثم قال بعد ذکر الحدیث : قال الترمذي: العمل علی ھذا عند أکثر 
مل العلم وعن بعضھم لا یحرم وحکی ابن وھب عن مالك کالجمھوں 
وقال ابن العربي: المشھور عنه الکراہة.٠٠‏ إلی آخر ما بسطء ئم قال: 
واختلف القائلون بالتحریم في المراد بما لە ناب؛ فذکر الاختلاف في بعض 
آفراد السبع . 

فھھنا اختلافان: الأول: أن الٹھي للتحریم أو الکرامة؛ والثاني: 
الاختلاف في مصداق ذي الناب . 

وبسط الکلام علی المسألة في ڈالأوجزا''ء وفیه: قال الزرقاني: قال 
این الاثیر: النات: السن: الذڈیق خلت:الرباغیة وعل العراد کل ذی تات 
مطلقاً أو المراد ناب یعدو بە ویصول علی غیرہ ویصطاد ویعدو بطبعه غالبا 
بخلاف غیر العادي کثعلب وضبع؛ وبە قال الشافعي وأصحاب مالك 
اوہ 2+ اص 


۔)١٦٥۷‎ /۹( (فتح الباری)‎ ("٢( .)٢٥٥٤ /١١( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
۔ ۱۱۹)۔‎ ۱٦٦ /۱۰( أُوجز المسالك)‎  )۳( 








۲۔ کتاب الذبائج والصید ۱ جو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وھکذا قال الحافظ في (الفتح)ء وذکر مذھب الشافعي الجواز في 
الضبع والثعلب؛ وعدًٌ الخرقی فی جملة المحرمات کل ذي مخلب من الطیرء 
وھي التی تعلق بمخالبھا الشيء وتصید بھاء قال الموفق: ھذا قول آکثر 
اُھمل العلم وبە قال الشافعی وأصحاب الرأي؛ وقال مالك واللیث 
والأوزاعي: لا یحرم من الطیر شيءء قال مالك: لم أر أحداً من أھل 
العلم یکرہ سباع الطیر. ٠٠٥‏ إلی آخر ما بسط في (الأوجزا۔ 

(۲۹ ۔ باب جلود المیتة) 

زاد فی البیوع: اقبل أن تدبغ)ء فقیّدہ مناك بالدباغء وأطلق ھھناء 
فیحمل مطلقه علی مقیدہ قالہ انار 

ومسألة طھارة الجلد بالدباغ خلافیة شھیرة تقدم في (کتاب البیوع). 

(۳۰ ۔ باب الصصسثك|) 

بکسر المیم: الطیب المعروف؛ قال الکرمانی : مناسیة ذکرہ فیل 

الذبائح أنە فضلة من الظبي وهو مما یصادہ قاله الحافظ'''. 


من أن السرة التي فیھا الدم تندبغ بما فیھا من المسك فتطھر کما بطھر 
ثم بسط الکلام في حقیقة المسك وفي طریق أخذہ وقال أیضاً: قال 
النووي : اُجمعوا علی ان الْمسك طاهر یجوز استعماله فی البدن والثوب؛ 
ویجوز بیعەء ونقل أصحابنا عن الشیعة فيه مذھباً باطلاً وھو مستثنی 
من القاعدة: ما اہین من خی فھو میث انتھی ۔ 
وقد اأجمع المسلمون علی طھارة المسك إلا ما حکي عن عمر 


۔)٦٦٦‎ ء١٦٦٦‎ /۹( افتح الباری)‎ (×( .)٦٥٦۸4 /۹( (فتح الباری)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


من کراہتہء وکذا حکی ابن المنذر عن جماعة ثم قال: ولا یصح المنع فیه 
إلا عن عطاء بنا٤‏ علی أنه جزء منفصل؛ وقال ابن المنیُر: وجه استدلال 
البخاري بھذا الحدیث علی طھارۃ المسك وقوع تشبيه دم الشھید بە؛ لأنه 
فی سیاق التکریم والتعظیمء فلو کان نجساً لکان من الخبائثٹء ولم یحسن 
التمثیل به فيی ھذا المقامء انتھی. 
٣۱(‏ ۔ باب الأرنب) 

ذکر الحافظ وغیرہ بعض آحواله وخصائصه وعجائب خلقته؛ ثم 
قال''“: وفي الحدیث جواز أکل الأرنب؛ وھو قول العلماء کافة إلا ما جاء 
فيی کراهتھا عن عبد اللہ بن عمر من الصحابةء وعن عکرمة من التابعین: 
وعن محمد بن أبي لیلی من الفقھاء واحتج بحدیث خزیمة بن جزء: 
(قلت: یا رسول الل؛ ما تقول فی الأرنب؟ قال: لا آکله ولا أآحرمه٢ء‏ إلی 
وو اف ا اق ےم ای سرت اھر ظتاست 
في النقل عن أبي حنیفة آلقی ۱ 

٣٢(‏ ۔ باب الضب) 

تال العائز'' تحت ٹالی علای الاب صربسی افراقد جراز آکل 
ھک روسان غائی سر و رت را اماک اسمر اک رات 
النووي وقال: لا أظنه یصح عن أحد فإن صحّ فإنه محجوج بالنصوص 
وباجماع من قبله. 

قلت: قد نقله ابن المنذر عن علي؛ فأيٌ إجماع یکون مع مخالفته 
ونقل الترمذي کراهته عن بعض أھل العلمء وقال الطحاوي في امعاني 
الآثار١:‏ کرہ قوم اأکل الضبٌ؛ منھم أبو حنیفة وصاحباہ...٠‏ إلی آخر 
ما ذکر في الدلائل . 


۔)٦٦٦‎ /۹( افتح الباريی)‎ ×( .)٦٦٦ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 








۲۔ کتاب الذبائح والصید )۲۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٣٢(‏ ۔ باب إذا وقعت الفارة 
فی السمن الجامد أو الذائب) 

أي: هل بفترق الحکم آو لا؟ وكأنه ترك الجزم بذلك لقوۃة 
الاختلافء وقد تقدم في الطھارة ما یدل علی أنە یختار أنە لا ینجس إلا 
بالتغیرء ولعل ھذا هو السرٌ في إیراد طریق یونس المشعرۃ بالتفصیلء قاله 
الخافظ ٠'۶‏ 

ثم قال تحت حدیث الباب: واستدل بھذا الحدیث لإإحدی الروایتین 
عن أحمد: أن المائع إذا حلت فيه النجاسة لا ینجس إلا بالتغیرء وھو 
اختیار البخاري وقول ابن نافع من المالکیة وحکي عن مالك. وفرق 
الجمھور بین المائع والجامد وقد تمسك ابن العربي بقوله: (وما حولہا) 
علی أنه کان جامداأء قال: لأنه لو کان مائعاً لم یکن لە حول وأما ذکر 
السمن والفارة فلا عمل بمفھومھماء وجمد ابن حزم علی عادته فخصٌ 
التفرقة بالفاأرة فلو وقع غیر جنس الفأرة من الدواب في مائع لم ینجس إلا 
بالتغیرء انتھی من (الفتح) . 

وبسط الکلام علی المسألة في نالارى۱ ۷ رق قال الحاظ7 خلت 
الجمھور بحدیث معمر الدال علی التفرقة بین الجامد والذائب؛ ونقل 
ابن عبد البر الاتفاق علی أُن الجامد إذا وقعت فيیه میتة طرحت وما حولھا 
منە إذا تحقق أن شیئاً من اأجزائھا لم یصل إلی غیر ذلكء وأما المائع 
فاختلفوا فیهە؟ فذھب الجمھور إلی أنه ینجس کلە بملاقاة النجاسةء وخالف 
فریق منھم الزھري والاأوزاعيء انتھی. 

قال :العلامة التیتی؟. ویقاس علی السمن الجاآمد تح و 'العسل والڈیٹن 
إذا کان جامداء وأما الام قلعت الجچٹھور إلی آله پنجی گل قلبلا کان 


.)٦۷٦ ء٦٦۸/۹( ففتح الباري؛‎ )١( 
۔)۳۱٣ أٗوجز المسالك) (۱۷/ ۳۱۲ ۔‎  )۲( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري پچ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


۱ 
۱ 


آو کو ای وفت قوم فجعلوا المائع کالماءء وسلك داود في ذلك مسلکھم 
إلا في السمن الجامد والذائبء فإنه تبع ظاھر ھذا الحدیثء وخالف معناہ 
فی العسل والخل وسائر المائعات؛ انتھی . 

وقال الموفق: إن النجاسة إذا وقعت في مائع غیر الماء نجسته وإن کثر 
وھذا ظاھر المذھب؛ وعن أحمد روایة أآخری : أنه کالماء لا ینجس إذا کثر 
أي: بلغ القلتین...ء إلی آخر ما في (الأوجز. وتقدم شيء من الکلام علی 
الال في (کتاب الطھارةۃ) في (باب ما یقع من النجاسات في السمن والماء٢.‏ 

والحاصل: أُن الإمام البخاري رحمه اللہ تعالی لم یفرق بین مسألة 
الماء والمائعء وکذا لم یفرق بین المائع والجامد خلافاً للجمھور فإنھم 
فرقوا بین مسألة الماء والمائع غیر الماءء وکذا بین الجامد وغیر الجامد؛ 
وقد تکلم صاحب (الفیض)''' علی تحقیق مسلك المصنف في مسآألة 
البابء فارجع إليه لو اشتقت . 


٤٤(‏ ۔ باب العلم والوسم فی الصورة) 

العَلَم بفتحتین بمعنی العلامةء والوسم بالسین المھملة وقیل 
بالمعجمة ومعناھما واحدء وھو: أن یعلم الشيء بشيء یؤثر فيه تأثیرا 
بلیغاء وأصل ذلك أن یجعل في البھیمة لیمیزھا عن غیرھاء وقیل: الوسم 
بالمھملة في الوجە؛ وبالمعجمة في سائر الجسد؛ فعلی مذا الصواب 
بالمھملة (أی: فی الترجمة) لقوله: افی الصورة). دفيی (التوضیح): الوسم 
فی الصورة مکروہ عند العلماء کما قاله ابن بطالء وعندنا حرام. 

وقال النووي: الضرب في الوجه منھي عنه في کل حیوان محترم: 
لكنە في الاآدمي آشد؛ لأنه مجمع المحاسن؛ وأما الوسم ففي الآأدمي حرام 
وفيی غیرہ مکروہ. 


۔)۲٦٦۸‎ ء١٦٦۷ راجع: افیض الباريی) (ہ/‎ )١( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید ۲٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال الکرماني: والوسم في نحو لُعَم الصدقة في غیر الوجه 
مستحب؛ وقال و حنیقة : مکروہ؛ لأنہ تعذیب ومثلةف انتھی من کلام 
اق ار 

رکب الع 292 فيی داللامم؛'': قوله: (في آذانھا) وکان ذلك 

وفيی ھامشه+: أوله الشیخ .دن ھ لکون ظامھر الحدیث کالما 
لمسلك الحنفیةء قال الحافظ : وفی الحدیث حجة للجمھور فی جواز وسم 
البھائم في الکیٔء وخالف فيه الحنفیة تمسکاً بعموم النھيی عن التعذیب 
بالناں انتھی . 

وأجاب عن الحدیث صاحب االتیسیر) بأنە یحتمل أن حدیث الباب 
لم یثبت أو لم یصح عند الحنفیةء انتھی. 

قلت: بل الجواب أنە یجوز الکیٔ عندنا الحنفیةء صرّح بە ابن عابدین 
إذ قال: لا باُس بک البھائم للعلامة وثقب أُذن الطفل من البنات؛ لأنھم 
کانوا یفعلونه فی زمن رسول اللہ پل من غیر إنکارء انتھی. 

وفی (البذل)''' في قولہ ق: (أما بلغکم أني لعنت من وسم البھیمة 
شیخە ظللله: الوسم لا ضیر فيهء إذا اشتمل علی فائدة بعد أن لا یکون في 
الوجە؛ لأنه في الوجه یقبح الوجه ویعود علی بعض الحواسٌ بالإبطال 
و بالافساد کالباصرةء انتھی . 

قلت: وقد تقدم التبویب فی (الزکاة) بقوله: (باب وسم اللإمام إبل 
الصدقة بیدہاء وتقدم هناك أیضاً ذکر الخلاف في المسألة. 


۔)٥٢٤‎ /۹( ۔ ٥٤٤)۔ (۲) ؛لامع الدراري)‎ ١١۹ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
(ہڈل المجھود) (۱۳۹/۹)۔‎ (۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


٤٥(‏ ۔ باب إذا أآصاب قوم غنیمة 
فذبح بعضھم غنما...) إلخ 
قوله: (لحدیث رافع) هذا مصیر من البخاري إلی ان سبب منع الأکل 
من الغنم التيی طبخت في القصة التيی ذکرھا رافع بن خدیج کونھا لم تقسم 
انتھی من دالشم؛''. 


یعنی: أنه کان بطریق التعدي لا بطریق الإصلاحء کما سیأتي في 
الباب الائن: 


۳٣(‏ ۔ باب إذا ند بعیر لقوم...) إلخ 
قال ابن المنیٔر: نبّه بھذہ الترجمة علی أُن ذبح غیر المالك إذا کان 
بطریق التعدي کما في القصة الاولی فاسدء وأن ذبح غیر المالك إذا کان 
بطریق الإصلاح للمالك خشیة أن تفوت عليه المنفعة لیس بفاسدء انتھی'''. 
قلت: وقد ترجم المصنف في کتاب الوکالة باباب إِذا آبصر الراعي 
أو الوکیل شاة تموت أو شیتاً یفسد ذبح أو أصلح ما یخاف عليه الفساداء 


ومؤدی الترجمتین واحد. 


(۳۷ ۔ باب اأُکل المضطر) 
أي: جواز أکل المضطر من المیتةء وفي بعض النسخ: (ہاب إذا أکل 
المضطراء انتھی من (القسطلانی)'''. 
وقال الحافظ': كأنه أشار إلی الخلاف في ذلك وھو فيی موضعین: 
اأحدھما في الحالة التيی یصح الوصف بالاضطرار فیھا لیباح الاأکل؛ والثاني 
في مقدار ما یڑکل فأما الأوّل فھو أن یصل بە الجوع إلی حد الھلاك 


.)٦۷٦ /۹( افتح الباريی)‎ (٢( .)٦۷٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٢٦۷‎ ٤ ء٦۷٦۳‎ /۹( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۳٣٤٤ /۱٢( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








۲۔ کتاب الذبائح والصید ۲1 اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


و إلی مرض یفضي إليەء ھذا قول الجمھور وعن بعض المالکیة تحدید 
ذلك بثلاثة أیامء قال ابن أبي جمرةۃ: الحکمة في ذلك أن في المیتة سمیةً 
شدیدهً فلو اُکلھا ابتداء لأھلکتەء فشرع لە ان یجوع لیصیر في بدنه بالجوع 
سمیة آشد می سمیة العیتف فإذا اگل عتھا حخینئد لا یتضرر: انتھی۔ 

وأما الثانی فذکرہ فی تفسیر قوله تعالی : ٭ لمُتَجَايِف جا [المائدۃ: ]٣‏ 
وقد فسرہ قتادۃة بالمتعديی وھو تفسیر معنی؛ وقال غیرہ: الائم ان یأکل فوق 
سد الرمق وقیل: فوق العادةء وھو الراجح لاإطلاق الاّیةء انتھی۔ 

وفي (الأوجزا''": قال الموفق: أجمع العلماء علی تحریم المیتة علی 
حال الاختیار وعلی إباحة الأکل منه في الاضطرارء وکذلك سائر 
المحرمات٠؛‏ والأصل فيه قوله تعالی : هإإِنَما حَّم عَیکم السيَتة٭ الایة 
[البقرة: ۱۷۳]ء ویباح لە الأکل ما یسڈ الرمق ویأمن معه الموت بالإجماع؛ 
ویحرم ما زاد علی الشبع بالاجماع؛ وفی الشبع روایتان: اُظھرھما لا یباح 
وھو قول أبي حنیفة وإحدی الروایتین عن مالك وأحد القولین للشافعي؛ 
والثانیة یباح لە الشبع؛ اختارھا أبو بکرہ إلی آخر ما بسط. 

وقال ابن رُشد: أما مقدار ما یڑکل فإن مالکاً قال: حدّ ذلك الشبع 
ما یمسك بە الرمقء وبهە قال بعض أصحاب مالكء انتھی . 

وبسط الکلام علی مباحث تلك المسألة علی ثمانیة فصول في 
دالڈوج اک فارجع إلیە لو شئت۔ 


رکی خاش ۶ الشساالئٰ4 اشع وف اٹ الج 171 راسلث 
 )١(‏ أوجز المسالك) (١١/٥٥۱ء‏ ١٥۱)۔‏ 


.)۱٥۷ ۔-‎ ۱٤٤ /۱۰( راجع: (اوجز المسالك)‎ )٢( 
.)۲۱۳۹ /۱( االفتوحات الاإلھیة)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲۷ ۲۔ کتاب الذبائح والصید 


العلماء فی قدر ما یحل للمضطر أکله من المیتة علی قولین: اأحدھما: ان 
یأکل ھ98" یمسك رمقه وھو قول أبي حنیفة والراجح عند الشافعي 
والقول الآخر: یجوز أن یاکل حتی یشبع:؛ وبه قال مالك؛ انتھی؛ 
(خطیب) . 

قال الحافظ''': قال الکرمانيی وغیرہ: عقد البخاري ھذہ الترجمة 
ولم یذکر فیھا حدیثاً إشارۃ إلی أن الذي ورد فیھا لیس فيه شيء علی 
شرطه؛ فاکتفی بما ساق فیھا من الایاتء ویحتمل أن یکون بیّٔض فانضم 
بعض ذلك إلٰی بعض عند تبییض الکتاب . 

قلت : والثانی أوجەء واللائق بھذا الباب علی شرطه حدیث جاہر فی 
راس ئل یلعا گی می ۱ 

ثم البراعة عندي في قول: (المضطر والدم المسفوح!'''. 


.)۲٦۷ ١/۹( لفتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱۸/۱( انظر: امقدمة لامع الدراري)‎ )٢( 








۳۔ کتاب الأضاحي ۷ 1 الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 


چیا جج جج تبون 
3 ٣۔‏ کتاب الاأضاحي ظَٗ 








بسط الکلام علی ذلك في (الأوجزا''ء وفیە: حکی الشیخ في 
(البذل) عن افتح الودودا: فیه آربع لغات: أضحیة ہضم الھمزة وبکسرھا 
وجمعھا الأضاحي بتشدید الیاء وتخفیفھاء واللغة الثالثة ضحیة وجمعھا 
کی ا ا را والرابعة أضحاۃة بفتح الھمزة والجمع اأضحی کأرطاةۃ 
وأرطی؛ وبھا سمي یوم الأضحی؛ وحکي فيه عن ابن عابدین ثمان لغات . 


قال الکرمانيی: وھي ما یذبح یوم العید تقرباً إلی اللہ تعالیء وسمیت 
بذلك لأنھا تفعل في الضحی؛ انتھی. 

وی تے تو یسوی رو شش ردیو لوت 
عید النحر وأیام التشریق بلیالیھا تقرباً إلی اللہ تعالی؛ وعن ابن عباس أنه 
یكفي إراقة الدم ولو من دجاج أو إِورّ وکان الشیخ محمد الفضالي یأمر 
الفقیر بتقلیدہء ویقاس علی الأضحیۃة العقیقةء فیجوز لمن لم یقدر علی ثمن 
الشاۃ آ8 فی ولكد :الاک على تلعت' ان ضامی: آتی 

قال الموفق: الأصل في مشروعیتھا الکتاب والسُنَة والإجماعء أما 
الکتاب فقوله تعالی: ٭لافصل اریك واح رہ [الکوئر: ٢]ء‏ قال بعض أھل 
التفسیر: المراد بە الأضحیة بعد صلاۃ العیدء وأما السُنَّة فما روي عن 
آنس: ‏ أنه گل ضحخًی بکبشین أملحین) الحدیث؛ متفق عليه. وأجمع 
المسلمون علی مشروعیتھاء وأآکثر أھل العلم یرونھا سُنَةَ مؤکدةً غیر واجبة؛ 
وھو مذھب جماعة من الصحابة والتابعینء وقال مالك والثوري وأبو حنیفة 
وغیرھم: هي واجبة لروایة أبيی ھریرة أن رسول اللہ قلٍْ قال: (من کانت لە 


۔)٤٢٥‎ /۹( أٴوجز المسالك) (۱۰/ ۲۰۳)ء ہہذل المجھود؛)‎  )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ری ہے ۳ ۔ کتاب الأضاحي 


كٍَ 


سعة ولم یضحٌ فلا یقربنٌ مصلانا)ء إلی آخر ما بسط في (الاوجزاء 
وما حکی الموفق عن مالك وجوبھا روایة عنه؛ وإلا فمعروف مذھبه 
سنیتھاء انتھی من ھامش نالاامم؛''. 

وسیأتيی تفصیل الخلاف في ذلك في الباب الاتي۔ 

(١۔‏ باب سَنّة الأاضحیة) 

کذا لأبي ذر والنسفي؛ ولغیرھما: اسٌّنَة الأضاحي)ء وھو جمع 
أضحیة وکأنه ترجم بالسَنَة إشارة إلی مخالفة من قال بوجوبھاء قال 
ابن حزم: لا یصح عن اُحد من الصحابة آنھا واجبة وصح اُنھا غیر واجبة 
عن الجمھور؛ ولا خلاف في کونھا من شرائع الدینء وهي عند الشافعیة 
والجمھور سُنة مؤکدة علی الکفایةء وفي وجہ للشافعیة من فروض الکفایة؛ 
وعن أبي حنیفة: تجب علی المقیم الموسرء وعن مالك مثله في روایة لکن 
لم یقید بالمقیمء وخالف آبو یوسف من الحنفیة وأشھب من المالکیة فوافقا 
الجستتزء ومن آشمت: یکرہ ترکھا مع القدرة؛ وعنه: واجبةء وعن 
محمد بن الحسن: هي سُنَة غیر مرخص في ترکھاء قال الطحاوي: وبە 
نأخذہ لیس فيی ہے یل علی وجوبھاء انتھیء کذا في (االفتم؛”'. 

وفی (الھدایةا''': الأضحیة واجبة علی کل خُر رام قیم وو فی 
یوم الأضحی عن نفسه وعن ولدہ الصغارء أما الوجوب ففرل ابی حنیفة 
ومحمد وزفر والحسن وإحدی الروایتین عن آن یوسف رحمھم اش تعالی 
وعنه (أي: أبي یوسف): أُنھا سُنّة؛ ذکرہ في (الجوامع)ء وھو قول 
الشافعي؛ وذکر الطحاوي أن علی قول أبي حنیفة: واجبةء وعلی قول 
- بت ومحمد: سُنَةَ مؤکدةء وھکذا ذکر بعض المشایخ الاختلافء إلی 
آخر ما بسط في الدلائل وسیأتي حکم الأضحیة للمسافر في باب مستقل. 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۹٤/٤٤٥)۔‏ (×"( (فتح الباريی) (۳/۱۰)۔ 
)٣(‏ (الھدایة؛ (۲/ ٣٣۳)۔‏ 








۳ ۔ کتاب الأضاحي ٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قولە: (وقال ابن عمر: هي سٌنْة ومعروف) وصله حماد بن سلمة في 
(مصنفہ)ء وللترمذي: أن رجلاً سأل ابن عمر عن الأضحیة: أُھی واجہة؟ 
فقال: (ضحًی رسول ال قاَُ والمسلمون بعدہ) قال الترمذي : العمل علی 
ھهذا عند أھل العلم أن الأضحیة لیست بواجبةء وکأنه فھم من کون ابن عمر 
لم یقل فيی الجواب: نعم أنهە لا یقول بالوجوب؛ فإن الفعل المجرد لا یدل 
علی ذلكء انتھی من دالفتم)'''. 

وقال القسطلانی': قوله: (معروف) أي: معروف بین الناس إذا زأَوَه 
لا ینکرونهء انتھی. 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)”'': قوله: اسَنَّةَ ومعروف..٠.)‏ 

وفی ھامشہ: أوّله الشیخ قُدُس سرُّہ لکون ظاھر الأثر مخالفاً للحنفیة 
انتھی . 

(٢۔‏ باب قسمۃة الإمام الأضاحی بین الناس) 

أيى: بنفسه أو بأمرہ. قوله: (قسم النبي نَه...) إلخء سیأتی بعد أربعة 
أبواب أن عقبة هو الذي باشر القسمةء انتھی من دالفتم!''. 

وتقدم حدیث الباب في (باب وکالة الشریيك للشریيك) من أبواب 
الوکالة . 

رقال لی 1 وفرے مو علہ اي سةباق سیگ 
الضحایا بین أصحابهء فإن کان قسمھا بین الأغنیاء کانت من الفیء أُو ما 
یجري مجراہ مما یجوز أخذہ للأغنیاءء وإن کان قسمھا بین الفقراء خاصة 
)١(‏ تح الباري) (۳/۱۰ء ١ )٢( .)٤‏ إرشاد الساري) .)۳٣/۱٢(‏ 


)۳( الامع الدراري) (۹/ ٤٤٥)۔ )٤)‏ افتح الباری) (١١/فف‏ ٥)۔‏ 
)٥(‏ (عمدۃ القاري) .)٤٤۹/۱٤(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ۳۔ کتاب الأضاحي 


کانت من الصدقةء وإنما أراد البخاري بھذا ۔ والل أعلم ۔ أن إعطاء الشارع 
الضحایا لأصحابه دلیل علی تأکدھا وندبھم إلیھاء انتھی . 


٢(‏ ۔ باب الأضحیة للمسافر والنساء) 
قال السا اف اقار2 الی علافران قالت 5(1 :ال سنائن لا اضحۃ 
عليهء وإشارة إلی خلاف من قال: إن النساء لا أضحیة علیھنء ویحتمل ان 
یشیر إلی خلاف من منع من مباشرتھن التضحیةء فقد جاء عن مالك کراھة 
سار الع اڈ الخاقفی .می 


وتعقبه العینی''' وقال: الکلام مھنا فی فصلین: الأول: مل یجب 
علی المسافر أضحیة؟ اختلفوا فیه؟ فقال الشافعي: هي سَنة علی جمیع 
الناس وعلی الحاج ہمنی؛ وقال مالك: لا أضحیة عليه ولا یؤمر بترکھا إلا 
الحاج بمنی؛ وقال أبو حنیفة: لا تجب علی المسافر أضحیة. والفصل 
الثائی: أن من وجب الأضحیة أوجبھا علی النساءء ومن لم یوجبھا 
لم یوجبھا علیھن واستحبّھا فيی حقھنء انتھی مختصراًء 

وأما مسلك الحنفیة ففي دالبدائع؛'' د3 ذکرن فی الأصل وقال: ولا تجب 
الأاضحیة علی الحاجء وأراد بالحاج المسافر؛ فأما أھل مکة فتجب علیھم 
الآأضحیة وإن حجواء إلی آخر ما ذکر. 

ویشکل مناسبة الحدیث بالباب لآنه قصة حجة الوداع والبقرة کانت 
همدیاء ویمکن الجواب عنە أن من دأب الإمام البخاري أیضاً الاستدلال 
بظاہر اللفظء والوارد في الحدیث لفظ ضحی. 

قال الحافظ!“'': قوله: (ضمٌی النبي ٠٠۰٠.‏ إلخء ظاھر في أن 
الذبح المذکور کان علی سبیل الأضحیةء ثم رد الحافظ علی ابن الین الذي 


.)٤٥٠٥/٠٤( معمد القاريی)‎ )٢( .)٤٥٥٥( لفتح الباري)‎ )١( 
.٦٦ ء١/٥٥( افتح الباري)‎ )٤( .)۱۹٥/٤( (دائع الصنائع)‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب الأضاحي )+۲۷ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وّل الحدیث وقال: المراد أنه ذبحھا وقت ذبح الأضحیةء لا أُنھا کانت 


ا 
أضحیة. قال الحافظ : کذا قالء ولا یخفی بعدہ انتھی۔ 


النبي قُ بمنی) من (کتاب الحمے) أنه کان مدي التمتع عمن اعتمر 
من نسائەء وھکذا آفاد الشیخ قدُس سرُہ فی (اللامع)''' تحت حدیث الباب 
حیث قال: وکان ذلك دم متعة وقران لا دم التضحیة انتھی. 


وذکر شيء من الکلام عليه فی (ھامشہ)۔ 


٤(‏ ۔ باب ما یشتھی من اللحم یوم النحر) 
أي: اتباعاً للعادة بالالتذاذ بأاکل اللحم یوم العیدء قال الل تعالی: 


یڈکڑوا اسم اک نہ اکا تََلوپ عَل ما رَتَكَھُم تا تھیمة الاَی 
[الحج: ۲۸]ء انتھی من (الفعم؛'''. 
قلت : لعل المصنف عقد الترجمة بذلك إشارة إلی اختلافھم فی معنی 
الحدیث الذي ذکرہ تحت الباب؛ فإنھم اختلفوا فیه علی مسالك کما ستقف 
عليه . 


. 


قولە: (ان ھذا یوم یشتھی فیه اللحم) في روایة داود بن أبي هند عن 
الشعبي عند مسلم: فقال: یا رسول اللہ إن ھذا یومُ اللحمٌ فيه مکروہ: 
وفی لفظ لە: مقروم: قال عیاض : وصورٗب بعضھم ھذہ الروایة الثانیة وقال : 
معناہ پُشتھی فیه اللحم یقال : قرمت لی اللحم وقرمته إٰذا اشتھیتەه؛ قال 
عیاض : وقال بعض شیوخنا: صواب الروایة (اللحُم فيه مکروہ) بفتح الحاء 
وھو اشتھاء اللحمء والمعنی ترك الذبح والتضحیة وإبقاء أھله فیه بلا لحم 
حتی پشتھوہ مکرو انتھی ۔ 


۔)٦/۱۰١( ففتح الباريی)‎ )۲( .)٦٢٤٤/۹( الامع الدراريی)؟‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري یی ہے ۳۔ کتاب الأضاحي 


۱ 
۱ 


وبالغ ابن العربي فقال: الروایة بسکون الحاء نا غلط. وإنما هو 
الهَح لعف الد لج الرسل کس الخاء للع ہتفہ ]نا کان 
یشتھي اللحمء وأما القرطبي في (المفھم) فقال: تکلف بعضھم ما لا یصح 
روایق أي: اللحم بالتحريكء إلی آخر ما في (الفتح؛”''. 


٥(‏ ۔ باب من قال: الأاضحی یوم النحر) 

فی معنی الترجمة وجوہ ستأتي. 

قال الحافظ''': واختصاص النحر بالیوم العاشر قول 
مثله إلا فی منی فیجوز ثلاثة أیامء قال ابن المنیّر: اأخذہ من إضافة الیوم 
إلی النحر حیث قال : ال یوم النحر) واللام للجنسء فلا یہقی نحر إلا 
فی ذلك الیومء قال: والجواب علی مذھب الجماعة أن المراد النحر 
الکامل انتھی . 

وقال القرطبي : التمسك بإضافة النحر إلی الیوم الاأول ضعیف . 

ٹم قال الحافظ في معنی الترجمة: ویحتمل أن یکون أراد أن أیام 
النحر الأربعة أو الثلاثة لکل واحد منھا اسم یخصهہ فالأضحی هو الیوم 
العاشرء والذي یليە یوم القرہ والذي یليە یوم النفر الأول؛ والرابع یوم النفر 
الثانی: وقال اہن ا مرادہ اي یوم تنحر فيه الأاضاحی قح جمیع 
الأقطارء وقیل: مرادہ لا ذبح إلا فیه خاصة؛ یعني: کما تقدمء وزاد 
ماللككک: ویذبح آنھتا فيی یومین بعدہ وزاد الشافعيی الیوم الرابع؛ قال: 
وقیل : یذبح عشرۃ ایام ولم یعزہ لقائل وقیل: إلٰی آخر الشھرء وھو عن 
عمر بن عبد العزیز وأبي سلمة بن عبد الرحمٰن وغیرھماء وقال بە ابن حزم 
متمسکاً لعدم ورود نصّ بالتقیید انتھی ۔ 


(١)‏ افتح الباری) (٦٦١/٦)۔.‏ (( (فتح الباری) (۸/۱۰)۔ 








۳ ۔ کتاب الأضاحي ۲۸1٦)‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قلت: وأیام النس غنذ الاأئمة الثلائة ثلاثة أیامء وعند الإمام الشافعي 


اُربعة أیام. 


٦(‏ ۔ باب الأضحی والنحر''' بالمصلی) 
قال ابن بطال: هو سُنَة للاإمام خاصة عند مالك؛ قال مالك: إنما 
یفعل ذلك لئلا یذبح أحد قبلهء زاد المھلب : ولیذبحوا بعدہ علی یقین 
ولیتعلموا منه صفة الذبحء انتھی'''. 


وفي (الڈو )۳ عن (المسوی): الذبح فيی المصلی آحسن إظھاراً 


(۷۔ باب أضحیة النبی و بکبشین...) إلخ 

لعل المصنف آأشار إلی أفضلیة الکبش في الأضحیةء آو إلی أفضلیة 
الذکسں ویؤید الأول قوله یلا : (خیر الأضحیة الکیش الأقرن) الحدیث: کما 
في (الترغیب) بروایة 7 داود والترمذي وابن ماجەء وفي (التوشیح): 
وآفضل أنواع الأضحیۃة بالنسبة لکثرة اللحم ومن حیث إظھار شعار الشریعة 
إہل ثم بقر ثم غنمء وأما من حیث أطیبیة اللحم فالضأن أفضل من المعزء ثم 
الجوامیس أفضل من العراب لطیب لحمھا عن لحم العرابء إلی آخر ما ذکر۔ 

وفي (الدر المختارا''': الشاة أفضل من سبع البقرۃ إذا استویا في 
القیمة واللحمء فإن کان سبع البقرة أکٹر لحماً فھو أفضل؛ والکبش أفضل 
من النعجةء وھی الأنٹی من الضأن إذا استویا فیھماء والآنٹی من المعز 
اتا فی اہی آ8" اسکریا سا والاسش فو الیل الف اتضل ری 


(١)‏ وقع فی النسخة الھندیة لفظ (المنحرا۔ 

.)۹/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 

.)۲۲۹/۱( اوجز المسالك؛ (۱۰/٢۲۲)ء واالمسوی)‎  )۳( 
.)٥٦٤ /۹( انظر : (رد المحتار)‎ )٤( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۸ ۳۔ کتاب الأضاحي 


ابن وھبان علی أُن الذکر فی الضأن والمعز أفضل؛ لکنە مقید بما إذا کان 
کرد ا ھا ا فان س راہ ومفھومه أنە إذا لم یکن موجوءاً لا یکون 
أفضلء انتھی بزیادة من (حاشیة ابن عابدین٢.‏ 
قال الحافظ!'“: والکبش فحل الضأن في أي سنٌ کان واختلف في 
ابتدائہ فقیل: إذا أٹنی؛ وقیل: إذا آربعء ثم قال في فوائد الحدیث : وفيه ان 
الذکر في الأضحیة أفضل من الآنئی؛ وھو قول أحمد؛ وعنه روایة أن 
الاو ار وحکی الرافعي فيه قولین عن الشافعي اُحدھما عن نصه في 
البویطي الذکر لأن لحمه اطیب؛ ومذا هو الأصےح: والثاني أُن الآئٹی 
اأولیء وقال ابن العربي: الآصح أفضلیة الذکور علی الاإناث في الضحایاء 
وقبل7:ھما سواۃء لی آ سس ما ذکر من :الفوائد, 
ولا یبعد عندي أن یقال: إن المصنف رحمہ اللہ تعالی أراد بھذہ 
الَرَجَمة اشرغیت: قی مین الأضحیةء وَلذا ذکر آثر ابی امانتھ وَالْسررف 
علی لاح فی من الس نرہ گلاگ ایا صحایاکے آاتتاً عی ۱ال اط 
مطایاکماء لکن لما کان الحدیث ضعیفاً أشار إلی مضمونه. 
ٹم اعلم أن هذا الحدیث اختلف في لفظهء فذکرہ صاحب (البدائم!''' 
بلفظ: (عظموا ضحایاکم..٠)‏ إلخ؛ وذکرہ السخاوي في (المقاصد 
الحسنةا''' بلفظ : (استفرھوا ضحایاکم فإنھا مطایاکم علی الصراط٢‏ وقال: 
ُسندہ الدیلمي من طریق ابن المبارك عن یحیی بن عبید اللہ عن أبیە عن 
أبيي ھریرۃ رفعه بھذاء ویحبی ضعیف جنّاء ووقع في دالنھایة) لإمام الحرمینء 
ٹم في (الوسیط) ثم في (العزیز): (عظموا ضحایاکم فإنھا علی الصراط 
مطایاکم) وقال: الأول معناہ اُنھا تکون مراکب للمضحین؛ وقیل: إنھا تسھل 
الجواز علی الصراطء لکن قد قال ابن الصلاح: إن هذا الحدیث غیر معروف 


.)۲٢۲۳ /٤( ہدائع الصنائع؛‎ )٢( ۔٦١١ ففتح الباريی) (۱۰/۱۰ء‎ )١( 
(المقاصد الحسنة١ (ص۷۸)ء (ح۱۰۸).‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب الأضاحي )۲۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ولا ثابت فیما علمناہء وقال ابن العربيی فی (شرح الترمذي): لیس في فضل 
الأضحیة حدیث صحیحء ومٹھا قوله: (إنھا مطایاکم إلی الجنة)ء انتھی . 

وذکر الحافظ ابن کثیر''' في تفسیر قوله تعالی: فاومن یمم شر الو 
تھا ین توف التب [الحج: ۳۲]: شعائر اللہ أي: أوامرہء ومن ذلك 
تعظیم الھدایا والبدنء کما قال الحکم عن مقسم عن ابن عباس: تعظیمھا 
استسمانھا واستحسانھاء ثم ذکر أثر أبي أمامة المذکور في ترجمة الباب؛ 
وعزاہ إلی البخاري . 


(۸ ۔ باب قول النبی ول لأبی بردة: 

أشار بذلك إلی أن الضمیر في قول النبي لَلُْ في الروایة التی ساقھا 
(اذبحھا) للجذعة التی تقدمت فی قول الصحابی: إن عندي داجناً جذعة 
من المعز . 

ٹم قال الحافظ''': وفي ھذا الحدیث تخصیص أبي بردة بإجزاء 
الجذع من المعز فی الاضحیة: لکن وقع في عدة اأآحادیث التصریح بنظیر 
ذلك لغیر أبي بردةء وفي حدیث عقبة بن عامر کما تقدم قریباً: اولا رخصة 
فیھا لأحد بعدك)ء قال البيھقي: إن کانت هذہ الزیادۃ محفوظة کان ھذا 
رخصة لعقبةء کما رتخص لأبی بردۃ قلت : وفی ھذا الجمع نظر؛ لآن فی 
کل منھما صیغة عموم فأیھما تقدم علی الآخر اقتضی انتفاء الوقوع للثاني 
إلی آخر ما بسط في الجمع بینھما. 

وأما مسألة الباب فقد قال الحافظ””: وفي الحدیث أن الجذع 
من المعز لا یجزئ وھو قول الجمھوں وعن عطاء وصاحبه الأوزاعي : 
نوز عطلتاءن رس ری لا القاقي کاب ال اق 


.)۱١ (فتح الباری) (۱۳/۱۰ء‎ ("٢( ۔)٢٤٥‎ /۱۰( اتفسیر ابن کثیر)‎ )١( 
.)٦٦١ ء۱٥/١١( (فتح الباريی)‎ (۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ).۲)۸ ۳۔ کتاب الأضاحي 


وقال النووي: هو شاذ أو غلطء وأغرب عیاض فحکی الإجماع علی 
عدم الإجزاءء وأما الجذع من الضأن فقال الترمذي: إن العمل عليه ۔ أي: 
علی آنە یجوز ‏ عند أھل العلم من أصحاب النبي لق وغیرهمء لکن حکی 
غیرہ عن ابن عمر والزھري: أن الجذع لا یجزئ مطلقاً سواء کان من الضأن 
أم من غیرہء وبە قال ابن حزم وعزاہ لجماعة من السلف؛ وأطنب في الرڈ 
علی من آجازہ. 


ثم قال: واختلف القائلون بإجزاء الجذع من الضأن وھم الجمھور في 
سنہ علی آراء: أحدھا: أنە ما أکمل سنة ودخل في الثانیةء وھو الأصح عند 
الشافعیةء وھو الأشھر عند أھل اللغة ثانیھا: نصف سنة وھو قول الحنفیة 
والحنابلةء ٹالٹھا: سبعة أُشھرء وحکاہ صاحب االھدایة) من الحنفیة عن 
الزعفرانیء وغیر ذلك من الأقوال الذي ذکرھا الحافظ؛ وقد قال صاحب 
(الھدایة؛: إنه إذا کانت عظیمة بحیث لو اختلطت بالثنیات اشتبھت علی 
الناظر من بعید أجزأت؛ انٹھی ملخصاً من (الفتح). 

وبسط "٦‏ علی مباحث حدیث البابء وکذا فی مذاھب العلماء في 
ھامش داللامم؛'' 5 وفيه : قال الموفق: لا یجزئ إلا الجذع من الضآان 
والثنی من غیرہ وبھذا قال مالك والشافعيی وأصحاب الرأي؛ وقال ابن عمر 
والزھري: لا یجزئ الجذع؛ لأنه لا یجزئ من غیر الضأن فلا یجزئ من 
وعن عطاء والأوزاعي: یجزئ الجذع من جمیع الأجناس؛ انتھی مختصراً. 


(۹۔ باب من ذبح الأاضاحی بیدہ) 


ای وھل یۂ یشترط ذلك أو هو الأاولی؟ وقد اتہ تفقوا علی جواز التوکیل 
فیھا للقادرء لکن عند المالکیة روایة بعدم الاجزاء مع القدرةء وعند اکٹرھم 
نکر الکد شی آ۵ پشھدھاء او اکا 


(١)‏ الامع الدراريی) (۹/٤۲٢٦)۔ )٢(‏ انظر: (فتح الباری) (۱۸/۱۰).۔ 








۳ ۔ کتاب الأضاحي ر٤۲۸‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وفي نایا والآفضل ان یذبح اض تحیثہ بیدہ إن کان یحسن 
الذبحء وإن کان لا یحسنە فالأفضل أن یستعین بغیرہء وإذا استعان بغیرہ 
ینبغي ان یشھدھا بنفسە لقوله عليه الصلاة والسلام لفاطمة خَچنا: ١قومي‏ 
فاشھدي أضحیتك فإنه یغفر لك بأوّل قطرة من دمھا کل ذنب)ء انتھی. 

وفی حاشیته: رواہ الحاکم فی ٦‏ المستدرك؛''' عن عمران بن حصین: 
0" 


(.١۔‏ باب من ذبج ضحیة غیرہ...) إلخ 
آراد بھذہ الترجمۂة بیان آن العی قہلھا لیست للاشتراط؛ انٹتھی 
من دالشم؛'''. 
وقد تقدم الخلاف فیه في الباب السابق۔ 
١١(‏ ۔ باب الذبح بعد الصلاة) 
سیأتي الکلام عليه في الباب الذي یلیە. 


(۱۲۔ باب من ذبح قبل الصلاۃ أعادہ) 

رہما یتوھم في بادئ الرأي أن لا فرق بین هذہ الترجمة والترجمة 
السابقةء فإن ألفاظھما وإن کانت مختلفة إلا أن المؤدی واحد؛ وبھذا 
ایفریئین :الاک ار کساشہس٭طاش الاس الا رالشتن 
من أُصول التراجم. 

والأوجه عند مذا العبد الضعیف فی الفرق بین الترجمتین ان ھھنا 
مسألتین : إحداھما وقت الذبح نیل اساتہ فلو ذبح أحد قبله لم یجزئہ 
کما عليه الجمھور خلافاً للشافعیةء والثانیة ھل یجوز الذبح بعد الصلاۃ 


.)۲٢٢ /٤( ا المستدرك علی الصحیحین)‎ )٢( ۔)۳٦١٣‎ /۲( ا الھدایة)‎ )١( 
.)۹/۱۰( افتح الباري)‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري یں ہے ۳۔ کتاب الأضاحي 


۱ 
۱ 


مطلقاً أم یتوقف علی شيء آخر؟ وفي ھذہ المسألة خلاف مالك. 

قال الحافظ : نقل الطحاوي عن مالك والاوزاعي والشافعي: لا تجوز 
أضحیة قبل أن یذبح الإمامء وھو معروف عن مالك والاوزاعي لا الشافعيی: 
فالترجمة الاولی رد علی المالکیة إذ حاصلھا أن الذبح بعد الصلاۃ یصخ 
وإِن لم یضح الإمامء وأما الترجمة الثانیة فھي مسألة آخری من أن الذبح 
لا یصح قبل الصلاة. 

کن 0 یتال (ن ارچ الاو لی رد علی المالکیة کما تقدم 
والترجمة الثانیة رد علی الشافعیة إذ أباحوا الذبح بعد مضي قدر وقت 
الصلاةۃ وإن لم یصل الإمام بعد فالإمام البخاري قد وافق الحنفیة والحنابلة 
إذ قالوا: لا یجوز قبل الصلاة ویجوز بعدھا قبل ذبح الاإمام. 

قال العلامة القسطلاني : اختلف في وقت الأضحیة؟ فعند الشافعیة 
بعد مضي قدر صلاة العید وخطبتھا من طلوع الشمس یوم النحر سواء 
صلی أم لاء مقیماً بالأمصار أم لاء وعند الحنفیة وقتھا فيی حق أھل 
الأمصار بعد صلاۃ الإمام وخطبته وفيی حق غیرھم بعد طلوع الفجرء وعند 
المالکیة بعد فراغ الإمام من الصلاة والخطبة والذبح؛ وعند الحنابلة لا یجوز 
قبل صلاة الإمام ویجوز بعدھا قبل ذبحەء انتھی من ھامش االلامع'''. 


(۳۔ باب وضع القدم علی صفح الذبیحة) 
قال الحافظ''' تحت حدیث الباب: وفیه استحباب وضع الرجل علی 
صفحة عنق الأضحیة الأیمنء واتفقوا علی أُن اإضجاعھا یکون علی الجانب 
الأایسر فیضع رجلە علی الجانب الآیمن؛ لیکون اسھل علی الذابح في 
خذ السکین بالیمین وإمساك رأسھا بیدہ الیسارء انتھی. 


.)۳٦٣ /۱۲( إرشاد الساري)؛‎ ١ ء)٥٣٣٤ ۔‎ ٦٢۹/۹( الامع الدراري)‎ )١( 
.)۱۸/۱۰( تح الباري)‎ )١( 








۳ ۔ کتاب الأضاحي ٢۸٦‏ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤١(‏ ۔ باب التکبیر عند الذبح) 
قال الحافظ“'' فی فوائد الحدیث: وفیه استحباب التکبیر مع التسمیة 


اس 
وفي (الھدایةا''': وما تداولتہ الألسن عند الذبح وھو قوله: بسم اللہ 
والل اکب منقول عن ابن عباس اتا في قولہ تعالی: ہلفادکروا سم اک علیہ 


اک [الحج : ٣٥]ء‏ انتھی . 


(٥٥۔‏ باب إذا بعث بھدیه لیذبج لم یحرم عليه شيء) 
ذکر فیه حدیث عائشةء وقد تقدمت مباحثه في (کتاب الحج)ء قاله 
الحافظ*''. 


(٦١۔‏ باب ما یؤکل من لحوم الأضاحی) 

أي : من غیر تقیید بثلث ولا نصفء (وما یتزود منھا) أي : للسفر 
وفي الحضر؛ وبیان أن التقیید بثلائة أیام إما منسوخ وإما خاص بسبب؛ 
انتھی من (الفتم؛''. 

وحکی ابن عابدین*' عن (٦البدائع):‏ والأفضل أن یتصدق بالثلث: 
منھاء ولو حبس الکل لنفسه جاز؛ لان القربة في الإراقة والتصدق باللحم 
تطوع؛ انتھی . 

قال في (الدر المختار): وندب ترك التصدق لذي عیال غیر موسع 


وفي (التوشیح) من فروع الشافعیة : ویطعم حتماً من الأضحیة المتطوع 


۔)۳٣۸/۲( الھدایة؛‎ ( )٢( .)۱۹/۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲٥/٠٢( ففتح الباريی)‎ )٤( .۲۲۳ /۱۰( ففتح الباري؛‎ )۳( 
.)٦۷٤ /۹( ہ(رد المحتار؛‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۸۷ ۳۔ کتاب الأضاحي 


با غراف راس اکی ئت المتلیع کل ہل لتق کودا سےا 
من لحمھا نیئاء والأفضل التصدق بجمیعھا إلا لقمة أو لقمتین یتبرك 
المضحي بأکلھا فإنه يسنّ لە ذلك؛ انتھی مختصراً. 

ثم البراعة عند الحافظ في قوله: احین ینفر من منی)ء وعندي في 
قوله: (من الأضاحي) أو في قوله: ١الحوم‏ الھدي) کما تقدم فی مقدمة 
داللامع؛''. 


)١(‏ امقدمة لامع الدراريی) (۱۱۸/۱)۔ 








٤۔‏ کتاب الأ٘شربة )۲۸۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ات ”۲ج چژ-_.[.. 09 
31 ١٤۔‏ کتاب الآأشربة ظَٗ 





الأشربة جمع شراب کأطعمة وطعام: اسم لما یشرب؛ ولیس مصدراً 
لات المضدر ھو الشرت پنٹلیٹ الشَینء انتھیٰ۔ من ۶ لقسطلانی؛''۶. 

وفيی (الدر 500 الشراب لعغة: کل مائع یشرب؛ واضظانا: 
یسکر انتھی . 

قلت: والإمام البخاري ذکر في الکتاب الشراب الحلال والحرام کلّھا 
باعتبار أصل اللعغة. 

قال الحافظ'": ذکر الإمام البخاري الایة وأربعة أحادیث تتعلق 
بتحریم الخمر وذلك آن الأشربة منھا ما یحل وما یحرم؛ وینظر فی حکم 
کل منھماء ثم بالاداب المتعلقة بالشرب: فبداً بتبیین المحرم منه لقلتہ 
بالنسبة إلی الحلالء فإذا عرف ما یحرم کان ما عداہ حلالاًء وقد بینت في 
تفسیر المائدة الوقت الذي نزلت فیه الایة المذکورةء وأنه کان في عام الفتح 
قبل الفتحء ثم رأیت الدمیاطي في (سیرتهہ) جزم بأن تحریم الخمر کان سنة 
الحدیبیة سنة ست؛ وذکر ابن إسحاق أنه کان فی وقعة بنی النضیرء وھی 

ثم قال الحافظ : وکأن المصنف لمح بذکر الایة إلی بیان السبب في 
توبات ولا وضی َائہ ان کل العاااة اضات ال اس جا سس 

وقال العینی': ذکر الإمام البخاري هذہ الایة تمھیداً لما یذکرہ 
من الأحادیث التي وردت في الخمرء وقد ذکرناھا فيی سورة المائدة ثم 


۔)۲٦/٦١( الساريی) (۳۷۵/۱۲). (۲) ف(رد المحتار؛‎ داشرإف١‎ )١( 
.)۵۷ /۱٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۱ ۳٣۰/۱۰( (فتح الباريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸4( ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 


ذکر سبب نزولھا من حدیث عمر مفصلاًء وفيه أن عمر قال لما نزل تحریم 
الخمر: اللَھم بین لنا فی الخمر بیاناً شافیاء فنزلت هذہ الایة التی في البقرة 
مك عری الحمر والمیسر ۲ فْهعا انم صسبڑ٭ [البقرۃ: ۱۱۹] الحدیث 
بطوله؛ ثم نزلت الایة التيی في سورة النساء فلا تَتَريْواً الصلوٰه وَآنثر 
شکریچ [الساء: ]٤٤‏ فقال عمر: اللّھم بیّن لنا فی الخمر بیاناً شافیًء فنزلت 
الی فی المائدة ٭ایا اليْنَ موا اتا النٹر وَالييمُ٭ الاآیة [1المائدة: ۹۰] التي 
ذکرت في صدر ھذا الکتابء وفیه ٭٭کھل مم لود [المائدة: ۹۱] قال عمر: 
انتھیناء أخرجە اأحمد وأبو داود والترمذي والنسائی کما ذکرہ العیني . 

قلت: وإنما ذکر الإمام البخاري هذہ الاأیة من جملة آیات الخمر 
الثلاثة إشارة إلی أنھا آخر ما نزلت في الخمر؛ وقد بسط صاحب 
(الفیض!''' الکلام علی الافقیۃ آئف اط 


(١۔‏ باب ان الخمر من العنب) 

کذا فی النسخة ‏ الھندیة) و(العینی) و(القسطلانی)ء وفی نسخۃة 
(الفتح) : ات الخمر من العنب وغیرہ. ۱ ۱ ۱ 

وقال الحافظ''': کذا فيی شرح ابن بطالء ولم آر لفظ (غیرہ) فيی شيء 
من نسخ الصحیح ولا المستخرجات ولا الشروح سواہ قال ابن المنیر: 
غرض البخاري الرد علی الکوفیین إذ فرقوا بین ماء العنب وغیرہء فلم یحرموا 
من غیرہ إلا القدر المسکر خاصة وزعموا ان الخمر ماء العنب خاصة؛ 
قال:- لگنچ فی استلا. بقول: ان قمو یعتی؛ الِدی اوَرَمْ کی البات: 
مس سس راتسد سان صلی لی ماس یت 
می سو اف سرع اراس اقااھ مال عامناشس 25 
قال: وما منھا بالمدینة شيء یعني: الخمر؛ وقد کانت الأنبذة من غیر 


.)۳۰/۱۰( لح الباري)‎ )۲( .۔)٤‎ ۳/٦( فیض الباري)‎ ١ انظر:‎ )١( 








٤۹۔‏ کتاب الأشریة ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الس معوسونَة مال السا ال علی آن :الات لت غیرآء اقبی: 

وقال العلامة السندي''': وقد یقال: لعله قصد الردٌ علی من زعم 
الخصوص بماء العنب علی أن ضمیر (منھا) لخمر العنب خاصة لا لمطلق 
الخمر بقرینة الرد علی الزاعمء أي : کیف یختص بماء العنب مع أنە یوم نزول 
التحریم ما کان في المدینة من ماء العنب شيءء وإنما کان الموجود غیرہء فلا بد 
من شمول الاسم بذلك الغیر وھذا أوقع لتتبع الأحادیث: والل أعلمء انتھی . 

السا اومسبل آآت' کو تم او الیکغاری ماجنا 
وما بعدھا أن الخمر یطلق علی ما یتخذ من عصیر العنب وعلی نبیذ البسر 
والتمرء ویطلق علی ما یتخذ من العسل؛ فعقد لکل واحد منھا باباأء ولم یرد 
حصر التسمیة في العنب بدلیل ما آوردہ بعدہء ویحتمل أن یرید بالترجمة 
الأولی الحقیقة وہما بعدھا المجازء والأول أظھر من تصرفهء وحاصله أنه 
آراد بیان الأشیاء التی وردت فیھا الأخبار علی شرطه لما یتخذ منه الخمر؛ 
بدا وب کو الغر عل رک حالف 


(٢۔‏ باب نزل تحریم الخمر وھی من البسر والتمر) 
قال العلامة القسطلانی'”'': قوله: (وهي؛ أي: والحال أن الخمر کان 
یصنع من البسر والتمر وإطلاق الخمر علی غیر ما اتخذ من العنب مجازں 


ےش 


وقیل : هو حقیقة لظاھر الأحادیث: انتھی . 


(٢۔‏ باب الخمر من العسل وھو الہتع) 


بکسر الموحدة وتفتح وسکون الفوقیة وقد تحرك آخرہ عین مھملة؛ لغة 
یمانیة انتھی من (القسطلانی؛''. 


.)۳۸۱/۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )۳( .)۳٣/۱۰( افتح الباری)‎ (٢( 
.)۳۸٣/۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ یج ا ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


٤(‏ باب ما جاء فی ان الخمر ما خامر العقل...) إلخ 
قال الحافظ''': قوله: (الخمر ما خامر العقل) قال الکرمانيی: ھذا 
تعریف بحسب اللغةء وآما بحسب العرف فھو ما یخامر العقل من عصیر 
العنب خاصةء کذا قالء وفیه نظر؛ لان عمر لیس في مقام تعریف اللغة بل 
هو فی مقام تعریف الحکم الشرعي؛ إلی آخر ما بسط أشذً البسط. 
فلت: الأؤل قول الحنفیة: والٹائی مسلك الجبیور عن الأَئِمة اقلائء 
وحاصل اختلاف الأئمة فی حکم الأشربة ما ذکرته فی (الأوجز)''' 
مبسوطاًء وعنہ فی ھامش (اللامع)'”'' مختصراً. 
وفیه: اعلم أن الأشربة المسکرۃ کلھا حرام عند الأئمة الثلاثة والإمام 
محمد رضي اللہ عنھم أجمعین؛ فإنھم جعلوا کلھا خمراء وحرموا کل 
ُنواعھا بلا تفصیل وتفریق والحنفیة أھل الرأي الثاقب لما أمعنوا النظر فی 
الروایات المختلفة في ھذا الباب؛ ورأوا عمل جمھور الصحابة لا 7 
أکابر الصحابة رضوان ال تعالی علیھم أجمعین فرقوا في أنواع الأشربة؛ 
وجعلوها بأربعة أنواعء ففي (الھدایة): إن الأشربة المحرمة أربعة: 
اأحدھا: الخمرء وھی عصیر العنب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد 
الثاني : العصیر إِذا یس اس أقل من ثلثيه وھو الطلاءء الثالث : نقیع 
التمر وھو السکر؛ الرابع: نقیع الزبیب إذا اشتد وغلاء إلی آخر ما ذکر 


ق4 . 


وحاصل مذھبنا في الأشربة آنھا ثلاثة أنواع: أحدھا: الخمر وھو 
التبی من ماء العنب إِذا اشتد وغلا وقذف بالزبد وحکمھا أن عینھا حرام 
یحدٌ بشرب قطرة منھا وإن لم یسکر؛ ویکفر مستحلھاء والثاني: الاأشربة 
الثلاثة المذکورۃ أعني عصیر العنب المطبوخ حتی یذھب أقل من ثلثيه 


۔)٦۹٤ ۔‎ ٦۹۳ /۱٥١( لا أوجز المسالك)‎ )٢( .)٦۷/٤٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦١۷ ۔‎ ٦٣٥٤ /۹( الامع الدراريی)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب الأشریة چس الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ونقیع التمر ونقیع الزبیب؛ وحکم هذہ الثلائة أنہ یحرم قلیلھا وکثیرھماء 
لکن لا یحدً بھا ما لم یسکر ولا یکفُر مستحلھاء النوع الثالٹ: ما سوی 
ذلك من الأشربة المسکرة کالمتخذة من الحنطة أو الشعیر أو العسل؛ 
وحکمھا نہ یجوز شربھا عند أبي حنیفة وأبي یوسف للتقويی علی العبادة 
لا للتلھي ما لم یبلغ حدّ السکرء فإن بلغ مقدار الشرب إلی حدٌ السکر 
یحرم ھذہ الجرعة الآخیرۃ ومع ذلك لا بحذٌ شاربھا علی قول؛ قالوا: 
والأصح أنه بحذٌء انتھی ملخصاً من ھامش االلامع) بزیادة. 


٥(‏ ۔ باب ما جاء فقیمن یستحل 

ذکر الخمر باعتبار الشراب وإلا فالخمر مؤنث سماعي . قاله 
القسطلاني''ء وعزاہ الحافظ في (الفتح)''' إلی الکرماني؛ وزاد: قلت: بل 
فیه لغة بالتذکیر. 

ثم قال القسطلانی: ومطابقة الجزء الأول من الترجمة للحدیث 
ظامرق وأما الجزء الثانيی ففيی حدیث مال بن ابی مریم عند الإمام 
اأحمد وابن أبی شیبة والبخاری فی ا١تاریخه)‏ عن أبی مالك الأشعري 
مرفوعاً: الیشربنّ أناس من أمتي الخمر یسمونھا بغیر اسمها) کما هو 
عادة المؤلف تََِللهُ في الإشارة بالترجمة إلی حدیث لم یکن علی شرطہە؛ 
وقال فی (الکواکب): آأو لعل نظر المؤلف إلی لفظ: (من أمتی) إذ فیه 
دلیل علی أنھم استحلوھا بالتأاویلء إذ لو لم یکن بالتأویل لکان کفراً 
وش وا عن اُمته؛ لآن تحریم الخمر معلوم من الدین بالضرورة؛ 
او 

واختار الحافظ التوجیه الأولء والحدیث الذي ذکرہ القسطلانیء قال 


.)۳۹۰ (إرشاد الساري) (۳۸۸/۱۲ ۔‎ )١( 
.)٦١٥/٥۰( افتح الباری)‎ (۲ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہی ہد ا ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


الحافظ فيهە: اأخرجه أبو داود وصححه ابن حبانء ولەه شواھد کثیرۃء إلی 
آخر ما ذکر. 
٦(‏ ۔ باب الانتباذ فی الأوعیة والتور) 
هو من عطف الخاص علی العام؛ لن التور من جملة الأوعیةء وھو 
بفتح المثناة: إناء من حجارة أو من نحاس أو من خشب؛: ویقال : لا یقال 
له تور إلا إذا کان صغیراًء وقیل: هو قدح کبیر کالقدرء وقیل: مثل 
الطست؛ انتھی من دالفتم)''. 


(۷ ۔ باب ترخیص النبي و فی الأوعیة...) إلخ 

ذکر فیه خمسة أحادیثء الاول منھا عام في الرخصةء وفي الثاني 
استثناء المزفت؛ وفي الثالث الٹھي عن الدباء والمزفت؛ وفي الرابع وھو 
حدیث عائشة کذلكء وفي الخامس النھي عن الجر الآأآخضرء وظاھر صنیعه 
ھا تق ان عموم الرخصة مخصوص ہما ڈکرھی الآخادیث الأغرق ودھيی 
مسألة خلاف؛ فذھب مالك إلی ما دل عليه صنیع البخاري؛ وقال الشافعي 
والثوري وابن حبیب من المالکیة: یکرہ ذلك ولا یحرم؛ وقال سائر 
الکوفیین : یباح؛ وعن اأُحمد روایتانء وقال الخطابي : ذھب الجمھور إلی 
أن الٹھي إنما کان أولاً ثم نسخء وذھب جماعة إلی أن النھي عن الانتباذ 
فی هذہ الأوعیة باقيٍٴء منھم ابن عمر وابن عباس؛ وبە قال مالك وأحمد 
وإسحاقء کذا أأطلق؛ قال: والأول أآصحء انتھی بتغیر واختصار'''. 

قلت: وقد أخرج الإمام مالك في (الموطأً) من حدیث أبي ھریرةۃ 
مرفوعاً: ‏ أنه نھی عن أن ینتبذ في الدباء والمزفت)ء وبسط فی (الأوجز)'' 
في النقل عن کتب فروع المالکیةء ثم قال: وعلم من ذلك ان المعروف في 


.)٥۸/۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .)٤٥/٥١( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢۹ ء٦٢۰۸‎ /۱۰( ا أوجز المسالك)‎ )۳( 








٤۹۔‏ کتاب الأشریة ڈے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


مذھب الإمام مالك الکراهة عن الدباء والمزفت فقطء ولذا أورد الروایتین 
فیھما دون غیرھما من الظروف؛ قال الموفق: یجوز الانتباذ فی کلھاء وعن 
أحمد أنه کرہ الانتباذ في الأربعةء والصحیح الأول؛ انتھی. 


(۸ ۔ باب نقیع التمر ما لم یسکر) 


آشار بالترجمة إلی أن الذي أخرجە ابن أبی شیبة عن 
عبد الرحمن بن معقل وغیرہ من کراھہة نقیع الزبیب محمول علی 
ما تغیں وکاد یبلغ حدً الإسکاں أو أراد قائله حسم المادة کما سیأتي 
عن عبیدة السلمانيیء وتقییدہ في الترجمة بما لم یسکر مع أُن الحدیث 
مق ' لھک ا اقغاتا ولا تنا نا ہے سس آق :ال ای 
ذکرہھا سھل ۔ وھو من أول اللیل إلی أثناء نھارہ ۔ لا یحصل فبيه التغیر 
جملةف او إنما خصه بما لا یسکر من جھة المقام وال اعلم انتھی 


من دالتم؛''. 


(۹۔ باب الباذق ومن نھی عن کل مسکر من الأشربة) 
بسط الکلام فيی ھامش النسخة (الھندیة)''' فی تحقیق الباذق . 


فال الحافظ''؛ فوله: (ومن ٹھی عن کل مسکرہ کأنه أخذہ من قول 
عمر : (فإان کان یسکر جلدته) مع نقله عنه تجویز شرب الطلاء علی الثلث: 
فکأنہ یؤخذ من الخبرین ان الذي آباحه ما لم یسکر أصلاً وأما قولە: )من 
الأشربة) فلن الآثار التي آوردھا مرفوعھا وموقوفھا تتعلق بما یشرب؛ 
انتھی من (الفتح). 


.)٦٦ /۱۰( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٦ /۱۰( ففتح الباري)؛‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چج تی ٤۔‏ کتاب الأشربة 


8 


(١١۔‏ باب من رأی ان لا یخلط البسر والتمر...) إلخ 


قال ابن بطال: قوله: لإذا کان مسکراً) خطأآء؛ لأن الٹھي عن 
الخلیطین عام وإن لم یسکر کثیرھما لسرعة سریان الإسکار إلیھما من حیث 
لا یشعر صاحبه بەء فلیس الٹھي عن الخلیطین لأنھما یسکران حالاً بل 
لأنھما یکسران مالاّء فإنھما إذا کانا مسکرین في الحال لا خلاف في النھيی 
عنھما . 

قال الکرمانی : فعلی هذا فلیس هو خطأء بل یکون أطلق ذلك علی 
سبیل المجاز وو استعمال مشھور؛ وأجاب ابن المنیٔر بن ذلك لا یرد 
علی البخاري إما لأنه یری جواز الخلیطین قبل الإسکارہ واإما لأنه ترجم 
علی ما یطابق الحدیث الأول: إلی آخر ما ذکر الحافظ*''. 


وقال: الذي یظھر لي أن مراد البخاري بھذہ الترجمة الرد علی من أوّل 
النھی عن الخلیطین بأاحد تأویلین : أحدھما: حمل الخلیط علی المخلوط 
وھو أُن یکون نبیذ تمر وحدہ مثلاً وقد اشتدء ونبیذ زبیب وحدہ مثلاً قد 
اشتدء فیخلطان لیصیرا خلاّء فیکون الٹھي من أجل تعمد التخلیلء وھذا 
مطابق للترجمة من غیر تکلفء ثانیھما: ان یکون علة الٹھي عن الخلط 
الإسرافء فیکون کالٹھي عن الجمع بین إدامین ویژید الثاني قوله في 
الترجمة: ١وآن‏ لا یجعل إدامین فی إدام)ء وقد نصر الطحاوي من حمل 
الٹھيی عن الخلیطین علی منع السرفء إلی آخر ما بسط الحافظء وبسط في 
نقل مذاہب العلماء فی حکم الخلیط . 

وقال سد وھل إذا خلط نبیذ البسر الذي لم یشتد مع نبیذ 
التمر الذي لم یشتد یمتنع أو یختص النھي عن الخلط عند الانتباذ؟ فقال 
الجمھور: لا فرق .0 یسکر؛ وقال الکوفیون بالحلء ولا خلاف أن 


)٥٥٤/١٤٢( فإرشاد الساري)‎ )٢( ۔)٦۷‎ /۱۰١( (فتح الباری)‎ (١) 








٤۔‏ کتاب الأشریة ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


العسل باللبن لیس بخلیطین؛ لن اللبن لا ینبذء واختلف في الخلیطین 
بالتخلیلء انٹھی. ۱ 

فال:اتعاقھ2 ای۱۲۷ قالت×+ فی نا الیات: اقرال> آسنھا؟ آن 
یحرمء وبە قال مالك الشاقش وَأَلحَمف ناف والثاني : یحرم خلیط کل 
نوعین مما ینتبذ فی الانتباذء وبعد الانتباذ لا یخص شيء؛ وھو قول بعض 
اق 0اك 91اس تضراف :سی اغرفہ رآق اس تر ا5ال ضر 
سکرآء فان ڈیختا زین الین :گا الترری عن۔ملٰخنا وآنه قون جبھور 
العلماء الرابع : روي عن اللیث أنه قال: لا بس أن یخلط نبیذ الزبیب 
ونبیذ التمر ٹم یشربان جمیعاء وإنما جاء الٹھيی عن أن بنتبذا جمیعاً لأن 
احدھما یشد صاحبهء الخامس: أنه لا کراہة فی شيء من ذلكء وھو قول 
أىيی حنیفة في روایة عن أبي یوسف . 

قال النووي : أنکر عليه الجمھور وقالوا: ھذہ منابذة لصاحب الشرع 
فقد ثبتت الأحادیث الصحیحة الصریحة في الٹھي عنهء فإن لم یکن حراما 
کات مگرڑھا, 

قلت: ھذہ جرأة شنیعة علی إمام أَجلٗ من ذلك؛ وآبو حنیفة لم یکن 
قال ذلك برأيەء وإنما مستندہ فيی ذلك أحادیث؛ ئم ذکر العلامة العینيی تلك 
الأحادیث . 

رگن الم فُدُس برّفن +الکرکت؛'': قولة: تھی عن آن یذ 


الیبّر والرطب...٭ إلخ ھذا الٹھي کالٹھی عن الانتباذ فی الظروف کان 
فی أول الأمر لما فیه بعد الخلط من قوۃ فیسرع الاشتدادء ثم صار الأمر 


واسعاً غیر ان المسکر حرام أَیَاً ما کانء انتھی. 
وفی ھامشه عن (الھدایة): لا باأس بالخلیطین لما روي عن ابن زیاد 
أنه قال: سقانی ابن عمر شربة ما کدت أمتدي إلی أھلی؛ فغدوت إليه 


۔)٥٣‎ ء۳٣‎ /٣( (الکوکب الدري)‎ )۲( .)٦٦٦ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چجی ‏ ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


من العد فأآخیرته بذلك فقال: ما زدناك علی عجوۃ وزہیب: وؤومنا 
من الخلیطینء ثم ذکر توجیە الحدیث نحو ما قال الشیخ فُدُس سرّہ. 

قولە: (وآن لا یجعل إدامین) آئۃ التمر والزبیب مثلاً فیکونان کالواحد 
شکو تک انعا اتا سیۃ- 38ا الا 
عمر لہ وقد تقدم نحوہ فی کلام الحافظ ۔ 


(١١۔‏ باب شرب الاہن) 

قال ابن المنیّر: أطال التفنن في ھذہ الترجمة لیرڈ قول من زعم أن 
اللبن یسکر کثیرہء فرد ذلك بالنصوص٠‏ وھو قول غیر مستقیم؛ لان اللبن 
لا ىک سرت بر اتا ملیف ۲تک ار ا نا سیت رقال مو ند 
زعم بعضھم أُن اللبن إذا طال العھد بە وتغیّر صار یسکرء وھذا رہما یقع 
نادراً ان ثبت وقوعه ولا یلزم منە تأثیم شاربهء إلا إِن علم أن عقله یذھب 
بە فشربه لذلك؛ ثم ذکر الحافظ روایة عن اسنن سعید بن منصور) من قول 
ابن عمر ما یؤید اتخاذ الخمر باللبنء فارجع إليه لو شثت'''. 

قلت: وعندي لا حاجة إلی ھذہ المباحث التي ذکرھا الشرٗاح کما 
تری ولا طائل تحتھاء والظاھر أن المصنف تل بد من ھھنا من أنواع 
الأشربة ما یحل بعد الفراغ عن بیان ما یحرم منھاء ویؤیدہ التراجم الأتیة 
وتقدم أأیضاً في أول الکتاب أن المصنف تل ذکر في (کتاب الأشربة) کلا 
النوعین : الحلال والحرامء والظاھر إنما شرع باللبن لکونە شرف الأنواع؛ 
ویؤیدہ حدیث الباب من حیث إنه عرض عليه قَلُ لیلة الإسراءء وآشار بذکر 
الآیة في الترجمة إلی أصل حلّه حیث میٌ اللہ تعالی علی عبادہ بەء ویمکن 
ان یقال: إِن الإمام البخاري آشار بذکر ھذہ الایة إلی ما عسی أن یتوهمه 


۔)۷۱/١۱١( افتح الباری)‎ (١) 








٤۹۔‏ کتاب الأشریة ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اأحد من قوله تعالی: امن بین فرثِ ود وگ [النحل: ]1٦‏ کرامة اللبن لکون 
معدنه قریباً من معدن النجاسةء فذکر في الباب ما یزیل ھذا التوھم [من] 
حدیث الإسراء وعرض اللبن عليه 28. 


١١(‏ ۔ باب استعذاب الماء) 
بالذال المعجمةء أي: طلب الماء العذب٠‏ والمراد بہ الحلوء ذکر فیه 
حدیث آنس في صدقة أبي طلحة لقوله فیە: (ویشرب من ماء فیھا طیب)؛ 
وقد ورد فی خصوص لفظ الترجمة حدیث عائشۃة رضي الله تعالی عنھا: 
(کان رسول الله ُا یستعذب لہ الماء من بیوت السقیا)؛ والسقیا بضم 
المھملة وبالقاف بعدھا تحتانیة : عین بینھا وبین المدینة یومانء ھکذا أخرجہ 
أبو داودء انتھی من (الفتح)''. 
قلت: ولعل الإمام البخاري آشار بالترجمة إلی أن استعذاب الماء 
کاب عصه 28ء رکكان:می دايه الغریت اَل :رینکن آنه أشارجذلك لی 
ما یستفاد من کلام ابن بطال. 
قال الحافظ''': قال ابن بطال: استعذاب الماء لا ینافی الزمد؛ 
ولا یدخل فی الترفه المذموم بخلاف تطییب الماء بالمسك ونحوہ: وقد 
کرھه مالك لما فيه من السرف؛ آما شرب الماء الحلو وطلبه فمباح؛ فقد 
فعله الصالحونء ولیس في شرب الماء الملح فضیلةء انتھی . 
(١٢۔‏ باب شرب اللبن بالماء) 
ال السائظ ×٣‏ آی+>سورجاء را ضا تل پالعیت للاحيراز عن 
الخلط عند البیع فإنه غش٠‏ قال ابن المنیر: مقصودہ ان ذلك لا یدخل في 
التھي عن الخلیطین: وھو یؤید ما تقدم من فائدة تقییدہ الخلیطین بالمسکر: 


.)۷٢/۱۰( لفتح الباری)‎ )۲( .)۷٢/۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۷٦ ء۷٥/۱۰( (فتح الباريی)‎ (۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري وھ ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


أي: إنما ینھی عن الخلیطین إذا کان کل واحد منھما من جنس ما یسکر: 
نیا کاٹزا' پمرجوث االلین ۔بالناءت؛ لأن اللن عند الخعلت:یکزنت حاراء وَتَلكَ 
البلاد في الغالب حارۃ فکانوا یکسرون حوٌ اللبن بالماء الباردء انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب شراب الحلواء والعسل) 

تقدم الکلام علی تحقیق لفظ الحلواء ومعناہ في (باب الحلواء 
والعسل) من (کتاب الاطعمة". 

قال القسطلانی'': ولیس المراد بقوله  :‏ شراب الحلواء) الحلواء 
المعھودة المعقودة بالنارء بل کل حلواء تشرب من نقیع حلو وغیرہ مما 
یشبھەء وقوله: (الحلواء) شامل للعسل؛ فذکرہ بعدھا من التخصیص بعد 
التعمیم ثم ذکر أثرین للزھري وابن مسعودء ثم قال: فإن قلت: ما وجه 
المطابقة بین الترجمة والائرین؟ أجاب ابن المنیّر بأنه ترجم علی شيء 
وأأعقبه بضدہ قال: وبضدھا تتبین الأشیاء ثم عاد إلی ما یطابق الترجمة 
نضاء ثم ذکر توجیھاً آخحرہ فارجع إليه لو شئت. 

والأوجه عندي: أن المراد فی الترجمة بشراب الحلواء والعسل الماء 
المخلوط بشیء حلو الذي یقال 7 الھندیة: (شربت)ء و(شربت العسل) 
رتا فی انتا ولذا لم پترجر الیضتت بالشراب الحلو؛ لأنه یطلق 
علی العذب . 

وبسط الحافظ الکلام فی مصداق الترجمة. 


۱٥(‏ ۔ باب الشرب قائما) 
قال ابن بطال : آشار بھذہ الترجمة إلٰی نہ لم یصح عندہ الأحادیث 


الوارة ای کراغة الشرب قَاثماء کذا :قال ولیس:ہجیدء بل الدڈی یشہة صیعه 
أنه إذا تعارضت عندہ الأحادیث لا یثبت الحکمء انتھی من دالفتح!'''. 


١ )١(‏ إرشاد الساري) (۹/۱۲٥٦ء )٢( .)٦٤٤‏ تح الباري) (۸۱/۱۰)۔ 








٤۔‏ کتاب الأشربة 0 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





والأوجه عندي ما قال ابن بطال من أنه أشار بالترجمة إلی ترجیح 
أحادیث الجوازء ولذا لم یذکر في الباب شیتاً من أحادیث الٹھي کما تری؛ 
تعتی الَرَحة جواڑا الغرت فاقشاٌء رالتمالة غلاب لاچل الات 
الروایات . 

قال الحافظ*'': واستدل بھذا الحدیث علی جواز الشرب للقائم وقد 
عارض ذلك أحادیث صریحة في النٹھي عنهء منھا عند مسلم عن أنس: ‏ ان 
النبي قا زجر عن الشرب قائماً)ء ومثله عندہ عن أبي سعید بلفظ  :‏ نھی)؛ 
ولمسلم عن أبي ھریرۃ بلفظ : ١لا‏ یشربن أحدکم قائماً فمن نسي فلیستقی؟ إلی 
ان قال الحافظ : قال القرطبي: لم یصر أحد إلی أن الٹھي فيه للتحریم: وإن 
کان جاریاً علی أصول الظاھریة القول بەء وتعقب بأن ابن حزم جزم بالتحریم . 

ثم قال: وسلك العلماء في ذلك مسالك: 


أحدھا: الترجیح؛ وأن أحادیث الجواز أثبت من أحادیث النھي؛ 
وھذا طریقة أبي بکر بن الاثرمء الثانيی: دعوی النسخ؛ وإلیھا جنح الأثرم 
وغیرہ فقالوا: إن أحادیث الٹنھي منسوخة بأحادیث الجواز بقرینة عمل 
الخلفاء الراشدین ومعظم اتا والتابعین بالجوازء وقد عکس ذلك 
ابن حزمء فادعی نسخ أحادیث الجواز بأحادیث النھي؛ الثالث : الجمع بین 
الخبرین بضرب من التأویل فقیل: المراد بالقیام هھنا المشيء وجنح 
الطحاوي إلی حمل النھي علی من لم یسمٌ عند شربەء ومال جماعة إلی 
حمل النھيی علی کراھة التنزیهء وأحادیث الجواز علی بیانەء وھذا اأُحسن 
المسالك؛ وقیل: إن النھيی عن ذلك إنما هو من جهة الطب مخافة وقوع 
ضرر بە؛ إلی آخر ما بسط في ھامش االلامع؛'''. 

وفیه: وعلم مما سبق أنھم اختلفوا فی ذلك علی ستة أقوال: 

أحدھا: ان النھيی مخصوص بما سوی زم زم وفضل الوضوء وھو 


.)۱۹۸/٥( افتح الباری) (۱۰/ ۸۲ - ٤۸)۔ ("( (لامع الدراريی)‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچچ آ ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


مختار بعض أصحابنا الحنفیةء کصاحب االمنیة) وصاحب ا(الدر المختار) 
وغیرھما إلی أن قال: الخامس: الٹھي للتنزیه والفعل للجوازء وھو مختار 
النووي والسیوطي وغیرهماء وھو مختار أکثر أصحابنا الحنفیة حتی أن 
الحلبي نقل تا الإاجماع؛ والسادس: ما اختارہ الطحاوي أن النھي 
للمضرةء فھذا أمر إرشاد طيّیْ لا شرعيء انتھی. 


(٦١۔‏ باب من شرب وھو واقف علی بعیرہ) 
قاقائن ای خ عم سی تار اھ اف اہ لان رات 
علی البعیر قاعد رفاو کذا قالء والذي یظھر لي أن البخاري أراد 
حکم ھذہ الحالة وھل تدخل تحت النھي أو لا؟ وإیرادہ الحدیث من فعلہ پل 
یدلٌ علی الجواز انتھی من (الفتم؛'''. 
رتال الثَلاة الستدی''': قرل: آباپ سن شرت وغر راقت+ آی؟ 
بعرفة اعلی بعیرہاء والوقوف بعرفة هو الکون فیھا أعم من القیام والقعود 
والنوم کما لا یخفی؛ فلا یرد أن الراکب علی البعیر قاعد لا قائمء فکیف 
سماہ واقفاء ولا حاجة إلی الجواب عنه بأن الراکب من حیث کونە سائرأً 
یشبه القائم؛ ومن حیث کونە مستقراً علی الدابة یشبه القاعدء فمرادہ بیان 
حکم هذہ الحالة ھل تدخل تحت الٹھي آم لا؟ مع ان ھذا یتحقق إِذا کان 
البعیر سائراً لا واقفاء والأمر هھنا بالعکسء واللہ أعلمء انتھی. 
(۱۷۔ باب الأیمن فالأیمن فی الشرب) 
هذا مستحب عند الجمھور؛ وقال ابن حزم: یجبء وقوله: (في 


الشرب) یعم الماء وغیرہ من المشروبات: ونقل عن مال وحدہ نہ حصه 
بالماءء قال ابن عبد البر: لا یصح عن مالك؛ وقال عیاض : یشبه أن یکون 


.)۸۵/۱۰( لفتح الباري)؛‎ )١( 
.)۳۲٣ /۳( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ ١ )٢( 








٤۔‏ کتاب الأشریة سوچ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


مزادہ آن الْسُنَة ثبتت :فی الماء خاصةف وتقدیم الأیمن فی غیر شرب الماء 
یکون بالقیاسء انتھی من (الفتم)'''. 

قلت: وصنیع الإمام مالك في ااأیرطا تال عی الا رن 
بتخصیص الماء فإنه قد ترجم فیه: ه(السّنَةَ في الشراب وتناوله عن الیمین) 
وذکر فیه حدیث البابء وفیه ذکر اللبن . 

وفيی "کا وہ قال الباجي: قوله: (الأیمن فالأیمن) یقتضي ان 
التیامن مشروع في مناولة الشراب والطعام وما جری مجراهماء وفي 
(العتبیة) عن أُشھب: یستحب في مکارم الأخلاق أن یبدأ بالأیمن فالأیمن 
فی الکتاب بالشھادات والمجلس والوضوء وما أشبه ذلكء انتھی. 

قلت: ومسكألة الباب أعني الآیمن فالآیمن إنما هو إذا کان الحاضرون 
مرتبون في الجلوس؛ وأما إذا کانوا غیر مرتبین فی جلوسھم فالأدب حینئذِ 
الاأکبر فالأکبر والأسنٌ فالأسنٌء کما یستفاد مما ورد فی حدیث السواك ان 
(کبر) أي: أعط السواك أکبرھماء ھکذا قال ابن رسلان فی (شرحہ6. 


(۱۸۔ باب ھل یستاذن الرجل 
من عن یمینه فی الشرب) 
کأنه لم یجزم بالحکم لکونھا واقعة عین فیتطرق إلیھا احتمال 
الاختصاص: فلا یطرد الحکم فھا لکل جلیسین؛ انتھی من دالنتم)'''. 


(۱۹ ۔ باب الکرع فی الحوض) 
اختلفت الروایات فيهء فقد ورد النھيی عن الکرع في بعض الروایات 
عند ابن ماجه کما سیأتی؛ فلعل المصنف أشار إلی رد تلك الروایات 
واللہ اعلم. ۱ 
)١(‏ لفتح الباري)؛ (۸۱/۱۰). (۲) ۂ أوجز المسالك) /۱٦١(‏ ۳۳۲). 
(۳) افتح الباري) .)۸٦/۰(‏ 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري یچ ٤۔‏ کتاب الأشریة 





قال الحافظ*'': الکرع: تناول الماء بالفم من غیر إناء ولا كفء 
زقال ابن الین× حکی اہو عید الملك آنه الشرب بالیٔدین ععا قال: واعل 
الا علی عافد تاک۷ وی ریا آھ ند ار سا ون اہ ھی فا0 
(مررنا علی برکة فجعلنا نکرع فیھاء فقال رسول الل 8ٹ: لا تکرعوا ولکن 
اَسلزا آیدیکم ثم اشربوا بھا) الحدیث؛ ولکن فی سندہ ضعف؛ء فإن کان 
مخفوظاً فالتھی فیه للتزیہ والفعل لبیان الجؤاز آو قصة جاہر قبل التھی: 
أُو الٹھی فی غیر حال الضرورةء وھذا الفعل کان لضرورة شرب الماء الذي 
لیس ہبارد فیشرب بالکرع لضرورة العطش لئثلا تکرهه نفسه إذا تکررت 
الجرع؛ فقد لا یبلغ الغرض من الريء أشار إلی ھذا الآخیر ابن بطال؛ 
وإنما قیل للشرب بالفم: کرع؛ لانە فعل البھائم لشربھا بأفواهھاء والغالب 
تھا تدخل أکارعھا حینئذ في الماءء ووقع ہس اود ما سس رہ آھر 
عن ابن عمر فقال: (نھانا رسول اللہ قَيةٍ ان نشرب علی بطوننا وھو الکرع) 
مار سا رہہ آقس حفضراہ 


راتا نطاب ااتدیے الع ےس ئن آفاق الحاظط؟'شراتبا ید نی 
الترجمة بالحوض؛ لن جابراً أعاد قولە: وھو یحول الماء في أثناء مخاطبة 


النبی قُ الرجل مرتینء والظاھر أنه کان ینقله من أسفل البئر إلی أعلاہ 
فکأنه کان هناك حوض یجمعه فیه ثم یحوله من جانب إلی جانب؛ انتھی. 


(٢٢۔‏ باب خدمة الصغار الکبار) 


ذکر فیه حدیث أُنس: 9کنت قائماً علی الحي أسقیھم وأنا أصغفرھم) 
وھو ظاھر فیما ترجم بەء انتھی من دالنتم)'۳. 


۔)٤٣٤٤٣ لسنن ابن ماجه؛ (رقم‎ )٢( .)۷۷/۱۰( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۸۸/۱۰( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۳٣٤٢ اسنن ابن ماجه) (رقم‎ )۳( 
.)۸۸/۱۰( افتح الباريی)‎ )٥( 








٤۹۔‏ کتاب الأشریة ڈو ہر الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱؟ ۔ باب تغطیة الاإناء) 


ذکر فيه حدیث جابر وفيهە: (وخمروا الطعام والشراب)ء ومعنی 
التخمیر التغطیةء انتھی من (الفتم)'''. 
٢٢(‏ ۔ باب اختناث الأسقیة) 
افتعال من الخنف بالخاء السحمۃ والترن والعطلفةف :وم الاتطواء 
والتکسر والانثناءء والأسقیة جمع السقاء؛ والمراد بە المتخذ من الأدم 
صعیرا کات او گیوراء نکیا × االتہلاقة تکرن کے رق تکرۃصشرة 
والسقاء لا یکون إلا صغیراء انتھی من (الفتحم)'''. 


۲٢(‏ ۔ باب الشرب من قفم السقاء) 

اأشار المصنف إلی ترجیح روایات الٹھي وإلی أُن الٹھي عامٌء ولذا 
لم یکتف علی الترجمة السابقةء وکذا مال الحافظ إلی ترجیح المنع کما 
سیاتي. 

قال الحافظ'': الفم بتخفیف المیم ویجوز تشدیدھاء قال ابن المنیّر: 
لم یقنع بالترجمة التي قبلھا لثلا یظن أن الٹھيی خاص بصورة الاختناث فبین 
ان الٹھي عامء انتھی. 

قال النووي: اتفقوا علی أن الٹھي ھنا للتنزیه لا للتحریمء کذا قال: 
النووي: ویؤید کون ھذا الٹھی للتنزیه أحادیث الرخصة فی ذلك. 

قلت: لم أر فی شيء من الأحادیث المرفوعة ما یدل علی الجواز إلا 
من فعله گا وأحادیث الٹتھی کلھا من قوله؛ فھي أُرجح؛ وأطلق او پگرز 
الأثرم صاحب اأحمد أن أحادیث النھيی ناسخة للڈٍباحة؛ لأنھم کانوا أولاً 


.)۸۹/۱۰( لح الباريی)‎ )٢( .)۸۹/۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
.)۹۲ (فتح الباری) (۹۰/۱۰ ۔‎ (۳ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 7. ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 


یفعلون ذلك حتی وقع دخول الحیة في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ 
الجواز. 

قال الحافظ : ومن الأحادیث الواردة فی الجواز ما آخرجه الترمذي 
وصححہ من حدیث کبشة قالت : ا( دخلت علی رسول اللہ للا فشرب من فی 
قربة معلقةاء وفی الباب عن عبد الله بن انیس عند أبی داود وَالَْرَعلیٰ 
وعن أُم سلمة فی (الشمائل٤ء‏ انتھی؛ ملخصاً وملتقطاً یو فاللکرا: 

وقد بسط الحافظ في الجمع بین الروایاتء وحاصلہ أن فعله ٤‏ إما 
خاصٌ بە أو محمول علی الجواز أو للضرورۃة أو منسوخ بأحادیث النھيی؛ 
وکذا حکی الحافظ عن ابن أبيی جمرة عدة أقوال في علة النھي؛ فارجع إليه 


لو ثثت. 


ذکر فیه حدیث أبي قتادةء وقد تقدم فی (کتاب الطھارة٦.‏ 

قال الحافظ''' تحت حدیث الباب: زاد ابن أبي شیبة من وجە آخر 
الٹھيی عن النفخ في الإناءء ولە شاھد من حدیث ابن عباس عند أبي داود 
والترمذيی: وجاء فی التھی عن النفخ فی الاناء عدة احادیث؛ وکذا النھی 
عن التنفس فی الاناء إلی آخر ما ذکرہ الحافظ . 

۲٥(‏ ۔ باب الشرب بنفسین أو ثلائة) 

کذا ترجم مع ان لفظ الحدیث الذي أوردہ فی الباب : ( کان یتنفس) 
فکأنه أراد أن یجمع بین حدیث الباب والذي قبله؛ لأن ظاھرھما التعارض 
فوسلینا علق عکالمح* الاشی خاخل:الیھ والعنی ارت آتھیمغتصرا 
من دالفم؛'''. 


(١)‏ افتح الباری) (۹۲/۱۰). )٢(‏ شح الباريی؛ (۱۰/ ۹۳)۔ 








٤۔‏ کتاب الأشربة ).٦‏ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 
بَ-٠ےسےسحعحتَحںسکےھک‏ ی ‏ ےہ سےَسشششۃشمےرسۃںڑشثەہ__م_مے_۔۔۔--_ے--ےل-----_-- ہچ می ۱ بےسےےء-ے۔ےے سج يبسحىَحظِأًٛأػٛػٛي مم ججسىيضىے سمسوبممسم+سیہسججچًْےًْہہخ جم حشتھ 


فأشار المصنف بعقد الترجمتین ھذہ والسابقة إلی أن کل واحد منھما 
من آداب الشربء أحدھما عدم التنفس في الاإناءء وثانیھما عدم الشرب 
بنفس واحد. 

قال القسطلانی''' تحت حدیث الباب: أي: لا یجعل نفسه داخل 
الاناء لأنہ قد یقع منە شيء من الریق فیعافه الشاربء و١اأو)‏ للتنویع آز للك 
من الراوي؛ وفيی حدیث ابن عباس رفعه بسند ضعیف عند الترمذيی: 
للا تشربوا واحدة کما بشرب البعیر ولکن اشربوا مثنی وثلاث) فلم یقل 
(أواء انتھی . 

وقال العیني''' بحثاً علی المسألة: والأصل أن المستحب الشرب في 
ثلاثة أنفاسء واختلفوا هل یجوز الشرب بنفس واحد؟ فروي عن ابن عباس 
وطاوس وعکرمة کراھته؛ وقال ابن عباس: هو شرب الشیطان: إلی آخر 
02007 


٢٢(‏ ۔ باب الشرب فی آنیة الذھب) 


کذا اأطلق الترجمة؛ وکأنه استغنی عن ذکر الحکم ہما صرح بە بعد 
فيی (کتاب الاأحکام) أن نھي النبي ق علی التحریم حتی یقوم دلیل 
الإباحةء وقد وقع التصریح في حدیث الباب بالنھي؛ ونقل ابن المنذر 
الإاجماع علی تحریم الشرب في انیة الذھب والفضة إلا عن معاویة بن قرۃ 
أحد التابعینء فکأنه لم یبلغه الٹھيی؛ وعن الشافعي في القدیم ونقل عنه ان 
الٹھي فيه للتنزیه؛ لان علته ما فیه من التشبه بالأعاجمء ونصّ في الجدید 
علی التحریمء انتھی من دالفتم)'''. 


.)٦٤٤ ء٦٢١٤‎ /۱۲( فإرشاد الساري)‎ )١( 
۔)۹٤/۱۰( افتح الباريی)‎ )۳( ۔)٦٢٦۷‎ /۱٤١( ععمدہ القاريی)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ا ٤۔‏ کتاب الأشریة 


۱ 
۱ 


(۲۷۔ باب آنیة الفضة) 

تقدم حکمہ في الباب السابق. 

7 و حر وفي هذہ الأحادیث تحریم الأکل والشرب في آنیة 
الذھب والفضة علی کل مکلف رجلاً کان أو امرأةۃء ولا یلتحق ذلك بالحلي 
للنساء؛ لأنه لیس من التزین الذي أبیح لھا في شيءء قال القرطبي وغیرہ: 
ویلتحق بھما (أي: بالاکل والشرب) ما فی معناھما مثل التطیب والتکحل 
سان کو لاس الاک مھعڈاتتالق اقاحتھ راغ به :ظا نک 
فًباحت ذلك مطلقاًء ومنھم من قصر التحریم علی الأکل والشرب؛ ومنھم 
من قصرہ علی الشرب؛ لأنه لم یقف علی الزیادة في الأکلء قال: واختلف 
فی علة المنعء فذکر فیه أقوالا عدیدةء فارجع إليه لو شئت . 


(۲۸ ۔ باب الشرب فی الأقداح) 


أي: هھل یباح و یمنع لكونە من شعار الفسقة؟ ولعله أشار إلی ان 
الشرب فیھا وإن کان من شعار الفسقة لکن ذلك بالنظر إلی المشروب وإلی 
الھیئة الخاصة بھم فیکرہ التشبه بھم؛ ولا یلزم من ذلك کرامة الشرب في 
القدح إذا سلم من ذلكء قاله الحافظ'''. 

وتعقب عليه العلّامة العینی”” إذ قال: ھذا کلام غیر مستقیمء وکیف 
یقول: إن الشرب فیھا من شعائر الفسقة؟ وقد وضع البخاري عقیب مذا 
(ہاب الشرب من قدح النبي قلكء وذکروا أیضاً أنه کان للنبي قُ قدح یقال 
لە: الریانء واخر یقال ە: المغیث؛ واخر مضبّب بثلاث ضبّات من فضة 
وقیل: من حدید؛ وفيه حلقة یعلق بھاء اأصغر من المد وأکثر من نصف 
المدء إلی آخر ما بسطء وسکت العلامة القسطلانی عن غرض الترجمة. 


.)۹۸/۱۰( (فتح الباريی)‎ )٢( .)۹۸ (فتح الباريی) (۹۷/۱۰ء‎ (١) 
.)٦٦١/۱٤( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








٤۔‏ کتاب الأشربة ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ولا یبعد عندي أن تکون إشارة إلی ترجیح القدح علی الکوز والإبریق 


من التبن ونحوہ. 


٥۹(‏ ۔ باب الشرب من قدح النبی وَكٍة) 


ای تڑ کا بەء قال ابن لح گاف ارات تل الع جیا دفع توهھم 
من یقع في خیاله ان الشرب في قدح النبي قُ بعد وفاته تصرف في ملك 
الغیر بغیر إذنء فبیّن ان السلف کانوا یفعلون ذلك؛ لآن النبی گل لا یورث 
وما ترکه فھو صدقةء لا یقال: إن الأغنیاء کانوا ساوت ذََك والصدقة 
لا تحل للغني؛ لان الجواب أن الممتنع علی الأغنیاء من الصدقة هو 
المفروض منھاء وھذا لیس من الصدقة المفروضة. 

قال الحافظ*': والذي یظھر أن الصدقة المذکورة من جنس الأوقاف 
المطلقة ینتفع بھا من یحتاج إلیھاء وتقرٌ تحت ید من یؤتمن علیھاء ولھذا 
کان عند سھل قدحء وعند عبد اللہ بن سلام آخر؛ والجبة عند آسماء بنت 
أىيی بکر وغیر ذلكء انتھی من (الفتح). 


قلت: لا حاجة إلی ھذا البحث الطویل؛ ہل الغرض من الترجمة 
الشرب من قدح شرب من قٌلُ تبركاً بە اأعم من أن یکون ذلك القدح في 
ملکە گل آم لا؟ وعلی ھذا فمطابقة الحدیث للترجمة أیضا ظاھرةء فإن 
الظاھر أن القدح المذکور في أول حدیث الباب کان لسھل لا للنبي للَ 
قاد سام میتی الات افظاقة ال جاک رفاک ایر سان 
ھهذا القدح في الاصل کان للنبي گلا انتھی. فإنه خلاف اوت بل 
الظاھر أنه کان لسھل ظللهء والل تعالی أعلم. 


.)٦٦٦ ء٦٦٦١‎ /۱٤( م عمدہ القاري)‎ )٢( .)۹۹/۱۰( افتح الباری)‎ )١( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٤۔‏ کتاب الأشریة 





تال لحاظ ۲۷ ایفا ا وف اه اف 0 ہا ظا سپ سا 
رغبة الذین سألوا سھلاً أن یخرج لھم القدح المذکورة لیشربوا فیە تبرکاً بەء 
انتھی . 

ولم یتعرض القسطلانيی لوجه المطابقة . 


(٣٣۔‏ باب شرب البرکهة والماء المبارك) 

قال المھلب: سمي الماء برکة؛ لن الشيء إذا کان مبارکاً فیه یسمی 
بركةء وقال ابن بطال : یڑخذ من الحدیث اہ لا سرف ولا شرہ فی الطعام 
و الشراب الذي تظھر فيه البرکة بالمعجزۃء بل یستحب الإکثار منەء وقال 
ابن المنیّر: في ترجمة البخاري إشارۃة إلی أنە یغتفر فيی الشرب منە الإکثار 
دون المعتاد الذي ورد باستحباب جعل الثلث لەء انتھی''. 

فعلی ھذا الغرض من الترجمة بیان جواز الاکثار فی الشّدت من الماء 
المبارك . 

والاوجه عندي: أن الخغخرض من الترجمة السابقة الاستبراك 
المخصوص بقدح النبي ُء وأشار بھذہ الترجمة إلی الاستبراك مطلقاً أعم 
من أن یکون حصل بید النبي قَلهُ و بید غیرہ من الصلحاء ویشیر إليه 
إطلاق لفظ الترجمةء وإن کان المذکور فی حدیث الباب ذکر برکتہ للُ 
فیقاس برکة غیرہ علیہ 28. 

وأما براعة الاختتام ففي قوله: الیس معنا ماءاء وھکذا یمکن في 
قولە: (تابعه سعید..٢٠)‏ إلخء کما آفادہ الحافظء فإن الناس یتبع أُحدھم 
الآخر في کل یوم إلی دار القرارء وھو المعبر بلساننا بلفظ ہچل چلاؤا'''. 


.)۱٠١ /۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۱٤١٢٠ /۱۰( (فتح الباری؛‎ (٢ر‎ 
.)۱۱۸/۱( انظر: (مقدمة لامع الدراري)‎ )۳( 








٥‏ ۔ کتاب المرضی ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ٥۔‏ کتاب اٹمرضی ظَٗ 








ھکذا فی النسخة (الھندیة) وکذا فی نسخة (الفتح)ء وفيی نسخة (العیني) 
و(القسطلاني) (کتاب المرضی والطب)ء ثم أفرد فی نسختیھما فیما سیأتي 
(کتاب الطب٤ء‏ فعلی ھاتین النسختین یلزم التکرارء ولعل زیادة (والطب)٤)‏ فيی 
نسختیھما من تصرف النساخ؛ ولیس في أصل نسختیھما فإنھما قد تعرضا 
هھنا لتحقیق لفظ المرضی ولم یتعرضا لمعنی الطب أصلاء واللہ أعلم. 

قال القسطلانی'': وقال في (الفتح): (کتاب المرضی؛ باب ما جاء 
فی کفارة المرض؟ء کذا لھم إلا أن البسملة سقطت لأبي ذرء وخالفھم 
النسفي فلم یفرد کتاب المرضی من کتاب الطب بل صدر ب١اکتاب‏ الطب)؛ 
ٹم بسمل؛ ثم ذکر (باب ما جاء في کفارة المرض)ء واستمر علی ذلك إلی 
آخر (کتاب الطٰب)ء ولکل وجهہ؛ والمرضی جمع مریض ؛ والمرض خروج 
الجسم عن المجری الطبیعي؛ ویعبر عنه بأنه حالة تصدر بھا الاأفعال خارجة 
عن الموضوع لھا غیر سلیمةء انتھی. 

وقال الحافظ''': المراد:ٴيالمرض عھنا مرضن البدنء وقد یطلق النَرَض 

. 1 1 خرئٴر مر 
علی مرض القلب إما للشبھة کقوله تعالی: طف فلویہم مَرضی٭ [البقرة: ]٠١‏ 
ذانا لم کَىل تعائے: ٭فِطمم ای فی قلبیہ مض ٭ [الأاحزاب: ۳۲]ء 
ووقع ذکر مرض البدن في القرآن فيی الوضوء والصوم والحجء انتھی. 


١(‏ ۔ باب ما جاء فی کفارۃ المرض) 
الکفارۃ صیغة مبالغة من الکفر وھو التغطیةء ومعناہ ان ذنوب المؤمن 
تتغطی ہما یقع لە من آلم المرضء وقولەه: 9 کفارة المرض؟ هو من الاإضافة 


۔)٠٠٤١/۱١( (فتح الباريی)‎ (( .)٦٤٣٤ /۱١( لإرشاد الساري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١۹‏ ۳۰۴۔ کتاب المرضی 





إلی الفاعلء وآأسند التکفیر للمرض لکونە سببەء وقال فی (الکواکب): 
الإاضافة بیانیة کنحو: شجر الأراكء أي: کفارة هي مرض؛ ا اشن تنا ذکر 
القظا نز ۶۰۷, 

وقال الحافظ''': ‏ وقول اللہ ثّك| ٠٠.٠.‏ إلخ؛ قال الکرمانيی: مناسبة 
الایة للباب أن الایة أعم إذ المعنی أن کل من یعمل سیئة فإنه یجازی بھاء 
وقال ابن المنیّر: الحاصل: أن المرض کما جاز أن یکون مکفراً للخطایا 
فکذلك یکون جزاء لھاء وقال ابن بطال: ذھب أکثر أھل التأویل إلی أن 
معنی الآیة ان المسلم یجازی علی خطایاہ في الدنیا بالمصائب التي تقع لە 
فیھا فتکون کفارةۃ لھاء وعن الحسن أن الایة المذکورة نزلت في الکفارةۃ 
خاصةء والأحادیث في ھذا الباب تشھد للأول؛ انتھی. 

قال الحافظ : والأحادیث الواردة فی سبب نزول الایة لما لم تکن علی 
شرط البخاري ذکرھاء ثم أورد من الأحادیث علی شرطه ما یوافق ما ذھب 
إلیه الآأکٹر من تأویلھاء ثم ذکر الحافظ عدة روایات في شأن نزولھا۔ 

قال العلامة السندي'”': في ذکر هذہ الّیة ھھنا إشارۃ إلی أن المراد 
بالجزاء في الایة ما یعم المرض ونحوہ کما ورد في الحدیث: الا جزاء 
الاآخرة فقط٢ء‏ انتھی . 


وفي کت نقل عن الشافعي فی (المسامرة): توالت تن 
بشرط في کون المصائب کفاراتء نعم إن صبر یضاعف لە الآأجرء وقال: 
إن المصائب بمنزلة العذاب فإنه مکفر مطلقاء کذلك إن المصائب أیضاً نوع 
من العذاب فلا یشترط فیھا الصبر؛ بل تلك في المسلم بالکفارۃ وضعا 
قلت: ونحوہ عندي الحرٌ والقَرٌٗ فإنه یکفر أیضأء وإليه یشیر قوله: ( ما یصیب 


.٦٦٤٤/٥١( تح الباريی)‎ )٢( .)٦٢٣٤ /۱۲( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)۲/٤( ا صححح البخاري بحاشیة السندي)‎ )۳( 
.)۳۳ ۳۲ء‎ /٦( (فیض الباري)؛‎ )٤( 








٥۔‏ کتاب المرضی ۹۲٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۴ 9 ى9 00۰9۷8" غم..٠)‏ إلخ. 

وقال الحافظ''' بعد حدیث الباب : وفي ھذا الحدیث تعقب علی الشیخ 
عز الدین بن عبد السلام حیث قال: ظن بعض الجھلة أن المصاب مأجور: 
وھو خطاً صریحء فإن الثواب والعقاب إنما هو الکسب؛ والمصائب لیست 
منھاء بل الآأآجر علی الصبر والرضاء ووجه التعقب أُن الأحادیث الصحیحة 
صریحة في ثبوت الآجر بمجرد حصول المصیبةء وأما الصبر والرضا فقدر 
ژافذ ا یٹثاب علیھما زیادة علی ثواب المصیبةء إلی آخر ما ذکر. 


("۲) 


وفی (الأوجز) کت عدری ازہ یرد الله خعرابطت مہ تی6 


إلخ : وقد استدل به علی ان مجرد حصول المرض یترتب عليه التکفیر سواء 
انضم إلی ذلك صبر أم لا؟ وأبی ذلك قوم کالقرطبي في (المفھم) فقال: 
محل ذلك إذا صبر واحتسب؛ إلی آخر ما بسط الحافظ في ذلك. 

قلت: ومال أبو الولید الباجي أیضاً إلی التقیید بالصبر والاحتساب 
کما في (الاوجزاء فارجع إليه لو شئت . 


(٢۔‏ باب شدة المرض) 
أي: وبیان ما فیھا من الفضلء؛ ھکذا في (الفتم) واالعیني) 
و(القسطلانی)''' 
٢(‏ ۔ باب أشد الناس بلاء الأنبیاء 
ثم الأمثٹل فالأمثل الأول فالأول) 
اختلفت النسخء وفي نسخة الھندیة ھکذاء واکتفی في نسخة (ٴالفتح) 
علی لفظ: ١م‏ الآمثٹل فالآمثل١ء‏ وفی نسختي (العیني) و(القسطلاني): 
(الانبیاء ثم الآول فالأاول٢.‏ 


.)٦١٥٤٥/٥٦( ل آأوجز المسالك)‎ )۲( .)۲۱۰٥/۱١( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱۲( لفتح الباري) (۱۰/ ۱۱۰)ء و(عمدۃ القاري) (١۸/۱٣٣٥)ء ول(إرشاد الساري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳" ۳۰۴ ۔ کتاب المرضی 





قال الحافظ*': قولەه: ١م‏ الأمٹل فالأآمثل) کذا للأکٹرء وللنسفي 
(الأاول فالاول) وجمعھما المستملي؛ والمراد بالآول الأولیة فی الفضل؛ 
والأمثل أفعل من المثالة والجمع أماثلء وھم الفضلاءء وصدر هذہ الترجمة 
لفظ حدیث آخرجه الدارمي وابن ن ماجهە وصححہ الترمذي وابن حبان 
والحاکم عن سعد بن ای وقاص قال: ا( قلت: یا رسول اللہ ا الناس 
أشد بلاء؟ قال: الانبباء ثم الآمٹل فالآمٹلء یبتلی الرجل علی حسب دینہ) 
الحدیث؛ وفیه: احتی یمشي علی الأرض وما عليه خطیئة4ء ولعل الإشارۃ 
بلفظ : (الأول فالأآول) إلی َ آخرجه النسائي من حدیث فاطمة اأُخت حذیفة 
وفیه: ١‏ اٗشد الناس بلا٤‏ الأنبیاءء ثم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم١ء‏ انتھی 


(الفتح) . 


٤(‏ ۔ باب وجوب عیادۃ المریض) 


کذا جزم بالوجوب علی ظاھر الأمر بالعیادةء وتقدم حدیث أَبي ھریرة 
فی (الجنائزا: (حق المسلم علی المسلم خمس)؛ فذکر منھا عیادة 
المریضء قال ابن بطال: یحتمل أن یکون الآمر علی الوجوب بمعنی 
الکفایة کإطعام الجائعء ویحتمل ان یکون للندب؛ وجزم الداودي بالاوّل. 


وقال الجمھور: هي في الأصل ندبء وقد تصل إلی الوجوب في 
حق بعض دون بعض٠؛‏ وعن الطبري : تتاکد فی حق من ترجی برکتەء وتسنْ 
الووجوب؛ یعنی : علی الأعیان . 

واستدل بعموم قوله: (عودوا المریض) علٰی مشروعیة العیادة فی کل 
مریض ؛ لکن استثٹنی بعضھم الا لکون عائدہ قد یری ما ل١‏ یراہ هو 
وهذا الأمر خارجيء قد یأتی مثله فی بقیة الأمراض کالمغمی عليهء وقد 


۔)٦٦١‎ /۱١( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب المرضی ۷۹٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





عقبه المصنف بە وقد جاء في عیادة الأآرمد بخصوصھا حدیث زید بن أرقم: 
(عادني رسول اللہ گلا من وجع کان بعیني) أآخرجه أبو داود وصححه 
الحاکم وھو عند البخاري فی (الأدب المفرد) وسیاقہ ات وأما ما أآخرجه 
البيھقيی والطبراني مرفوعا: اللائثة لیس لھم عیادة: العین والدمل والدرس) 
فصحح البیھقي أنه موقوف علی یحبی بن أبي کثیرء ویؤخذ من إطلاق 
الحدیث أیضا عدم التقیید بزمان یمضي من ابتداء مرضه وھو قول الجمھور. 

وجزم الغزالي في (الإحیاء) بأنه لا یعاد إلا بعد ثلاث واستند إلی 
حدیث أخرجه ابن ماجە عن أنس: ( کان النبی پل لا یعود مریضا إلا بعد 
لااست متا حدے مس تداع دن سست بن علی وھو متروك؛ 
وقد سٹل عنه أبو حاتم فقال: هو حدیث باطل؛ انتھی . ۱ 

ثم ذکر الحافظ الکلام علی آداب العیادةء فارجع إليه لو شثت'''۔. 

وفيی ھامش (اللامع)'': بسط الکلام علی المسألة في (الأوجزاء 
وحدیث ابن ماجه ذکرہ ابن الجوزی فی (الموضوعات)ء وکذا ابن طاهھر 
المقدسی فی (تذکرةۃ الموضوعات)ء رك السخاوي لە شواھد فی (المقاصد 
الستتف تا السنديی: لعله إن صح یحمل علی أنه لتحقق 2-38 أي: 
یؤخر حتی یتحقق عندہ أنه مریض٠‏ انتھی. 

وأطال الزرقاني الکلام عليه في (شرح المواھب)ء انتھی. 

(ہ٥‏ ۔ باب عیادۃ المغمی عليه) 

قال ابن المنیّر : فائدة الترجمة ان لا یعتقد أن عیادةۃ المغمی عليه 
ساقطة الفائدة لکونە لا یعلم بعائدہ. 

قال الحافظ'”': ومجرد علم المریض بعائدہ لا تتوقف مشروعیة 
)١(‏ ففتح الباريی؛ (۱۱۲/۱۰ء .)١۱١١‏ 


(۲) دا لامع الدراري)! (۹/ ٤٤٥)ء‏ و(أوجز المسالك) ٦١۹/۱١(‏ ۔ .)٤٥٥‏ 
(۳) ففتح الباري) .۲۱٦١٤/۱۰(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۳۰۴ ۔ کتاب المرضی 





العیادة عليه لآن وراء ذلك جبر خاطر أھله؛ وما یرجی من برکة دعاء 
العائد ووضع یدہ علی المریض؛ والمسح علی جسدہ؛ والنفث عليه عند 
التعویذ إلٰی غیر ذلكء انتھی من (الفتح). 

وکتب الشیخ نر مت (اللامع 292 دفع بذلك 
ما عسی أن یتوھم من ان عیادته لغو؛ لنھا لم یتحصل بھا تطییب قلبه لعدم 
عقله وکان الأهم هو ھذاء آنتھی۔ 


(٦۔‏ باب فضل من یصرع من الریح) 

اختلفوا ذ فی المراد من الریح علی قولین: فالاکٹرون علی أن المراد 
سر یت ےہ حبس الریاح؛ وقال بعضھم: هو ما یحدث من أثر 
الجن؛ وفی (المجمع)" سیف سے مسلما: قوله: (یرقی من ھذہ 
الریح) راد بھ الجنون ومسس الجن؛ ورويی لمن الآرواح) أي: الجن لأنھم 
کالریح أو الروح في عدم إبصارھم؛ انتھی . 

وقال ی۳ قوله: (من الریح٤‏ کلمة (من) تعلیلیق أي: -- 
الریح؛ انتھی . 

وبسط الکلام عليه الحافظء ومنہ فی ھامش ا(اللامع)ء فارجع إلیه“. 


(۷ ۔ باب فضل من ذھب بصرہ) 
فال الحاقظ“'؛ سقطت:ھل الترخمۃة وعدیٹھا من ووایة الشقی> وقد 
جاء بلفظ الترجمة حدیث أخرجه البزار عن زید بن آرقم بلفظ : ١ما‏ ابتلی 
عبد بعد ذھاب دینه بأأشد من ذھاب بصرہ ومن ابتلی ببصرہ فصبر حتی 


.)۳۹٣/۲( مجمع بحار الأنوار)‎ )۲( .)٥٤٥٤/۹( فا لامع الدراريی؛‎ )١( 
.)٦٦٦/٥٤( تعمدہ القاري)‎ )۳( 

.)٥٥٤/۹( راجع: لفتح الباريی) (١١/١۱۱)ء والامع الدراري)‎ )٤( 

(ہ) (فتح الباری؛ .)۲۱١٦/۱۰(‏ 








٥۔‏ کتاب المرضی ہی اْبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


یلقی اللہ تعالی لقی اللہ تعالی ولا حساب عليهاء وأُصله قَيلكَ ان پشر 
لفظه بسند جیدء انتھی . 
(۸ ۔ باب عیادة النساء الرجال) 
أي: ولو کانوا أجانب بالشرط المعتبرء انتھی من (الفتم!''. 
(ہ ۔ باب عیادۃ الصبیان) 
مصدر مضاف لمفعوله؛ اي : عیادة الرجال الصبیانء وقد مرٗ حدیث 
الباب فی (الجنائزاء قاله القسطلانی'''. 
١(‏ ۔ باب عیادة الأعراب) 
بفتح الھمزۃء وھم سکان البواديء قاله الحافظ'''. 
وقال تحت حدیث الباب : قال المھلب : فائدة هذا الحدیث أنە لا نقص 
علی الإمام في عیادة مریض من رعیته ولو کان أعرابیاً جافیاًء ولا علی العالم في 
عیادۃ الجاھل لیعلمه ویذگرہ بما ینفعه ویأمرہ بالصبرہ إلی آخر ما ذکر الحافظ . 
١١(‏ ۔ باب عیادة المشرك) 
قال الکرمانی'': قالوا: إنما یعاد المشرك لیدعی إلی الإسلام إذا 
رجي إجابتہ إليەء وآما إذا لم یطمع في إسلامه فلا یعاد انتھی. 
وحکی الحافظ ھذا القول عن ابن بطالء ثم قال*”: والذي بظھر أن 
ذلك یختلف باختلاف المقاصدء فقد یقع بعیادته مصلحة آخری؛ قال 
الماوردي: عیادة الذمي جائزة والقربة موقوفة علی نوع حرمة تقترن بھا 
من جوار أو قرابةء انتھی. 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۰/ ۱۱۱۷). )٢(‏ (إرشاد الساري) .))٥٦۸/۱۲(‏ 


(۳) ففنتح الباريی؛ )٤( .)٦۱۱۹/۱۰(‏ شرح الکرمانيی) (۱۱۸/۲۰). 
(ہ) (افتح الباريی) (۱۱۹/۱۰). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١۹۹۷‏ ۳۰۴ ۔ کتاب المرضی 





قلت: ذکر في (الشرح الکبیرا للحنابلة عن اأحمد فيه روایتانء وفي 
(الدر المختار): جاز عیادته بالإجماعء وفي عیادة المجوسي قولانء قال 
ابن عابدین: قوله: عیادته أي: عیادة مسلم ذمیّاً نصرانیاً أو یھودیاً لأنه 
نوع برّ فی حقھم؛ وما نھینا عن ذلك؛ وصحٌ أن النبي لَؤُ عاد یھودیاء 
وقوله: فی عیادة المجوسی... إلخء قال فی (العنایة4: فيه اختلاف 
المشایخء فمنھم من قال بە لأنھم أھل الذمة وھو المروي عن محمد 
ومنھم من قال: ھم أبعد عن الإسلام من الیھود والنصاری؛ آلا تری أنه 
لا تباح ذبیحة المجوس ونکاحھمء انتھی. فظاھر المتن کا(المنتقی) وغیرہ 
اختیار الأأولء انتھی مختصراً من ھامش (اللامع)'''. 


(۲٢۔‏ باب إذا عاد مریضاً فحضرت الصلاۃ فصلی بھم) 


ای المریض بمن عادی وتقدم شرح حدیث الباب فی اُبواب اللامامة 
من (اکتاب الصلاةاء وکذا قول الحمیدي المذکور فی آخرہ؛ انتھی 


من (الفتحم!'''. 
۱١(‏ ۔ باب وضع الید علی المریض) 
قال ابن بطال: في وضع الید علی المریض تأنیس لە وتعرف لشدۃة 
مرضه لیدعو لە بالعافیة علی حسب ما یبدو لە منه؛ وریما رقاہ بیدہ ومسح 
علی ألمه بما ینتفع بە العلیل إذا کان العائد صالحاً. 
قلت: وقد یکون العائد عارفاً بالعلاج فیعرف العلة فیصف لە 


ما یناسبەء انتھی من ڈالفتم)'''. 


.٦٦٤٤ /۱۰( فح الباريی؛‎ )٢( .)٥٥۸/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)۱٢١‎ /۱۰( (فتح الباری)‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب المرضی پچییچ' اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(٤ا‏ ۔ باب ما یقال للمریض وما یجیب) 

کتب الشیخ في (اللامع)'': یعني بذلك أنه ینبغي للعائد أن یقول خیراء 
وللمریض أن یحسن الظن بربە تعالی؛ فلا یتکلم بشرٴ وأیضا ففي الحدیث دلالة 
علی أنە لا بس لو تکلم بشيء مما یجد إذا لم یکن علی سبیل الشکوی؛ انتھی . 

قلت: ما آفادہ الشیخ قُذُس سرٗہ ظاھر مطابق لحدیث الباب: والأوجه 
عندي : أُن الإمام البخاري أشار بالترجمة علی عادته المستمرة إلی ما أخرجە 
ابن ماجه والترمذي من حدیث آأبي سعید رفعه: ١٢إذا‏ دخلتم علی المریض 
فنفسوا لە فی الأجل؛ فإن ذلك لا یرد شیثاء وھو یطیب نفس المریض)؛ 
لکن لما کان فی سندہ ضعفاً''' لم یخرجه البخاري بل أشار إليه. 

تال اتعافظ''' بعد ڈکر حدیے اھرمدی متا وی سك لی ازقرلہ: 
(نفسوا) أَي: اُطمعوہ فی الحیاۃء ففی ذلك تنفیس هو فيه من الکرب 
رھ اہی“ ۱ 

والتنفیس فی الحدیث الثانی من حدیثی الباب الظاھر فی قوله گ: 
الا با٘س٢ء‏ وأما الحدیث الأآول ففغی ق0 ابن مسعود: (انك لتوعك 
زغکا شَِدَیتا) ٦‏ هذہ عادة سالگ لیس بأمر جدید یخاف مئنہ؛ 
انتھی من :امش (اللامم) بزیادۃ . 

۱٥(‏ ۔ باب عیادة المریض راکباً وماشیاً ورذفا) 
بکسر الراء وسکون الدالء أي: مرتدفاً لغیرہء قاله القسطلانی'“. 
١٦(‏ ۔ باب قول المریض: إنی وجع) 

کذا فی النسخة آالھندیة) و(العینی) و(القسطلانی)ء وفی نسخة 

(الفتح) : اب ما رتخص للمریض آأن "7 ّ- 0ھ "0" بی 


(١)‏ (لامع الدراري) (۹/ ۸٦٥٥ء‏ ٤٥))۔‏ (۲) کذا فی الأصلء والظاھر: (ضعفٌ+. 
(۳() (فتح الباريی) (۱۲/۱۰). )٤(‏ فإرشاد الساريی) .)٥٥٤/١٢(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچیچ ‏ ٥۔‏ کتاب المرضی 


۱ 
۱ 


ثآن الحاظ! اق کی ساس“ اخادیت الاب تالحھ رابا ول 
یوب ظٌلّلا فاعترض ابن التّین ذکرہ فی الترجمة فقال: مذا لا یناسب 
التبویب؛ لن أیوب إنما قاله داعیاء ولم یذکرہ للمخلوقینء قلت: لعل 
البخاري أشار إلی أن مطلق الشکوی لا یمنع ردَاً علی من زعم من الصوفیة 
ان الدعاء بکشف البلاء یقدح في الرضاء والتسلیمء فنبّه علی أن الطلب 
من اللہ لیس ممنوعاء بل فيه زیادة عبادة؛ لما ثبت مثل ذلك عن المعصومء 
وأآٹنی اللہ عليه بذلكء وآأثبت لە اسم الصبر مع ذلكء وقد بسط الحافظ 
الکلام علی تفصیل ما یجوز من التشکكي وما لا یجوز منە؛ فارجع إليه 


لو اشتقت. 

قوله: (بل انا وارفساہ) في مامش النسخۃة المصریة عن شیخ 
الإسلام'': أی: دعي ذکر ما تجدینە من وجع ايك وزاشتلی تی >>“ اك 
لا تموتین في هذہ الایام بل تعیشین بعدي. 

وقوله: (واعھد) أي : أوصي بالخلافة لأبي بکر. 


وقوله: (آن یقول القائلون ...) إلخء أي: کرامة ذلكء انتھی. 


(۱۷۔ باب قول المریض: قوموا عنی) 
أي: إذا وقع من الحاضرین عندہ ما یقتضي ذلك؛ وتقدم حدیث 
الباب في (کتاب العلم) بلفظ : افقال رسول اللہ گ٤‏ : قوموا عني٢ء‏ وھو 
المطابق للترجمةء ویؤخذ من ھذا الحدیث أُن الأدب فی العیادة ان لا یطیل 


العائد عند المریض حتی یضجرہ: وآن ل١‏ یتکلم عندہ بما یزعجهء وجملة 
دا سا2200 ڑھفاعد ان ھکر کا گی السا 


۔)٢۵١۷‎ /٥( (ححفة الباری)‎ )٢( ۔)٦٦٢٢/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦٦٢٦‎ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المرضی )0) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اس چچچچ سپ ٹچ ےس یتس ےےے۔مسکٹکٹکٹسصثكص۔۔۔ سس سے جا ۱ سےعےےسس سس صسصدحسُمٌسسخجسخٗخجججےہ سم سو مس ہش .پیٹ سے شی 


(۱۸۔ باب من ذھب بالصبي المریض لیدعی لە) 


وفي روایة الکشمیھنی : الیدعو له)ء ذکر فيه حدیث الجعید وھو 
ابن عبد الرحمٰن والسائب هو ابن یزید وقد تقدم الحدیث مشروحاً في 
الترجمة النبویة عند ذکر خاتم النبوةء وستأتي الإشارۃ إلی خصوص المسح 
علی ابی 1ك شی راؤف الک فی قات ال خر ات1 إت ات اھ تال "۲ 


کذا فی النسخة (الھندیةاء وفي نسخ الشروح الثلاثة : (ہاب تمني 
المریض الموت٢).‏ 

قال الحافظ''': أي: هل یمنع مطلقاً أو یجوز في حالة؟ ٹم ذکر 
اختلاف النسخ المذکور آنفا . 

رقال التیطلانی'' تخے خلیکاالیات+ رلاہن حبان:: 3ل یسنی 
أحدکم الموت لضر نزل بە في الدنیا) الحدیثء فلو کان الضرر أخروی'' 
بان خشي فتنة في دینە لم یدخل في النھيء وقد قال عمر بن الخطاب نہ 
کما فی ود (اللھم کبرت سنی وضعفت قوتی وانتشرت رعیتی 
فاقبضني إليك غیر مضیع ولا مفرط)ء وعند أبي داود''' من حدیث معاذ 
مرفوعاً: (إذا ُردت بقوم فتنة فتوفني إليك غیر مفتون)ء انتھی. 

قولە: (لن یدخل أحداً عمله الجِنة) بسط العلامة ااتتق ۳ الکلام علی 


)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ ۱۲۷)۔ )٢(‏ ففنتح الباريی) (۱۲۸/۱۰)۔ 

(۳) فإرشاد الساريی) (۱۲/ .)٦٦۷٤‏ 

)٤(‏ کذا فی الأصلء وفی (القسطلانی) : اللآخری)ء وھو الظاھر ۔ 

)٥(‏ انظر (أوجز المسالك؛ /۱١(‏ ۳۰۳)۔ 

)٦(‏ کذا قال الحافظء ولم أعثر عليه في (سنن أبي داوداء انظر: ١‏ انیس الساري) 
(۱۹۹۹/۱۱١٦۲)۔‏ 

(۷) (صحیح البخاري بحاشیة السندي) .)۷/٤(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0)0( ٥۔‏ کتاب المرضی 


۱ 

شرح خر الس تہ رقال: ایفاک انا قوله: افسددوا) فمعناہ: فتوسطوا في 

الاخبال :ولا تترطوا قفا ]لیس العدار غلھا ہل خعلی اَل 

لہ ول اعلمء انتھی. 
٣٢(‏ ۔ باب دعاء العائد للمریض) 

أي : بالشفاء ونحوہء وقد استشکل الدعاء للمریض بالشفاء مع ما فيی 

اض مرا گنار الاترت :رالٹرات کسا تشافرت: الاحافیثت یك 

والجواب أن الدغاء غبادۂ ولا یناقی الثواب والکفارۂ لأتھما پخضلان باول 
سس ھی ا وب ا 


(١٢؟‏ ۔ باب وضوء العائد للمریض) 

ولا یخفی أن محلە إذا کان العائد بحیث یتبرك المریض بەء قاله 
الحافظ''. وکذا فی (القسطلاني)ء وقال العینی””: أي: ھذا باب في بیان 
وضوء العائد عند دخوله علی المریض؛ انتھی. 

رقال:القسطلانی''' تعث عديث الباب: ويه آن وضوء العائد للتریض 
إذا کان إماماً فی الخیر یتبرك بەء وأن صبّه مما یرجی نفعەء وقیل: کان مرض 
جاہر الحمی المأمور بإبرادھا بالماءء وصفة ذلك أن یتوضأً الرجل المرجو 
خیرہ وبركکتەء ویصبّ فضل وضوثە عليهء قاله ابن بطال وغیرہ؛ انتھی . 


قال عیاض : الوباء عموم الأمراض؛ وقد ا٘طلق بعضھم علی الطاعون 
نہ وباء لأنه من أفراد لغ ہشن کا طاعوناًء وعلٰی ذلك یحمل قول 
الداودي لما ذکر الطاعون: الصحیح أنه الوباء وقال ابن الأثیر في 





.)٣۳۲١ (افتح الباری) (۱۳۱/۱۰ء‎ (١) 
۔)٦۷٤‎ /۱٢( لففتح الباريی) (۱۰/ ۱۳۲)ء وفإرشاد الساري)‎ )۲( 
.)٦۷٤ /۱۲( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)۲٦٦٦ /١٤١( م(عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب المرضی ۹۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الہ تر ال اق ا کر جا سط ا نا۴ 

ئم قال: وقد استشکل بعض الناس الدعاء برفع الوباء لأنه یتضمن 
الدعاء برفع الموت؛ والموت حتم مقضیٔ فیکون ذلك عبثاًء وأجیب بأن 
ذلك لا ینافيی التعبد بالدعاء لنه قد یکون من جملة الأسباب في طول 
العمر أو رفع المرض٠؛‏ وقد تواترت الأحادیث بالاستعاذة من الجنون 
والجذام وسیئ الأسقامء انتھی مختصراً. 

قلت: وما یظھر لھذا العبد الضعیف فی الغرض من الترجمة أنه إنما 
ترجم بذلك لان لا یتوھم أنە لا ینبغي الدعاء برفع الوباء والحمی؛ فإنھما 
من أُسباب الشھادة وکفارة السیثات؛ فإن الطاعون من أسباب الشھادة لقوله 
عليه الصلاة والسلام: (المطعون شھید١.‏ 

وبسط الکلام علی أسباب الشھادة في آخر (کتاب الجنائز) 
من (الأوجز؛ وکذا فيی (کتاب الجھاد) منەء وفیه: ذکر الزرقانيی منھم 
صاحب الحمیء انتھی . 

ومطابقة الحدیث بالترجمة قال القسطلانی”': ولم یذکر في ھذا 
الحدیث رفع البلاء الذي ترجم بەء جیب بأنه أشار إلی ما وقع فی بعض 
طرقه کما سبق في أواخر الحج بلفظ : قالت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: 
فقدمنا المدینة وھي أوباأً أرض اللهء انتھی . 

وأما براعة اختتام الکتاب ففي قولە: (وانقل حماھا) عند الحافظ تَلَله 
وأوضح منە عندي في قوله: (والموت أدنی من شراك نعلها'''. 


.)۱۳۳ /۱۰( افتح الباری)‎ )١( 

(۲) ا أوجز المسالك) ٥٥٥ /٤(‏ ۔ ١٦ء‏ ۹/٣۳۱)۔‏ 
(۳) ؛(إرشاد الساري) .)٦۷٤/١٤(‏ 

.)۱۱۸/۱( انظر: (مقدمة لامع الدراريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۰۳" ٦۔‏ کتاب الطب 


--ے-ے--_ے-ح ۱۔وہ 
3 ٦۔‏ کتاب اٹطظب ظَٗ 








تقدم فی مبدأ (کتاب المرضی؟ اختلاف النسخء وأن النسفي لم یفرد 
(کتاب الطب)۔. 

قال اس ائ اا۶ قوله: (کتاب الطب٤‏ وفی نسخۃة الصغانی: 
(والأدویةاء والطب بکسر المھملةء وحکی ابن السید تثلیٹھاء 0+127 
الحاذق بالطبء ویقال لە أیضاً : طبّ بالفتح والکسر ومستطب؛ وامرأة 
طبٌ بالفتحء ونقل أھل اللغة أن الطبٌ بالکسر یقال بالاشتراك للمداوي 
وللتداری وللداء أیضا فھو من الأضداد ویقال أیضاً للرفق والسحر 
ویقال للشھوۃء والطبیب الحاذق في کل شيءء وخص بە المعالج عرفأء 
بائطت ترفالھ طت ال عو ال اا لف رت لے معالجہ عاف 
ہما جاء بە الرسول عليه الصلاة والسلام عن ربہ تل وآما طب الجسد 
فمنه ما جاء في المنقول عنہ قةٍ ومنە ما جاء عن غیرہء وغالبه راجع إلی 
التجربةء إلی آخر ما بسط. 

قال القسطلاني''': والطبیب الحاذق في کل شيءء وخص بە المعالج 
فی العرفء لکن کرہ تسمیتہ بذلك لقولہ قل: ( انت رفیق وال الطبیب) أي: 
نت ترفق بالمریض واللہ الذي یبرئە ویعافیەء وترجم لە أبو نعیم: کراهیة ان 
سچكی الطیت+ اف اتی 





٭ 


رط الد ان الغم ئن ا 0 ۳ فی مدیه ک2 في الطب 


۔)٦۷٥/١٤( فلفتح الباريی) (١۱/٣۳٦٦)۔ (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٥٤/٤٥( ززاد المعاد)‎ )٣( 








٦۔‏ کتاب الطب ٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الذي تطبب بە ُء وبیّن ما فیه من الحکمة التی تعجز عقول أکثر الأطباء 


عن الوصول إلیھاء إلی آخر ما ذکر فی ھامش (اللامی؛''' 092 


وترجم الإمام مالك في (الموطأً): ا۷تعالج المریض)؛ وذکرت في 
(الأوجزا''' بعض المباحث مما یتعلق بالعلاج والطب وفيه قال السبوطي: 
والأحادیث المأثورة في علمہ قيقُ بالطب لا تحصی؛ وقد جمع منھا 
دواوینء واختلف في مبدأ ھذا العلم علی أقوال کثیرۃء والمختار أُن بعضه 
علم بالوحي إلی بعض الأنبیاءء وسائرہ بالتعجارب؛ لما روی الہزار 
والطبراني عن ابن عباس عن النبي پا : (إن بی الل سلیمان ظَلقَلا کان إذا 
قام یصلي رأی شجرۃ ثابتة بین یدیه فیقول لھا: ما اسمك؟ فتقول: کذاء 
تفرلَ: لای شی آنت؟ فغول: لكذا)ء ئإن کائت للواء یہت العدیۓ؛ 
وفیة أَيض ا غَرخ النووی: مذھب السلف وعامة الخلف استحباب الدواء خلافاً 
لمن أنکرہ فقال: کل شيء بقضاء وقدر فلا حاجة إلی التداويء انتھی . 


وکتب الشیخ فی (البذل) فی حدیث أسامة: ١‏ جاء الأعراب فقالوا: 
یا رسول اللہ أُنتداوی؟ فقال: تداووا)ء الظاھر أن الأمر للاباحة 
والرخصةء وھو الذي یقتضيه المقام؛ فإن السؤال کان عن الإباحة قطعاء 
ویفھم من کلام بعضھم أنە للندب وھو بعیدء نعم قد تداوی رسول اللہ ہُ 
شت للجواز فمن نوی موافقتہ قاُ یؤجر علی ذلكء کذا فی افتح الودوداء 
انتھی. 


قلت: وبە جزم شیخ مشایخنا الگنگوھي في (الکوکب الدري) إِذ 
قال: الأمر آمر إباحة وتخییر ثم ذکر أنواع التوکل ومراتبهء إلی آخر 
ما بسط فی (الأوجزا. 


.)٥٥٤/۹( الامع الدراري)‎ )١( 
وہبذل المجھود) (۱۱/٥۸)ء و(الکوکب‎ ء)٦٢٥‎ ء٦٢٥٦‎ /۱٦١( أُوجز المسالك)‎  )۲( 
الدريی) (۷۸/۳)۔‎ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري جس کے ٦‏ ۔ کتاب الطب 


۱ 
۱ 


(١۔‏ باب ما أُنزل اللہ داء إلا أنزل له شفاء) 


قال الحافظ''': کذا لاٌإسماعیلي وابن بطال ومن تبعهء ولم آر لفظ 
ا قفا اه یا قال: (لکل داء دوای فادا ارت دواء الداء برئ بإذن اللہ 
تعالٰی). 

غان:الو ری 17د یی عتا'العدیت إِفارة إلیٰ امتتیاف:التراہ حر 
مذھب أصحابنا وجمھور السلف وعامة الخلف؛ ورڈ علی من أنکر التداوي 
من غلاةۃ الصوفیة؛ وقال: کل شیء بقضاء وقدر فلا حاجة لی التداويی؛ 
ال ای سا رمق 


(٢۔‏ باب ھل یداوي الرجل المرأة) 

ہنا ثلاث آسئلةء ولکل منھا جواب یستفاد ذلك من کلام الحافظ 
کما ستری؛ إِذ قال: لیس في سیاق حدیث الباب تعرض للمداواة إلا ان 
یدخل في عموم قولھا: انخدمھم؟ء نعم ورد الحدیث المذکور بلفظ: 
(ونداوي الجرحی ونرڈ القتلی٢ء‏ وقد تقدم كکذلك فی (باب مداواة النساء 
الجرحی) من (کتاب الجھاداء فجری البخاري علی عادته في الإشارة إلی 
ما ورد في بعض ألفاظ الحدیث؛ ویؤخذ حکم مداواۃ اس المرأة منه 
بالقیاس؛ وإنما لم یجزم بالحکم لاحتمال أن یکون ذلك قبل الحجاب 
أو کانت المرأۃ تصنع ذلك بمن یکون زوجاً لھا أو محرمأء وأما حکم 
المسألة فتجوز مداواةۃ الأجانب عند الضرورة؛ وتقدر بقدرھا فیما یتعلق 
بالنظر والجسّ بالید وغیر ذلك؛ انتھی من دالفتح)'''. 


۔)٥٥٤/۷( ؛شرح النووي)‎ )٢( ۔)٦٦۳٣/۱١( فلفتح الباريی)‎ )١( 
.٦٦۳٣ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الطب ا ں ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


(٣۔‏ باب الشفاء فی ثلاث) 

سقطت الترجمة للنسفي؛ ولفظ (باب) للسرخسي؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

(قا۵98):'کتپ'الشےغ لس سرُّہ في (اللامع)''': قولە: ١ورواہ‏ 
القمي ٥٠٢٢‏ إلخء وہذا القمي غیر القمي المعتبر في الروافض؛ فلا بغرن 
اأحداً قول الرافضة: أن القمي معتبر حتی إنە من رواۃ البخاريء انتھی. 

وفی هامشه: القمي منسوب إلی قم: بلد بعراق العجم؛ وما لە في 
البخاري سوی مذا الموضع؛ ورقم عليه الحافظ في (التھذیب): خت 
والأربعةء وما أفادہ الشیخ من أنه لیس من الروافض بە جزم شیخنا في 
تالہذل؛ إذ قال: لیس هو بابن بابویە القمي الرافضي کما زعمه بعض 
المتاخرینء انتھی. 

وھمذا ظامر فإن الرافضي هو ابن بابویه؛ وراوي البخاري 
ابن عبد الله بن سعدء وقد ذکرہ الحافظ في (مقدمة الفتح) في سیاق أسماء 
من ظُین فیه من رجال البخاري في المعلقات؛ انتھی ملخصاً. 


٤(‏ ۔ باب 7 بالعسل 
وقول الله تعالی: ط٭افیہ يْمًا ام لان کہ [النحل : )]٦٦‏ 
کأنه أشار بذکر الایة إلی أن الضمیر فیھا للعسل وھو قول الجمھور: 
وزعم بعض أھل التفسیر أنه للقرآن. 
ثال:العافئظا “ا والصنل بتاک وزفف: واستاوہ کزید علی الف 
وفیه منافع کثیرۃء ثم بسطھا. 
قولە: (اِن کان في شوء من آدویتکم خیر...) إلخء قال السندي تَلَلهُ فی 


٦ 


.)٥٥٤ ء٥٥٤/۹( الامع الدراري)‎ )٢( افتح الباری) (۱۰/ ۱۳۷)۔‎ )١( 
۔)٦٤١‎ /۱۰( (فتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۷ ٦۔‏ کتاب الطب 





وتاف ۲۸ء اتعق تا الفرط لسن لتق بل تھی وافائن واج 
الخیر فی شیء من الأدویة من المحقق الذي لا یمکن فيیه الشكء فالتعلیق 
بە یوجب تحقق المعلق بە بلا ریبء کأن یقال: إن کان في أحد في العالم 
(ہ ۔ باب الدواء بألبان الإبل) 

أي: في المرض الملائم و ا نی اگ 

وعندي أن المصنف تََِلَثه أشار بھذہ الترجمة إلی ان شرب ألبان الڑإبل کان 
للتداوي کما أن شرب الابوال کان للتداوي؛ فھذہ الترجمة کالتوطئة للترجمة 
الاتیةء فلیس للذي یحل أبوالھا کالمالکیة والحنابلة مساغ لإثبات مذھبھم بأن 
شرب آبوالھا کان لل2ٍإباحة لاستوائه بشرب آلبانھا وھو للتغذیة فنبّه بھذہ 
الترجمة بن شرب الاألبان أیضاً کان للتداويء فتأمل فإنه لطیف: واللہ أعلم . 

وأجاد البحث فی (فیض الباري)”': وأہدی احتمال أن التداوي 
بالابوال لم یکن بالشرب بل بالنشوقء وحکي عن بعض الاطباء ان رائحة 
اأبوال الإبل نافعة لمرض الاستسقاءء انتھی . 

ثم رأیت (الفیض؛ فإذا هو أیضاً قد أشار إلی نحو ھذا۔. 

٦(‏ ۔ باب الدواء بأبوال الإبل) 

ذکر فیه حدیث العرنیین؛ ووقع فيی خصوص التداوي بأبوال الإبل 
حدیث أخرجه ابن المنذر عن ابن عباس رفعه: (عليکم بأبوال اللإبل فإنھا 
نافعة لللَرِبَة بطونّھم) والذربة بفتح المعجمة وکسر الراء جمع ذرب٠‏ والذرب 
بفتحتین : فساد المعدةء انتھی من دالفتم)'ٴ'. 
)١(‏ (صحیح البخاري بحاشیة السندي) .)۹/٤(‏ 


.)٦٤٤ ء٦٢٤/۱( افیض الباري)‎ )۳( .)٦٤١٤ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )٢( 
۔)۱٤٤‎ /۱۰( افتح الباری)‎ )٤ 








٦۔‏ کتاب الطب او ں ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۔ باب الحبة السوداء) 
وسیأتی فی آخر الحدیث : اوالحبة السوداء الشونیزاء والشونیز بضم 
الشینء وحکی عیاض عن ابن الأعرابي أنه کسرھا فأبدل الواو یاء فقال: 
الشینیز وتفسیر الحبة السوداء بالشونیز لشھرة الشونیز عندھم إذ ذاكء وأما 
الات قالامی پالعگی رہز ھا تالغوثز عو الاکئٹر الا می الکموت 
الأآہرت :زیقال: لا أیفضا: الکيوت الہتدیء وعن الحسن الپصرق: آتھا 
الخردلء وحکی آبو عبید الھروي أنھا ثمرة البطم بضم الموحدة وسکون 
المھملة وقال الجوھری : ھو صمغ شجرة تدعی الکمکام قال القرطبي : 
تفسیرھا بالشونیز أولی من وجھین: أحدھما أنه قول الآکٹر؛ والثاني کثرة 
منافعھا بخلاف الخردل والبطمء انتھی من دالفتم'''. 
وفی (افیض التازئ ۲۳۶ وقد کب جالینوس فیع الشونیز أُربعین فائدةء 
وما لنا ولجالینوس؛ وإنما هو دواء من ربّنا ینتفع بە مَن توگل عليه وفوّض 
أآمرہ لی انتھی . 
(۸ ۔ باب التلبینة للمریض) 
تقدم تفسیر التلبینة بالبسط فی (کتاب الاأطعمة6. 
(۹ ۔ باب السعوط) 
بمھملتین: ما یجعل في الأنف مما یتداوی بەء انتھی من (الفتم)'''. 
(١١۔‏ باب السعوط بالقسط الھندي واہحري) 


وھو أبیض؛ والھندي أشدھما حرارة قاله الحافظ''. 


.)٦٦/٦( افیض الباري)؛‎ )٢( .)٦٦٤٤/۱۰( ہفتح الباري)‎ )١( 
۔)۱٢۸/۱۰( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۱٢۷٤ /۱۰( افتح الباری)‎ )٣( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ں کے ٦‏ ۔ کتاب الطب 
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(١١۔‏ باب أي ساعة یحتجم) 

والمراد بالساعة في الترجمة مطلق الزمان لا خصوص الساعة 
المتعارفة وورد في الأوقات اللائقة بالحجامة أحادیث لیس فیھا شیء علی 
جات اغھاوالی آتا ضم عت التھماسی لا کت ود سا 
وقت؛ لأنه ذکر الاحتجام لیلاء وذکر حدیث ابن عباس: ‏ أن النبي ا 
احتجم وھو صائماء وھو یقتضي کون ذلك وقع منە نھاراً. 

ٹم ذکر الحافظ''' عدة روایات واردة في تعیین الأوقات والأیام 

للحجامة من روایات ابن ماجه و(سنن اق جات وغیرھماء وقال صاحب 
(الفیض)''' تحت ترجمة الباب: لعل البخاري یشیر إلی حدیث عند 
أبىي داودء فیه تفصیل الایام للاحتجامء انتھی . 

وتقدم عن الحافظ ان البخاري مال فيه إلی عدم ت تعبین الزمان. 


(۱۲ ۔ باب الحجم فی السفر) 
قال الحافظ'”": کأنە یشیر إلی ما أوردہ فی الباب الذي یليه: ‏ ان 
ال ظ1 سس نے ظزین کات وا کی سی سلت ان عائن ال کان 
حینئذ محرماًء فانتزعت الترجمة من الحدیثین معأء علی أن حدیث ابن عباس 
وحدہ کاف في ذلك؛ لأن من لازم کونہ قيٍَ کان محرماً أن یکون مسافراً؛ 
لانه لم یحرم قط وھو مقیمء انتھی. 
٣١(‏ ۔ باب الحجامة من الداء) 
أي: بسبب الداءء قال الموفق البغدادي: الحجامة تنقيی سطح البدن 
اکثٹر من الفصدء والفصد لأعماق البدنء والحجامة للصبیانء وفی البلاد 
الحارة أولی من الفصد وآمن غائلةء وقد تُغني عن کثیر من ذف ال 


.)٦۷/٢( لفیض الباري)‎ )۲( .)۱٤۹ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
۔)۱٥١‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (۳( 








٦۔‏ کتاب الطب ےر یچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اش اق ناف 


(٤ا‏ ۔ باب الحجامة علی الرأس) 

ورد فی فضل الحجامة فی الرأاس حدیث ضعیف أخرجه ابن عدي عن 
ابن عباس رفعه: (الحجامة في الراأس تنفع من سبع: من الجنون؛ 
والجذام والیبرص؛ والنعاس؛ والصداع؛ ووجع الضرس؛ والعین) وقال 
الاطباء:* إن ٴا لْعتتَامة فی وسظ الآئىن تافعَة جَتا> وقة قرت آن> السی گلا 
فعلھاء انتھی من (الفتم؛'''. 

قلت: وترجم الإمام أبو داود فی (سننہ*”: (ہاب في موضع الحجامة) 
وأآخرج فیه عن أنس: ‏ أن النبي قلٍ احتجم ثلاثاً فی الأخدعین والکاھل) 
قال-مَتر: اعت قامتث عقلی تی کت ال قاتحة الکتات فی 
صلاتيیء وکان احتجم علی هامته انتھی . 

فیمکن أن یکون الإمام البخاري تبادر ذھنه الثاقب إلی مذا الأثر 
فترجم بذلك. 

٥١(‏ ۔ باب الحجامة من الشقیقة والصداع) 

أي: بسببھماء والشقیقة وزن عظیمة: وجع یأآخذ في أحد جانبي 
الرأس آو في مقدمه؛ وذکر الصداع بعدہ من العام بعد الخاص٠ء‏ إلی آخر 
ما بسط الحافظ'''' من الکلام علی أسباب الصداع وغیر ذلك. 


١٦(‏ ۔ باب الحلق من الأذی) 


آئ حلق شعر الَراسش وغیر وکا اُوردہ عقب حدیث الحجامة 


.)٦۱٥٥/٠١( لح الباريی؛‎ )٢( ۔)۱٥١‎ /۱۰( افتح الباری)‎ )١( 
۔)۱٥٥/٥١( افتح الباريی؛‎ )٤( .)۵۸۹/۱۱( انظر: (ہذل المجھود)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱ك ٦۔‏ کتاب الطب 





وسط الراأس للاٍشارة إلی أن جواز حلق الشعر للمحرم لأجل الحجامة عند 
الحاجة إلیھا یستنبط من جواز حلق جمیع الاو للمحرم عند الحاجة: 
اشن و دالشم؛''. 


(۱۷۔ باب من اکتوی او کوی غیرہ 
وفضل من لم یکتو) 

کأنە راد أن الکیٔ جائز للحاجةء وأن الأولی ترکە إذا لم یتعینء وأنہ 
إذا جاز کان اعم من أن یباشر الشخص ذلك بنفسه أو بغیرہ لنفسه أو لغیرہ؛ 
وعموم الجواز مأأخوذ من نسبة الشفاء إليهء انتھی من د(الفتم!'''. 

قلت: واختلفت الروایات في الکیٔ منعاً وجوازاء وقد ترجم الإمام 
أبو داود في (سننہ'”': (باب في الکیٔ)ء وذکر فيه حدیثین : أحدھما عن 
عمران بن حصین ظلطللہ أنه قال: ٢نھی‏ النبی قٌلهُ عن الکی فاکتوینا فما 
اأُفلحن ولا أُنجحن)ء وثانیھما حدیث جابر: دآن النيی لا کری سعد بن معاذ 
من رمیةاء واختلفوا فی الجمع بینھما والبسط في الشروح. 

قال الحافظ'': والٹھي فیه محمول علی الکرامة أو علی خلاف 
الاولی لما یقتضيیه مجموع الأحادیث؛ وقیل: إنە - أي: الٹھي ۔ خاصٰ 
بعمران؛ لانە کان بە الباسور وکان موضعه خطراء فنھاہ عن کیّه. 

ٹم قال الحافظ: ولم أر في آثر صحیح أن النبي قلُ اکتوی إلا ان 
القرطبي نسب إلی (کتاب أدب النفوس) للطبري: آن النبي قَلكُ اکتوی؛ 
وذکرہ عون بلفظ : روي آتہاکتریٰ اع الذي اقشاہ ا قلت : 
والثابت في الصحیح کما تقدم في غزوة أحد أن فاطمة أآحرقت حصیرا 
فحشت بهہ جرحه؛ ولیس مذا الکیٔ المعھودء وجزم ابن الین بأنه اکتوی؛ 
وعکسە ابن القیم فی (الھدي)ء انتھی . 


.)۱٥٥/٠١( اح الباريی)‎ )٢( ۔.)۱٥٤١/۱١( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۱٥١‎ ء۱٥‎ /۱۰( افتح الباری)‎ )٤ .)٦۹٥ /۱۱( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )۳( 
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(۱۸۔ باب الاإئمد والکحل من الرمد) 


أي: بسبب الرمد؛ والإئمد بکسر الھمزة والمیم بینھما ثاء مثلثة 
ساکنةء وحکي فيه ضم الھمزة: حجر معروف اُسود یضرب ٦‏ اليَحَمَرَة 
یکون في بلاد الحجازء وأجودہ یڑتی بە من أصبھانء والرمد بفتح الراء 
والمیم: ورم حار یعرض في الطبقة الملتحمة من العینء وھو بیاضھا 
الظاھرء وسببه انصباب أحد الأخلاط أو أبخرة تصعد من المعدۃة إلی 
الدماغء فإن اندفع إلی الخیاشیم أحدث الزکام أو إلی العین اأحدث 
الرمد أو إلی اللھاۃ والمنخرین اأحدث الخنان بالخاء المعجمة والنون 
آو رای لفن اون ماق اھر ما و ا اف 

قولە: (فيه عن أم عطیة) یشیر إلی حدیث ام عطیة مرفوعأء وقد تقدم 
فی أبواب العدة لکن لم آر فی شيء من طرقه ذکر الاثمدء فکأنه ذکرہ 
لکون العرب غالبا إنما تکتحل بەء وقد ورد التنصیص عليه فی حدیث 
ابن عباس رفعه: ( اکتحلوا بالاإائمد فإنه یجلو البصر وینبت الشعر اأخرجه 
الترمذي وحسّنهء انتھی من دالفتم'''. 

(۱۹ ۔ باب الجذام) 

بضم الجیم وتخفیف المعجمة: هو علة ردیئة تحدث من انتشار المِرَة 
السوداء في البدن کلە فتفسد مزاج الاأعضاءء انتھی. 

ثم إنە یشکل هھنا أن حق هذہ الترجمة ان تذکر في (کتاب المرضی) 
السابق لا فی اکتاب الطب)ء ولم یتعرض لہذا الإشکال أحد من الشرٌّاح؛ 
ویمکن التفصي عنە ان الإمام البخاري إنما ذکرہ ھھنا لقولہ قَلُ کما في 
حدیث الباب: ٴفْرْ من المجذوم.۰۰٠)‏ إلخء واإرشادہ للا مذا من قبیل 
الحمْیّة التيی تناسب ا9کتاب الطب)ء لا یقال: إنە سیأتي في ھذا الکتاب 


۔)۱٥۷‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (٢( .)۱٥۸ ء۱٥۱۷‎ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۰۳٣٢‏ ٦۔‏ کتاب الطب 





کرو ا اوت کات 1ى2 فلت لاجر سا ماما اف شی 
یشک علیٰ العلیيتث: ایض ا طافحیکالت قہا اڑا الافاری :ا 
إلخء واختلف العلماء في الجمع بیٹھما کما بسط عليه الکلام الحافظ أشدً 
البسطء وکذا في (الاوجزاء ولخص في ھامش االلامع) من (الأوجزا؛ 
وفي آخرہ: فھذہ ستة مسالك في الجمع بین تلك الأحادیث والائنان فی 
الترجیحء فصار المجموع ثمانیة أقوال+'ء انتھی. 

قلت : سا تنا (ہاب لا عدوی) ونذکر الکلام علی دفع التعارض 


٣٢(‏ ۔ باب المِنْ شفاء للعین) 

قال الحافظ''': في ھذہ الترجمة إشارة إلی ترجیح القول السائر إلی 
أُن المراد بالمنٌ فيی حدیث الباب الصنف المخصوص من المأکول 
لا المصدر الذي بمعنی الامتنانء وإنما اأطلق علی المنْ شفاء؛ لآن الخبر 
ورد أن الكکمأة منه وفیھا شفاء؛ فإذا ثبت الوصف للفرع کان ثبوتە للاأصل 
ول انتھی. وبسط الکلام فيی شرح حدیث الباب . 

٢١(‏ ۔ باب اللدود) 

بفتح اللام وبمھملتین : هو الدواء الذي یصبّ في احد جانبي فم 
المریض؛ واللدود بالضم: الفعلء ولددت المریض: فعلت ذلك بەء وتقدم 
فی (باب وفاۃ النبي قَ بیان ما لدوہ گا بەء قاله الحافظ'''. 

قلت : واللدود فی إباحتہ کالسعوط کلاھما من الآدویة المباحةء وإنما 
نکر النبي قَلَُ عليه؛ لنه کان غیر ملائم لدائه؛ لأنھم ظنوا أن بە ذات 
الجنب فداووہ بما یلائمھا ولم یکن بە ذلك. 


)٤٥٥ ۔‎ ٢١۸/۱١( ۔ ١٦۱)ء ودأوجز المسالك)‎ ۱٥۸ /۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۹( والامع الدراريی)‎ 
۔)۱٦٦‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (۳( .)٦٦٦١ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( 
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٢(‏ ۔ باب) 

بغیر ترجمة؛ قال العلامة العیئي''': کذا وقع (باب) مجرداً عن 
الترجمةء ولم یذکر ابن بطال لفظ (باب)٢ء‏ وأدخل الحدیث في الباب الذي 
قبلەء انتھی . 

قال العائظ وھ اشفشکل ابس رظال ساىيسۃة حتت دا الیات 
للترجمة الذي قبله بعد أن تقرر أن الباب إذا کان بلا ترجمة یکون کالفصل 
من الذي قبلهء وأجاب باحتمال أن یکون أشار إلی أن الذي یفعل بالمریض 
بأمرہ لا یلزم فاعل ذلك لوم ولا قصاص؛ لآنه قلِاٍَ لم یأمر بصبّ الماء 
علی کل من حضرہ بخلاف ما نھی عنە أن لا یفعل بە؛ لآن فعله جنایة عليه 
فیکون فيه القصاص . 

قلت: ولا یخفی بعدہء ویمکن أن یقرب بأن یقال أولا: إنه أشار إلی 
ان الحدیث عن عائشة فی مرض النبی قلٍ وما اتفق لە فيه واحدء ذکرہ 
بعض الرواة تاماء اکس بعشید فا اس وقصة اللدود کانت عند 
ما آغمي عليه وکذلك قصة السبع قرب؛ لکن اللدود کان تھی عنهء ولذلك 
عاتب عليه بخلاف الصبّ فإنه کان أمر بە فلم ینکر علیھم؛ فیؤخذ منە أن 
المریض إذا کان عارفا لا یکرہ علی تناول شيء ینھی عنە ولا یمنع من شيء 
یأمر بەء انتھی. 

وقال العینيی'' بعد ذکر الإاشکال: وأجیب بجواب فيه تعسفء وھو 
أنهە یحتمل أُن کون بینە وہین الحدیث السابق نوع تضاد؛ لأن في الأول 
فعلوا ما لم یأمر بە النبي قٍ فحصل علیھم الإنکار واللوم بذلكء وفي ھذا 
فعلوا ہما أمر بە وھو ضذّ ذلك في المعنی؛ والاشیاء تتبین بضدھاء انتھی. 

وسکت العلامة القسطلاني عن ھذا البحث. 


.)٦٦۷ /۱۰( فح الباريی)‎ )٢( .)٦۹٦/۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۹۷ /۱٤( معمد القاريی)‎ )۳( 
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دالاحہ غصی- آ0 مال تہ تل گلقافن اللکدَ کات ضاضا تب 
الشریف إذ لو کان عامَاً لم یأمر بلدودھم. 
٢٢(‏ ۔ باب العذرۃ) 
بضم المھملة وسکون الذال المعجمة: هو وجع الحلق وھو الذي 
یسمی سقوط اللھاۃء وقیل: هو اسم اللھاة والمراد وجعھا سمي باسمھا 
وقیل: هو موضع قریب من اللھاۃ؛ واللھاة بفتح اللام: اللحمة اتی :ون 
ای علق تال الحافظط ۶ 


٤٤(‏ ۔ باب دواء المبطون) 

المراد بالمبطون من اشتکی بطنه لإفراط الإسھالء وأسباب ذلك 
متعددةء انٹھی من دالفتم!'''. 

قولە: (کنب بطن أخيك) کتب الشیخ قُذُس سرّہ في (اللامع!': فیە 
مجاز والجامع الدلالةء والمقصود أنه ینتفع ویخبرك أنه یستضر فکان کذبا 
حیث أظھر ما أبطن خلافهء وأراك خلاف الواقعء انتھی. 

وأوضح منە ما آفادہ الشیخ قُذُس سرّہ في (الکوکب الدري!''' کما ذکر 
فی هامش ا(اللامع٢ء‏ وکذا ذکر فیه من کلام الشرٌاِحء فارجع إليه لو شثت . 


۲٢(‏ ۔ باب لا صفر وھو داء یأخذ البطن) 
وھذا اختیار البخاري؛ وقیل : هو النسيءء أي: تأآخیر المحرم إلی 
صفرہ وقیل: هو حیة في البطن أعدی من الجرب٠ء‏ وقیل: هو الشؤم الذي 
کانوا یتشاءمون بدخول شھر صفرء کذا في الحاشیة عن الکرمانی”“. 


.)۱٦۸/۱۰( ففنتح الباري)‎ )٢( .)۱٦۸ ء۱٦١۷‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (١) 

(۳() (لامع الدراريی) (۹/٥٥)۔ )٤(‏ انظر: (الکوکب الدري) (۹۷/۳)۔ 

)٥(‏ ا(صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۹۲/۱۱٦)ء‏ وانظر: اشرح الکرماني) 
(۹/۲۱]. 
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قال الحافظ'': وترجح عند البخاري ما قال لکونە قرن الحدیث 
بالعدویء إلی آخر ما بسط في تفسیرہ. 

رتی القسطلاتی ۰'۷ قراء: (زرعر داء یاعذ البط+: زاة فی 
(القاموس) : یصفر الوجە؛ انتھی . 

٣٢(‏ ۔ باب ذات الجنب) 

قال العلامة القسطلانی!””: أي: ذکر دواء داءء هو ذات الجنب 
الحادث فی نواح الجنب من ریاح غلیظة تحتقن بین الصفاقات والعضل 
الذي في الصدر والأضلاعء انتھی. 

وقال أیضاً فی شرح قوله: امنھا ذات الجنب) إلخء : أى: صاحبة 
الجنب؛ ومعناہ بالیونانیة (ورم الجنب)ء وھو من الأمراض الخطرة ؛ لآنہ 
یحدث بین القلب والکبدء وھو من سیئ الأسقامء وینقسم قسمین : حقیقي 
وغیر حقیقيء إلی آخر ما بسط. 


(۷٢٢۔‏ باب حرق الحصیر لیسڈ بە الدم) 

قال الحافظ'''': قوله: ٥‏ حرق الحصیر؛ کذا لھمء وأنکرہ ابن التَین 
فقال: والصواب ١إحراق‏ الحصیرا لآنه من أحرق أو تحریق من حرٴق؛ 
قال: فأما الحرق فھو: حرق الشيء یؤذیهء قلت: لکن لە توجیە؛ انتھی. 

قلت: وفي (مختار الصحاح)'': الحرق بفتحتین: النار وأحرقه 
بالنار وحرّقه شدّد للکثرةۃء وتحرق الشيء بالنار واحترق ثم قال: وحَرّق 
الشيءَ بالتخفیف بَرّدہ وحك بعضه ببعض؛ انتھی. 

وھذا یخالف ما ذکرہ البخاري من قوله: احرق الحصیر؛ لکن قال في 
(١)‏ (فتح الباريی) (۱۷۱/۱۰). (١ )٢(‏ إرشاد الساريی؛ (۱۲/ ٤٥١٦)۔‏ 


(۳) ١إرشاد‏ الساري) (٢١/١١١ء )٤( .)٢٤١٥‏ ففتح الباريی) .)۱۷٣/۱۰(‏ 
)٥(‏ (مختار الصحاح) (ص ۷۰). 
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نالھایں ےر جالتار يَحْرقه رہ ماف مس امنی بڑھتا 
یوافق البخاري . 

وقال الحافظ''': وقوله: الیسد بە الدم) أي: مجاري الدمء أو ضمّن 
سد معنی قطع؛ وھو الوجه؛ وکأنه أشار إلی ان هذا لیس من إضاعة 
المال؛ لأنه إنما یفعل للضرورۃ المبیحةء قال ابن بطال: زعم أھل الطب 
ان الحصیر کلھا إذا أحرقت تبطل زیادة الدمء بل الرماد کله کذلك؛ لأن 
الرماد من شأنه القبض؛ ولھذا ترجم الترمذي لھذا الحدیث (التداوي 
بالرماد) انتھی ۔ 


(۲۸ ۔ باب الحمی من فیح جھنم) 

قال الحافظ*”: وسیأتي في آخر الباب (من فوح) بالواوء وتقدم في 
صمة النار بلفظ ١‏ فور؛ بالراء بدل الحاء وکلھا بمعنی؛ء والمراد سطوع حڑھا 
ووھجہە؛ والحمی اأنواع واختلف في نسبتھا إلی جھنم فقیل : حفیقة؛ 
واللھب الحاصل في جسم المحموم قطعة من جھنم وقدر الله ظھورھا 
بأسباب تقتضیھا لیعتبر العباد بذلك؛ کما أن أنواع الفرح واللذة من نعیم 
الجنْة أظھرھا فی مهذہ الدار عبرۃة ودلالةء وقیل: بل الخبر ورد مورد 
التشبیەء والمعنی أن حرٗ الحمی شبیه بحرٌ جھنم تنبیھاً للنفوس علی شدة حر 
النارء والاول آولی؛ والل أعلم . 

ثم بسط الحافظ الکلام علی شرح قولە: افأطفٹوھا بالماء)ء وکذا 
بسط الکلام عليه في (الأوجزا''ء وذکر أیضاً مختصراً فيی ھامش (االلامع). 

وقال العلامة السندي*': قوله: (فأطفئوھا بالماء.٢٠٥‏ إلخء للحدیث 


.)۱۷١ /۱۰( ا( تح الباری)‎ )٢( .)۸۰ ٥٥ ا القاموس المحیط) (ص‎ )١( 
.)۱۷/۱۰( لففتح الباري)‎ )۳( 

.)٦٦٤٦/۹( ۔ ٥٥٤)ء والامع الدراريی)؛‎ ٤٤١٥ /۱١( أاُوجز المساللك)‎  )٤( 
.)۱٤/٤١( اصحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٥( 
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تاویلات 'کیرۃ آشار الصنف إلی بعفھا ابخدیث آسماء المذگور بنة ڈلك 
وقد سبق في الکتاب إشارة إلی أن المراد ب[الماء] ماء زمزمء ومما یحتمله 
الحدیث أُن یکون کنایة عن تغطیة المحمومء والسعي فی خروج العرق منه 
بما آمکن علی آن المراد بالماء العرق المعلوم آنه یبرد الحمیء ویحتمل أن 
یکون کنایة عن الاشتغال بما یستحق بە المحموم الرحمة من التصدق وغیرہ 
من أعمال البر علی أُن المراد بالماء ماء الرحمة المعارض لنار جھنم 
اقض مسفامت 1 

وقد وقع فی سالف الزمان فی بلدة میرتە وباء الحمیء وقد ضاع به 
رجال کثیر فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي نوّر اللہ مرقدہ بھذا العلاج 
الغخسلء فاشتفی بە سبعمائة نفر ول در مشایخنا رحمھم اللہ ورضي عنھم 
ومما یجب التنبيه عليه أن العبرة في أمثال هذہ الأمور لقوۃ الإیمان وشدة 
الاعتقاد کما لا یخفی . 


(۲۹ ۔ باب من خرج من أرض لا تلائمه) 

بُيافاالة بات آئ:'الَيرَافنة وڑتا رت :رکال انتاز إلی آن 
الحدیث الذي آوردہ بعدہ في النھيی عن الخروج من الأرض التي وقع فیھا 
الطاعون لیس علی عمومه؛ وإنما هو مخصوص بمن خرج فراراً منهء انتھی 
من دالم؛''. 

یسترسا مال ا آم سآ سض 
فروۃ بن مسیيك ظلللهء قال (قلت: یا رسول اللہ أرض عندنا یقال لھا أرض 
بین ھی أرض ریفنا ومیرتنا وأُنھا وبیئةء أو قال: وباڑھا شدید؛ فقال 
الین گلا ک تھا عف ات سی الترت تفہ ا ۴۹ 

قال الخطابي: لیس ھذا من باب الطیرة والعدویء وإنما هذا من باب 


۔)٦۱۷۸/۱۰( فلفتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥/۳( وامعالم السنن)‎ ء)٦٥٦‎ ء٦٥٦٦‎ ١١( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )٢( 
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الطبٌ؛ لان استصلاح الھواء من أعون الأشیاء علی صحة الأبدانء وفساد 
الھواء من أضرھا وأسرعھا إلی أسقام البدن عند الاأطباءء وکل ذلك بإذن اللہ 
تعالی ومشیئثتہء ولا حول ولا قوۃة إلا باشء انتھی۔ 


(۳۰ ۔ باب ما یذکر فی الطاعون) 


ای مما یصح علی شرطہء والطاعون ہوزن فاعول من الطعنء عدلوا 
بە عن أصله ووضعوہ دالا علی الموت العام کالوباءء ویقال: طعن فھو 
مطعون وطعین إِذ آصابه الطاعونء وإذا آصابه الطعن بالرمح فھو مطعون 
هذا کلام الجوهري؛ إلی آخر ما بسط الحافظ من کلام أھل اللغة والفقه 
والأطباء في تعریفهء واختار الحافظ أن الطاعون یغایر الوباءء فارجع إليه 
لو وت ۷. 


٣۱(‏ ۔ باب أجر الصابر فی الطاعون) 

وفي نسخة الحافظ : (علی الطاعون)ء وقال''': أي: سواء وقع بە 
و وقع في بلد هو مقیم بھاء انتھی. 

وقال العلّامة القسطلانی”'' فيی شرح الترجمة: أي: ذکر أجر الصابر 
للمؤمنین): من ھذہ الأمةء وزاد فی حدیث أبی عسیب عند أحمد: ‏ ورجس 
علی الکافراء وھل یکون الطاعون رحمة وشھادة للعاصي من ھذہ الامة 
و یختص بالمؤمن الکامل؟ والمراد بالعاصي مرتکب الکبیرة الذي یھجم 
عليه الطاعون وھو مصرْٗ؛ فإنه یحتمل أُن لا یلحق بدرجة الشھداء لقوله 


ہے مم ہہ 


تع الےی: لم حر جا اجترحوا الات آ ات ات وعملوا 
اَلصَلِْحَت کہ [الجائیة: .]٢٢‏ 


.)٦۱۹۲/۱۰( لح الباريی؛‎ )٢( .)۱۸۰ /۱۰( راجع: ا(فتح الباريی)‎ (١) 
.)٥٥٥ ء٦۵٢۹/۱۲( الساري)‎ داشرإ(١‎ )( 








٦‏ ۔ کتاب الطبِ ٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی حدیث ابن عمر عند ابن ماجە: الم تظھر الفاحشة في قوم حتی 
یعلنوا بھا إلا فشا فیھم الطاعون والأوجاع)ء قال فی (الفتح): فدل هذا وغیرہ 
مما روي معناہ أن الطاعون قد یقع عقوبة بسبب المعصیة فکیف یکون شھادۃ 
نعم یحتمل أن تحصل لە درجة الشھادة لعموم الأحادیث في ذلك؛ ولا یلزم 
المساواۃ بین الکامل والناقص فی المنزلة؛ لأن درجات الشھادة متفاوتةء انتھی 
ملخصاً من د(الفتح١ء‏ کذا فی ۃالقسطلانيی٤ء‏ وقد تقدم فی مبداً (کتاب المرضی) 
أن الثواب في المرض لا یتوقف علی الصبرء نعم یحصل بە مضاعفة الأجر . 


٢٢(‏ ۔ باب الرقی بالقرآن والمعوذات) 
الرقی بضم الراء وفتح القاف مقصوراً: جمع رقیة بسکون القاف؛ 
أي : التعویذء والمعوذات بکسر الواو المشددة: الفلق والناس والإاخلاص 
من باب تسمیة التغلیب؛ أو المراد: المعوذتان وسائر العوذ ک٭لقل رَتٍ أَمَْهُ 
يک من ممرت القَيلطین٭ [المؤمنون: ۹۷]ء أو جمع اعتباراً بأن أقل الجمع 
اثنانء وإنما اجتزأً بھما لما اشتملتا عليه من جوامع الاستعاذة 
من المکروھات جملاً وتفصیلاً من السحر والحسد وشر الشیطان ووسوسته 


وغیر ذلكء انتھی من (القسطلاني)'''. 


وفيی (الفیض۷'': (ہاب الرقی...) إلخء وترجمته فیما وافقت الشرع 
(دم) وفیما خالفته (منتراء انتھی . 
٣٢(‏ ۔ باب الرقی بفاتحة الکتاب) 


ذکر فیه حدیث أبي سعید؛ وقد تقدم فی (کتاب الإجارة) في (باب 
ما یعطی في الرقیة بفاتحة الکتاب). 


قال الحافظ*”: قال ابن القیم: إذا ثبت أن لبعض الکلام خواص 


.)٦٦ /٦( لفیض الباري)‎ )۲( .)٦٥٥ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
(فتح الباری) (۱۹۸/۱۰)۔‎ (۳( 
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ومنافع فما الظن بکلام رب العالمینء ثم بالفاتحة التي لم ینزل في القرآن 
ولا فی غیرہ من الکتب مثلھا لتضمنھا جمیع معاني الکتاب إلی أن قال: 
وحقیق بسورة هذا بعض شأنھا أن یستشفی بھا من کل داءء والل أعلم 


۰ 


انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب الشرط فی الرقیة بقطیع من الغتم) 

آراۃ الات خواڑ اعد الأاجو لی الْرقَةت وعر جاقد عتد ٢‏ لائِة 
الأربعةء وإنما اختلفوا في أخذ الآجر علی تعلیم القرآنء کما تقدم 
الاختلاف في ذلك في (کتاب اللإجارۃ٢.‏ 

٣٥(‏ ۔ باب رقیة العین) 

أي: رقیة الذي یصاب بالعینء تقول: عنت الرجل: آصبته بعینكء 
فھو معین ومعیونء ورجل عائن ومعیان وعیونء انتھی من (الفتح!'''. 

وقال الغینی''' فی شرح الٹرنجمة: ولیس المراد بة الرمدء بل الإضرار 
بالعین والإصابة بھاء کما یتعجب الشخص من الشيء ہما یراہ بعینه فیتضرر 
ذلك الشيء من نظرہ. ۱ 

وقال النووي : أنکرت طائفة العین قالوا: لا أثر لھاء والدلیل علی 
فساد قولھم أنه أمر ممکنء والصادق أخبر بذلك فلا یجوز رذہ انتھی. 

وبسط الحافظ الکلام علی حقیقة الإصابة بالعین''. 


٣٢(‏ ۔ باب العین حق) 
رے ر ‏ ے ےویجدت في النفوس؛ 


قاله القسطلان'' 


)١(‏ ففتح الباري) )٢( .)۲٠٠/٠١(‏ لعمدہ القاري) /۱١(‏ ۷۱۷)۔ 
(۳) انظر: افتح الباريی) )٤( .)٣٠٢ /۱١(‏ فإرشاد الساريی) .)٥٥۷٥ /۱۲٢(‏ 








٦‏ ۔ کتاب الطب ج الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


0 
۱ 


رقال انت اعت یت الات عق الشترے مقفعال طانتظ 
من المبتدعة حیث أنکروا إصابة العین کما تقدم فی الباب السابقء ثم قال: 
واثختلقت نی االلضاض لتال: الترط ی7 تی افللت 'العائنع کنا ضجہ ول رز قل 
فعليه القصاص آٌو الدیة إذا تکرر ذلك منهہ بحیث یصیر عادة کالساحر عند 
من لا یققله کفرآءَ :ؤقال الشافعی؟ لا اص ولا دیة ولإ کفارةء إلی آخر 
0 - ه9“ 
(۳۷ ۔ باب رقیة الحیة والعقرب) 
أي: مشروعیة ذلك؛ وآشار بالترجمة إلی ما ورد فی بعض طرق 
حدیث الباب علی ما َأذْکر: ٹم قال تحت حدیث الات : ووقع فی روایة 
أبي الأحوص عن الشیبانيی بسندہ: (رخص في الرقیة من الحیة والعقرب)؛ 
انتھی من (الفتم؛'''. 
وقال العلّامة العیني''' بعد حدیث الباب: مطابقته للترجمة تؤخذ 
من قوله: ا الرقیة من کل ذي حمة) لآن الحمة کل شيء یلدغ أو یلسعء قاله 
الخطابی وقیل : ھی شوکة العقرب؛ انتھی . 
(۲۸ ۔ باب رقیة النبی يٍَةٌ) 
أي: التي کان یرقي بھاء قاله الحافظ''. 
قلت: لعله أشار بە إلی أولویة الأخذ فی الرقی بالمأثور من الأدعیة. 
(۳۹ ۔ باب النفث فی الرقیة) 
بفتح النون وسکون الفاء بعدھا ملثقف ئن ھذہ الترجمة إشارۃة إلی 


تو وت النفٹ مطلقاً کالأآسود بن یژید ا اقاسم ینتک 


.)۷۲۲/۱٤( لعمددہ القاري؛‎ )۲( .)۲۰٠٢٠/۱١( ففتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦٠٦/١( (فتح الباری)‎ (۳) 
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ص ہے 


بقوله تعالی: ھ وین سر الکن ق المْدّدک [الفلف:٤ا‏ وعلی من کرہ 
النفث عند قراءة القرآن خاصة کاإبراھیم النخعيء أخرج ذلك ابن أبي 
مه فدہ فانا الاشہود فلا حجة لە في ذلك؛ لآن المذموم ما کان 
من نفث السحرة وأھل الباطل؛ ولا یلزم منە ذمٌ النفث مطلقاء ولا سیما 
بعد ثبوتہ فی الأحادیث الصحیحةء إلی آخر ما ذکر الحافظ'''. 


وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع)''': إثبات الترجمة بالروایة مبنیٔ 
علی نوع مقایسة وتعدیة للحکم لوجود علتہء واللہ اعلم انتھی۔ 


(اللامع) فارجع إليه . 


(ء ۔ باب مسچ الراقيی فی الوجع بیدہ الیمنی) 


لعله دفع بھذہ الترجمة ما یتوھم من النفث کون الیسار أولی بە وإن 


٤١(‏ ۔ باب المرأة ترقی الرجل) 


مطابقة الحدیث بالترجمة واضحة؛ وإنما ترجم المصنف بھذا الباب 
لکون الرقیة متضمنة للنفث کما تقدم في الآبواب السابقةء والنفث یوجد فیه 
شيء من الریق البتةء وأیضاً لا یوجد بین الراقي والمرقي عادةً الحجاب؛ 
ولا إشکال في حدیث الباب لکون الراقیة من آزواجەء والإاشکال إنما هو 
إذا کانت المرأة الراقیة اأجنبیةء فإن ریقھا مما یجتنب عنە؛ وال أعلم. 
ولم یتعرض لذلك احد من الشرّاح . 


۔)٦٤٤/٤۹( افتح الباری) (۱۰/ ۹١۲)۔ (×"( (لامع الدراريی)‎ (١) 








٦۔‏ کتاب الطب ٤٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٤(‏ ۔ باب من لم یرق) 

هو بفتح أوله وکسر القاف مبنْاً للفاعلء وبضم أوله وفتح القاف مِبنٍاً 
للمفعول؛ انتھی من دالنم؛''۶. 

فلت2 کات السنت آقاو آئی قرف بآ ر2 لیے میق اعت 
مراتب التوکل؛ أو الغرض بیان مستدل من لم یر الرقیة وکرھھا. 

وقال العلامة القسطلانی''' فی شرح حدیث الباب: قال ابن الأئیر: 
وھذا من صفة الآولیاء المعرضین عن الدنیا وأسبابھا وعلائقھا وھم خواص 
الأولیاء ولا یرد علی ھذا وقوع ذلك من النبي قُ فعلاً وآمراً؛ لأنه کان 
في اأعلی مقامات العرفان ودرجات التوکل؛ وکان ذلك منە للتشریع وبیان 
الجوازء ولا ینقص ذلك من توکلە؛ لآنه کان کامل التوکل یقیناء فلا یؤثر 
فیه تعاطي الأسباب شیا بخلاف غیرہء انتھی. 


٥٤(‏ ۔ باب الطیرة) 

بکسر المھملة وفتح التحتانیة وقد تسکن : ھيی التشاؤم وھو مصدر 
تطیر مثل تحیر حیرة؛ وأاصل التطیر أنھم کانوا فی الجاھلیة یعتمدون علی 
الطیر فإذا خرج أحدھم لأمر فإن رأی الطیر طار یمنة ٹیمن بە واستمر 
وإن رآہ طار یسرة تشاءم بە ورجعء وربما کان اأحدھم یھیج الطیر لیطیر 
فیعتملدھاء فجاء الشرع بالٹتھی عن ذللك وکانوا پیسموئھ السانح بمھملة ثم 
ویتشائمون بالبارحء انتھی من ای)۳ مختصراًء 

وفیە أأیضاً'': أآخرج عبد الرزاق حدیتاً مرفوعاً: اثلائة لا یسلم منھن 
أحد: الطیرة والظن والحسدہ فإذا تطیرت فلا ترجع وإذا حسدت فلا تبغ؛ 


.)٤٤٥۹ /۱۲( (إرشاد الساريی)‎ )٢( افتح الباريی) (۲۱۱/۱۰)۔‎ (١) 
انح الباريی) (۲۱۳/۱۰)۔‎ )٤( .)۲٢٢ /۱۰( انتح الباريی)‎ )۳( 
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و 


وإذا ظننت فلا تحفقق) وأاخرج البیھقي في (الشعب) من حدیث 
فواویوفیوو موتوتا (من عرض لە من ھذہ الطیرة ة شيء فلیقل : اللّھم 
لا طیر إلا طیرك ولا خیر إلا خیرك ولا إلله غیرذا انتھی۔ 
٤٤(‏ ۔ باب الفال) 

بفاء ثم ھمزة وقد تسھل: والجمع فوؤول بالھمزة جژماَ وفی حدیث 
۳ھ ھ×* اضر کّ قال: سو الطیرة ھ2 ٌ۰ 
لا یأتی ا ات الا انت ولا - الات الا انت ھ ۰ ٦‏ قوۃ 
إلا باللہ). 

وقوله: (وخیرھا الفأل) قال الکرماني تبعاً لغیرہ: هذہ الإضافة تشعر 
بن الفال من جملة الطیرة ولیس کذلك؛ بل هي إضافة توضیح الو ا 
ما ذکر فی الفرق بین الفأل والطیرۃ وغیر ذلك؛ انتھی مر 9-۵۰.) 


٥٤(‏ ۔ باب لا ھامة) 
وسیعید المصنف ھذہ الترجمة تا رسای هناه إِن شاء الله وجهھ 
الفرق بین الترجمتین . 
٥٤(‏ ۔ باب الكھانَة) 


بفتح الکاف ویجوز کسرھا ادّعاء علم الغیب کالإخبار بما سیقع في 
الأرض مع الاستناد إلی سببء قال الخطابي: الکھنة قوم لھم أذھان حادة 
ونفوس شریرۃ وطباع ناریة فألفتھم الشیاطین لما بینھم من التناسب في ھذہ 
الآمور وساعدتھم بکل ما تصل قدرتھم إليهء وکانت الکھانة في الجاھلیة 
فاشیةء خصوصاً في العرب لانقطاع النبوۃ فیھمء وھي أصناف؛ إلی آخر 


۔)۲١٢/١۸( (فتح الباريی)‎ (١) 








٦۔‏ کتاب الطب ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کاسل ئن (النتمح؛''. 


٣٤(‏ ۔ باب السحر وقول اللہ تعالی: 
ول اَبلے كَمَرُوا...پ 1اننر:: )٠٠١‏ إلخ 

والیئن یگسوا الخ رسگرتا الاو انا الشغر بعسی 
الصبح فبفتحتینء قال تعالی : الا 07 او کہم سح رہ [القمر: ٣٥]ء‏ وفيی 
(مختار الصحاح)''': السحر بالفتح وجمعه سحور کفلس وفلوسء وقد 
یحرك فی مکان حرف الحلقء انتھی . 

اق افو ۶۷۳۷ ھھممر ای قارق ماف اہ م نشی ا تا 
لا تتعذر معارضته: 00 "9080ہ0"080" لا؟ والصحیح وھو الذي عليه 
الجمھور أن لە حقیقة وعلی ھذا فھل لە تأثیر فقط بحیث یغیر المزاج 
فیکون نوعاً من الأمراض آو ینتھي إلی الإحالة بحیث یصیر الجماد حیواناً 
مثلاً وعکسە؟ فالذي عليه الجمھور هو الأولء وفرقوا بین المعجزة والکرامة 
والسحر بأن السحر یکون بمعاناة أحوال وأفعال حتی یتم للساحر ما پرید 
والکرامة لا تحتاج إلی ذلكء بل إنما تقع غالبا انفافاءَ وَآما لح شمنات 
عن الکرامة بالتحديء وقال القرطبی : الحق أُن لبعض أصناف السحر تاأثیرا 
نو العترت اتی الس زالتاء اتی تالشی تی اش افیلان 
والسقمء وإنما المنکر أن الجماد ینقلب حیواناً أو عکسە بسحر الساحرء 
انتھی من (القسطلاني. 

وقال الحافظ''': قال الراغب وغیرہ: السحر بطلق علی معانء ثم 
ذکر عدة معان ثم قال: واختلف في السحر فقیل: ہو تخییل فقط ولا حقیقة 
لەء ومذا اختیار أبيی جعفر الآستراباذي من الشافعیة وأبي بکر الرازي 
من الحنفیة وابن حزم الظاھري وطائفة . 


.)۱١٤١ص( مختار الصحاح)‎ )٢( .)۲۲۱۷ ء۲۱٦/۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۲٢٢ ہفتح الباري؛ (۲۲۲/۱۰ء‎ )٤( .)٤٥٦۹/۱۲( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 
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قال النووي : والصحیح أن لە حقیقةء وبە قطع الجمھور؛ وعليه عامة 
العلات تال علة الکانتے الله الْسَعنۂ المتہورث ‏ اتقی: 

لکن محل النزاع ھل یقع بالسحر انقلاب عین أو لا؟ إلی آخر ما تقدم 
فی کلام القسطلاني . 

قال الحافظ : ونقل الخطابي أن قوماً أنکروا السحر مطلقاًء وکأنه عنی 
القائلین بأنه تخییل فقطء وإلا فھي مکابرۃةء وقال في الفرق بین السحر وبین 
غیرہ: ونقل إمام الحرمین الإجماع علی آن السحر لا یظھر إلا من فاسق 
وأآن الکرامة لا تظھر علی فاسقء انتھی ۔ 

وفي (الفیض!''' في الفرق بین المعجزة والسحر: أن السحر یحتاج 
إلی بقاء توجهە نفس الساحر والتفاته إليه وتعلق عزیمته بەء فإذا غفل عنه بطل 
أثرہء بخلاف المعجزۃ فإنھا آغنی عنهء وھذا لا ینافی بقاء بعض آثارہ 
کالمرض والصحةء واإنما اوت ظلاف میک ڈاک مس الات الا 
کجعل الدراھم دنانیرء فتلك الدراھم لا تزال تخیل دنانیر ما دام توجھه باقیا 
إلیھاء فإذا انقطع تعود في المنظر کما کانت؛ ولذا تراھم یحتاجون إلی 
تجدید سحرھم في الایام الخاصة لیقوی أثرہء انتھی . 

وبسط الکلام علی حقیقة السحر في ٦الأوجزا'''‏ تحت قول کعب 
الأحبار: لولا کلمات أقولھن لجعلتنی الیھود حماراً. 

وأما حکم السحر تعلیماً وتعلماً فقال الحافظ'': في المسألة اختلاف 
کثیر وتفاصیل لیس ھذا موضع بسطھاء وقد أجاز بعض العلماء تعلم السحر 
لأحد آمرین: إما لتمیبز ما فیه کفر من غیرہء وإما لاإزالته عمن وقع فيه؛ 
فالآول فلا محظور فيه إلا من جھة الاعتقادء فإذا سلم الاعتقاد فمعرفة 
الشيء بمجردہ لا تستلزم منعاء کمن یعرف کیفیة عبادة أھل الأوثان 


.)٥٦۸/۱۷( ل أوجز المسالك)‎ )۲( ۔)٦٤١‎ ء۱٢١١‎ /٦( (فیض الباريی؛‎ )١( 
.)٢۲٢٢ ء۲۲٢/۱۰( ففتح الباري)‎ )۳( 
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للأوثان؛ لآأن کیفیة ما یعمله الساحر إنما ھی حکایة قول أُو فعل بخلاف 
تعاطيهء والعمل بەء وأما الثاني واغاوھ ےھفاتف مس ا بنوع 
من أنواع الکفر أو الفسق فلا یحل أصلاّء وإلا جاز للمعنی المذکورء وھذا 
فصل الخطاب فی مذہ المسألةء وفی إیراد المصنف هذہ الآیة إشارة إلی 
انا الک کر لمعو اس“ 

تلےت لہ الاب الاننٹ فقد فرق فی یں الفرك الس ھیای 
حکم الساحر بعد بابین . ۱ ۱ 

قوله: (لکنه دعا ودعا. .) إلخء فی ھهامش المصریة عن (شیخ 
الإسلام) 7ئ ل2ك یکن مستعلا بي بل بالدعاءء والمستدرك منه 
قوله: (وھو عندي) أُو قوله: (کان یخیل إليه“ آئۃ کان السحر أضرٔ فی 
بدنه لا فی عقله وفھمه بحیث إنه توجه إلی اللہ ودعا انتھی . ۱ 

وکذا آفاد صاحب ا الفیض!''': تحت قولەه: احتی کان یری أنه یأتي 
النساء ولا یأتیھن.٢٢٠‏ إلخء کما سیأتي في اباب ھل یستخرج السحرا؛ 
فاحفظ ھذا اللفظء فإنه صریح في أُن السحر کان في أمور النساءء ولم یکن 
لە تعلق بأمور الشرعء وفي أکثر الألفاظ إیھام کما في الروایة الاتیةء ففیھا 
أنه فعل الشيء وما فعلهء فسبق إلی بعضھم الاطلاق نظرا إلی اللفظء فجعل 
یؤولە حتی إِن أبا بکر الجصاص أنکر ھذا الحدیث رأساء انتھی. 


(۸ء ۔ باب الشرك والسحر من الموبقات) 
أي : المھلکات . 
٤٤(‏ ۔ باب ھل یستخرجح السحر؟) 
اع من الموضع الذي وضع فیەء کذا فی (القسطلانی)'' 


.)٦۷ /٦( 'فیض الباري؛‎ )۲( .)٥٥٥/٥( اتحفة الباري)‎ )١( 
.)٤٥٥ /۱۲( فإرشاد الساري)‎ )۳( 
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قال صاحب (الفیض؟''٭: واعلم أن في نقض الھیئة الترکیبیة للسحر 
أثرا فی إبطالهء انتھی. 

وقال الحافظ''': کذا أورد الترجمة بالاستفھام إشارة إلی الاختلاف: 
رتو سال کہ ارچ السشومے : الغعوآۃ اشازۃ‌الی ترجعت ابی 

قوله: (طبٌ) بکسر الطاء المھملة وتشدید الموحدة: سحرہ ا( أُوا 
بإسکان الواوء (یؤخذ) بفتح الھمزۃ والخاء المعجمة المشددةء أي: یحبس؛ 
(عن امرأته) فلا یصل إلی جماعھاء واالآخذة) بضم الھمزة: هي الکلام 
الذي یقوله الساحرء وقیل: هي خرزة یرقی علیهھاء أو هي الرقیة نفسھاء 
ایحل عنها بھمزة الاستفھام وضم التحتیة وفتح الھاء وتشدید اللام 
او ینشرا بضم التحتیة وسکون النونء وضبط بفتح النون وتشدید المعجمة 
من النشرةء وهھي ضرب من العلاج یعالج بە من یظن أن بە سحراً أو شیٹا 
من الجن. 

قال الکرماني: وکلمة ہأوہ یحتمل أن تکون شکٌاً أو نوعاً شبیھاً باللٹ 
والنشر بأن یکون الحلٗ في مقابلة الطبٌ؛ والتنشیر في مقابلة التأخیذء انتھی 
من کلام القسطلانی'''. 

وقال الحافظ''': ویؤید مشروعیة النشرة ما تقدم فی حدیث (العین 
حق) فی قصة اغتسال العائن: وممن صرح بجواز النشرة المزنيی صاحب 
الشافعي وأبو جعفر الطبري وغیرھماء ثم وقفت علی صفة النشرة في (کتاب 
الطبّ النبوي) لجعفر المستغفريء وفيه: وآما النشرة فإنه یجمع آیام الربیع 
ما قدر عليه من ورد المفازة وورد البساتین؛ ثم یلقیھما في إناء نظیف: 
ویجعل فیھما ماء عذباء ثم یغلي ذلك الورد في الماء غلیا یسیراء ثم یمھل 
حتی إِذا فتر الماء أفاضه عليهء فإنه یبر بإذن اللہ تعالیء انتھی . 


.)۲۳۳ /۱۰( ففتح الباري)‎ )٢( ۔)٦۷‎ /٦( (فیض الباري)‎ )١( 
۔)۲۳٣ ففتح الباري؛ (۲۳۳/۱۰ء‎ )٤( .)٤٥٥ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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ثم قال الحافظ''' فی شرح قولە: (حتی استخرجهە..٠٥‏ إلخء کذا وقع 
في روایة ابن عیینةء وفي روایة عیسی بن یونس: ٦قلت:‏ یا رسول اللہ آفلا 
اک فا وفيی روانڈ وھیب: ا(قلت: یا رسول اللہ فأخرجه للناس)؛ 
وفی روایة ابن نمیر: (أفلا أخرجته؟ قال: لا١ء‏ وکذا فی روایة أبی أسامة 
ال بعد هذا الباب؛ قال ابن بطال: ذکر المھلب: أن الرواۃ اعتانا 0-7 
ساعق افرام افش 0ھ کوم کا کا رکز مان عساض 
النشرةء ونفاہ عیسی بن یونس؛ وجعل سڑالھا عن الاستخراج ولم یذکر 
الجواب؛ وصرٗح بە أبو أسامةء قال: والنظر یقتضي ترجیح روایة سفیان 
لتقدمه في الضبطء ویؤیدہ أن النشرة لم تقع في روایة أبي أسامةء والزیادة 
من سفیان مقبولة لأنە أثبتھمء قال: ویحتمل وجھا آخر فذکر ما محصلە: 
ان الاستخراج المنفیٌ في روایة أبی أسامة غیر الاستخراج المثبت في روایة 
سفیانء فالمثبت هو استخراج الجف والمنفي استخراج ما حواہ؛ قال: 
کان لسر غقی لك آ لیران التابی لیہس آراہ:استعتال:السنی' 
ای ۱ 

قلت: ولعل المصنف زاد لفظة (ھل؛) لأجل مذا الاختلاف في 
الاستخراج وعدمهە. 

وقال القسطلانی'': وفی حدیث عمرة عن عائشة من الزیادة أنە وجد 
فی الطلعة تمثالاً من شمع تمثال رسول اللہ قَهُ وإذا فیه إبر مغروزۃء وإذا 
وتر فیه إحدی عشرة عقدةء فنزل جبریل بالمعوذتینء وکلما قراً آیة انحلت 
عقدةء وکلما نزع إبرة وجد لھا ألماء ثم یجد بعدھا راحةء انتھی. 


قوله: (فلم ینھه عنه) کتب الشیخ فی (اللامع)''”: یعني: ما لم تکن 


فی کلمة منھیة عنھا مما فیە شرك أو کفر أو غیر ذلكء انتھی. 


۔)٥٦۸/۱۲( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)۲۳٢٣ ء۲۳٣/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦٦۹‎ ء٥٦٦۸‎ /۹( الامع الدراريی)‎ )۳( 
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وذکر في (ھامشہ٥)‏ ما یؤید کلام الشیخ من الروایات وفيه أیضاً عن 
اتقریر مولانا محمد حسن المکكي) في بیان حکم النشرة: ان النشرة مشترك 
بین عمل خاص للحب وبین کشف السحرہ ففي موضع النھي یراد بە المعنی 
الأولء وفيی موضع الإجازة یراد بە المعنی الثانيء انتھی. 


٥١(‏ ۔ باب السحر) 


قال الحافظ*'': کذا وقع هھنا للکثیر وسقط لبعضھم وعليه جری 
ابن بطال والإسماعیلي وغیرھماء وھو الصواب؛ لان الترجمة قد تقدمت 
بعیٹھا قبل ہبابینء ولا یعھد ذلك للبخاری إِلا نادراً عند بعض دون بعض؛ 
وی 

قلت: ولا یبعد عند هذا العبد الضعیف آن یقال في دفع التکرار: ان 
الغرض من الترجمتین مختلف٠‏ فالغرض من الأول إثبات حقیقة السحر رذا 
علی من أنکرہ کما تقدمء والغرض هھنا ذکر أحکام السحر من جواز العلاج 
لإزالته بالدعاء وغیرہء آو أشار إلی أن إزالته بالدعاء آفضل من العلاج 
بالدواءء وسیآتی فی (کتاب الدعوات) (باب تکریر الدعاء)ء فذکر فيه 
ارک کی فا تالق اف اف شر سس مق کر الاعاص 
فقد کر النبي قإٍ الدعاء لەء فقد دعا ثم دعا۔ 

ٹم اعلم أنه قد تقدم حکم تعلیم السحر وتعلمه منعاً وجوازاً قبل 
بابینء وأما حکم الساحر وبیان حدّہ فذکرہ الحافظ''' ھھنا تحت حدیث 
الباب فقال: استدل بھذا الحدیث علی أن الساحر لا یقتل حداً إذا کان لە 
عھدء وأما ما أخرجه الترمذي: ٭حذُ الساحر ضربة بالسیف) ففي سندہ 
ضعف؛ فلو ثبت لخصّ منە من لە عھد؛ قال ابن بطال: لا یقتل ساحر أھل 
الکتاب عند مالك والزھري إلا أن یقتل بسحرہ فیقتلء وو قول أبيی حنیفة 


۔)۲۳٣/۱۰( ففتح الباريی) (۱۰/٦۲۳)۔ (۲) تح الباري؛‎ )١( 
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والشافعيیء وعن مالك: إن أدخل بسحرہ ضرراً علی مسلم لم یعاد عليه 
نقض العھد بذلك فیحل قتلهء وإنما لم یقتل النبي قلٍُ لبید بن الاأعصم؛ 
لانه کان لا ینتقم لنفسەء قال: وعند مالك أن حکم الساحر حکم الزندیق؛ 
فلا تقبل توبته ویقتل حنَاً إذا ثبت عليه ذلك؛ وبه قال أحمد؛ وقال 
الشافعي: لا یقتل إلا إِن اعترف أنە قتل بسحرہ فیقتل بە؛ وادّعی أبو بکر 
رئاف (الأحکام) ان الشافعيی تفرد بقوله: إن الساحر یقتل قصاصاً إذا 
اعترف آنە قتله بسحرہ؛ واللہ تعالی أعلمء انتھی. 


(١ه‏ ۔ باب من البیان سحر) 

رق 7 حائ اما الا سر اظا0 راتا اتی 
والأصیلی : (السحرا. 

قوله: (قدم رجلان) قال الحافظ*'': لم أقف علی تسمیتھما صریحاء 
فقد زعم جماعة أنھما الزبرقان وعمرو بن الأھتم التمیمیانء قدما في وفد 
بنی تمیم علی النبي گلا سنة تسع من الھجرةء ثم ذکر قصة قدومھم من روایة 
البيھقي في (الدلائل)ء ثم قال تحت حدیث الباب: وقد حمل بعضھم 
الحدیث علی المدح والحثٌ علی تحسین الکلام وتحبیر الالفاظ: وھذا 
واضح إن صح آن الحدیث ورد في قصة عمرو بن الآأهتم وحمله بعضھم 
علی الْذْمٌ لمن تصنع في الکلام رثکلت ايَ+سيہ-تس رف الشيیء عن ظاھرہ 
فشبّہ بالسحر الذي هو تخییل لغیر حقیقةء وإلی ھذا أشار مالك حیث أدخل 
هذا الحدیث في (الموطاأً) في (باب ما یکرہ من الکلام بغیر ذکر اللہ٢ء‏ إلی 
آخر ما ذکر. 

قلت: وأما عند المصنف فیمکن ان یقال: إنه مال إلی حمله علی 
الم کما یظھر من صنیعه فان المذکور فی سیاق التراجم هھھنا هو السحر 


(١)‏ افتح الباريی) (۱۰/ ۲۳۷)۔ 
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٥٥(‏ ۔ باب الدواء بالعجوه للسحر) 

ا لأآجل دفعه والعجوۃة بفتح المھملة واإسکان الجیم: ضرب 
من آجوٰہ ثمر المدینة یضرتثت إلی السواف) وھی مما غرسه القی 6ه بہدہ 
الو گنا ا الحافش ٠۰‏ 

قوله: (یعني حدیث علي) کتب الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع)''': بیان 
للضمیر المجرور فی قولەه: (غیرہ)ء والحاصل: أن فی غیر حدیث علی 
تنصیص علی السبع انتھی . 


قلت : والمراد بعليء علي بن المدینيی شیخ البخاريء وللشرٌّاح هھنا 
کلام فارجع إلی القسطلاني”' لو شئت . 


٥٥(‏ ۔ باب لا ھامة) 


قال أبو زید: هي بالتشدیدء وخالفه الجمیع فخففوھاء وھو المحفوظ 
في الروایةء وکأن من شدّدھا ذھب إلی أنھا واحدة الھوامٌ وھي ذوات 
السموم وقیل : دواب الأرض التي تھم باذی الناس؛ وھذا لا یصح نفيه 
إلا إن آرید أنھا لا تضر لذواتھا وإنما تضر إذا أراد اللہ إیقاع الضرر بمن 
أصابته انتھی من دالفتم؛'''. 

وکتب الشیخ في (البذل'': بتخفیف المیم علی المشھور ورجح 
الترطبي التشدید انتھی. 


ره لشنت ملف رش قل سن آبوات؛ :وذکر فید ایضاً الحدیٹ 


.)٤٦٥ /۱۱( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )١( 

.)٦۷۱/۹( د(لامع الدراريی)‎ )٢( 

() انظر: ف(إرشاد الساريی) (۱۲/ ۷۳٦۱ء .)٦۷٤‏ 

۔)٦٦٦/١١( ہہذل المجھود؛‎ )٥( .)۲٤٢ /۱۰( افتح الباری)‎ )٤٤ 








٦۔‏ کتاب الطب ٥٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





المذکور مخضضراء فھذا افکرار مشکل: :ولتا قال الحافظ*'٭> وعنا من ٹراٹر 
ما اتفق لە أن یترجم للحدیث في موضعین بلفظ واحد. 

فالأوجه عند مذا العبد الضعیف : أُن الترجمة وإن کانت مکررة 
من حیث اللفظ لکن لیست بمکررة باعتبار المعنی والمقصودء وتقدم نظیرہ 
فی (کتاب العلم) من (باب فضل العلم) وذلك أنھم اختلفوا فی تفسیر 
الھامةء فکتب شیخنا في (ٴالبذلہ''': فيه تأویلان: أحدھما: أن العرب 
کانت تتشاءم بالھامةء وهي الطائر المعروف من طیر اللیلء قیل: هي 
البومةء کانوا إذا سقط علی دار أحدھم رآھا ناعیة لە بعینه و بعض آھله؛ 
وهذا تفسیر مالك: والثانی: أن العرب کانت تعتقد أن روح الآدمی ۔ 
وقیل : عظامه ۔ تنقلب ھامة یطیر ویسمونھا الصدی؛ وقیل: روح القتیل 
الذي لا تدرك بثارہ یصیر ھامة فیقول: اسقوني فإذا أدرك بثأرہ طارت: 
والثانی قول آکثر العلماء قاله ابن رسلانء انتھی۔ 

وفي روایة لأبي داود: قلت : فما الھامة؟ قال (أي : عطاء): یقول ناس : 
الھامة التی تصرٴح هامة الناس ولیست بھامة الإنسان إنما هي دابةء انتھی . 

قلت: فلعل الإمام البخاري ترجم بالھامة فی موضعین إشارۃة إلی 
هذین المعنیینء والمناسب للترجمة الأولی التأاویل الأولء وحاصله أنه 
من أسباب النحوسة؛ ولذا ذکرہ الإمام البخاري في آبواب التطیر والفأل: 
والمناسب لھذہ الترجمة الثانیة التویل الثانيی؛ ولذا أوردھا في أبواب 
السحرہ فإن تغیر ھامة الإنسان إلی الطیران نوع من السحر. 

ثم رأیت الحافظ'” أشار إلی نحو ما قلت حیث قال بعد ذکر 
الاختلاف فی تفسیر الھامة: ولعل المؤلف ترجم الا هامة٥‏ مرتین بالنظر 
لھذین التفسیرینء والش أعلمء انتھی. 


۔)٦٦٦٦/١١( افتح الباری) (١۱/٥۲۱)۔ (۲) ل(ہذل المجھود؛‎ )١( 
.۔)۲٤٢‎ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی -- ٦۔‏ کتاب الطب 





٥٥(‏ ۔ باب لا عدوی) 

المذکور فی حدیث الباب شیئان: العدوی والطیرة وتقدم فيی 
الأحادیث السابقة من (باب الجذام) وغیرہ ذکر أربعة أشیاء منھا ھذان 
الائثنانء والثالثة الھامةء والرابعة الصفرء وذکر الحافظ عدة روایات فی 
,.۱١) ۳ _-:٦ ٠‏ 4 2 ہ ام 7 ۰ ٣چ‏ 
ذلل نم شا ٠‏ فالحاصل مرح وق میٹ أشیاء: العدوی والطیرۃة والھامة 
والصفر والغول والنوءء والأربعة الأوّل قد أفرد البخاري لکل واحد منھا 
ترجمة؛: انتھی . 

وتقدم الکلام علی ما عدا العدوی من تلك الأربعة في تراجمھاء وأما 
العدوی فقال القسطلاني''' في شرح الحدیث: أي: لا سرایة للمرض عن 
صاحبه إلی غیرہ نفیاً لما کانت الجاھلیة تعتقدہ فی بعض الادواء أنھا تعدي 
بطبعھا وھو خبر أُرید بە التھی انتھی . 

وقال العلامة العینيی”': العدوی اسم من الإعداء کالرعوی والبقوی 
من الإرعاء والإبقاء یقال: أعداہ الداء یعديه إعداء وھو ان یصیبه مثل 
ما بصاحب الداءء وکانوا یظنون ان المرض بنفسه یعديٍء انتھی. 

وقال السندي في (حاشیة أبي داودا: هي مجاوزة العلة من صاحب 
إلی غیرہ بالمجاورة والقرب؛ انتھی . 

وأما الجمع بین روایتي الباب فقد بسط الکلام علی ذلك الحافظ 
وغیرہ من الشرٌاحء وتقدم گن الاشارة إليه اڈ فی (باب الجذام) قال 
العلامة السندي: یحتمل آن المراد بقوله: ٢لا‏ عدوی) نفي ذلك وإبطاله 
من اأُصلہء وعلی ھذا فما جاء من الأمر بالفرار من المجذوم ونحوہ فھو 
من باب سڈ الذرائع لئلا یظن المرض الحادث أنه بسبب المجاورۃ 
ویحتمل أن المراد نفي التأثیر وبیان ان مجاورة المریض من الاأسباب العادیة 


۔)٤٥١٥‎ /۱۲( إرشاد الساريی)‎ (١ )٢( .)۱٥۹/۱۰( (فتح الباری؛‎ 00 
.)٦)٦۹۳ /۱٤١( (عمدة القاريی)‎ )٣۳( 








٦۔‏ کتاب الطب اک ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


لا ھی مؤثرة کما یعتقدہ أُھل الطبیعةء وعلی ھذا فالأمر بالفرار وغیرہ 
اش انتھی . 

وقال الحافظ''': قال عیاض: اختلفت الآثار في المجذوم؛ فجاء 
ما تقدم عن جابر: (آن النبي قاُ اکل مع مجذوم وقال: ثقة باللہ وتوکلا 
عليه) قال: فذھب عمر وجماعة من السلف إلی الأکل معهء ورأوا أن 
الآمر باجتنابہ منسوخ؛ قال: والصحیح الذي عليه الآکثٹر ویتعین المصیر 
إلیه ان لا نسخء بل یجب الجمع بین الحدیثینء وحمل الأمر باجتنابہ 
والفرار منه علی الاستحباب والاحتیاط والأکل معه علی بیان الجواز 
انتھی . 

ھکذا اقتصر القاضي ومن تبعه علی حکایة هذین القولین؛ وحکی غیرہ 
قولاً ثالثاً وھو الترجیحء وقد سلکھ فریقان: 

اأحدھما: مسلك ترجیح الأخبار الدالة علی نفي العدوی وتزییف 
الأآخبار الدالة علی عکس ذلك فأعلوہ بالشذوذء وبأن عائشة أنکرٹت ذلك؛ 
فاخرج الطبري عنھا: أن امرأةۃ سألتھا عنه فقالت: ما قال ذلكء ولکنە 
قال: الا عدوی)ء وقال: ١‏ فمن أعدی الأول)؛؟ وبأن أبا مریرة تردد فی 
رلکنالکی کیا بای وم الکیم راہ ض× جات اآفار 
الواردة فی نفي العدوی کثیرة شھیرۃ بخلاف الاخبار المرخصة في ذلك. 

والفریق الثاني : سلکوا في الترجیح عکس ھذہ المسألةء فردوا حدیث 
الا عدوی) بأن أبا ھریرة رجع عنهء إما لشکە فيهء وإما لثبوت عکسه 
عندہء قالوا: والأخبار الدالة علی الاجتناب آکثر مخارج وأاکثر طرقاء 
فالمصیر إليه أآولی؛ وآما حدیث جابر ففيه نظرء وقد أخرجه الترمذي وہبّن 
الاختلاف فیە ورجُح وقفه علی عمرہ انتھی من (الفتح). 

قلت: ومیل الحافظ إلی الجمعء فإنه قال في الجواب عن کل فریق: 


.)۲٦٦١ ء۱٥‎ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ایک لے ٦‏ ۔ کتاب الطب 


۱ 
۱ 


إِن طریق الترجیح لا یصار إِلیھا إلا مع تعذر الجمع وھو ممکن؛ ثم ذکر 
الأقوال في طریق الجمع بالبسطء فارجع إليه لو شئت . 

وآفاد الشیخ مولانا أشرف علي التھانوي قُذُس سرٌہ کما حکاہ في 
رسالة ( اأنفاس عیسی): ان فی العدوی ثلائة مذاهب : الأول: أن العدوی 
ثابت ولا یتوقف علی مشیئة ال وھذا کفر صریح وزندقة والثاني : اعتقاد 
ثبوت العدوی بالمشیئةء لکن المشیئة ضروریة توجد لا محالةء وھذا 
المذھب باطل لکنە لیس بکفر؛ الثالث: أنە مقید بالمشیئةء والمشیئة لیست 
بلازمةء إن شاء اللہ کان وإن لم یشأ لم یکن ثم قال: لکن الأحادیث 
الصحیحة تدل علی أن العدوی لیس بشيءء انتھی. 


٥٥(‏ ۔ باب ما یذکر فی سم النبي يَية) 
اللاضافة فيه إلی المفعول؛ انتھی من دالنم؛''۶. 
وفی (القسطلاني)''': قال في (القاموس): السم: القاتل المعروف؛ 
التلاقات مق ای ہا مصتر لا تهرق:اى و ابا 
َال کات :الات إتیا تکرت قی کرت اسنا کا ئی۔٢الستطلانی‏ 1> وفنہ 
سو فو اق عرم قش سن ای۲ فگنتا: قلتة سی گی متا 
المحل؛ فإن السین فیه مفتوحة جزماً؛ لأنه مصدر. . . إلخ. 
قولە: (رواہ عروۃ عن عائشة) کأنه یشیر إلی ما علقه في الوفاة النبویة 
آخر المغازي؛ فقال: قال یونس عن ابن شھاب قال عروۃ: قالت عائشة: 
کان النبي قَلٍ یقول في مرضه الذي مات فیه: یا عائشة ما آزال اأجد ألم 


۔)٢۸۰‎ /۱۲( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)۲٤٥٥/٠١( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۷٥٢ /۱٤١( معمد القاريی)‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الطب ۱۸۹ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





الطعام الذي کلت بخیبرء فھذا آوان انقطاع أبھري من ذلك السماء وصله 
البزار وغیرہء انتھی من (الفتم)'''. 


٥٦(‏ ۔ باب شرب السخم والدواء بە 
وما یخاف منه والخبیث) 


أي: الدواء الخبیث؛ کأنه یشیر بالدواء بالسم إلی ما ورہ من الٹھي 
عن التداوي بالحرامء وقد تقدم بیانه فی (کتاب الأشربةاء وزعم بعضھم أن 
المراد بقوله: (به) منهء والمراد ما یدفع ضرر السم واشناز تبَللك لی 
ما تقدم قبل من حدیث: امن تصبح بسبع تمرات) الحدیث؛ وفیه: الم یضرہ 
سم) فیستفاد منەہ استعمال ما یدفع ضرر السم قبل وصوله: ولا یخفی بعد 
ما قالء لکن یستفاد منهہ مناسبة ذکر حدیث العجوۃ فی ھذا الباب؛ وأما 
قوله: (وما یخاف منه) فھو معطوف علی الضمیر 07 العائد علی 
اتد رہ سا آیئ× مین" اوت او اسشتران التَرفنٌ: ائیکرن 
فاعل ذلك قد أعان علی نفسەء وأما مجرد شرب السم فلیس بحرام علی 
الإطلاق؛ لأنه یجوز استعمال الیسیر منە إذا رکب معه ما یدفع ضررہ إِذا 
کان فيه نفعء آشار إلی ذلك ابن بطالء وقد أخرج ابن أبي شیبة وغیرہ: 
هن خالد بن الولید لما نزل الحیرة قیل لە: احذر السم لا تسقیکه 
الأعاجم؛ فقال: ائتوني بە فأتوہ بە فأخذہ بیدہ ثم قال: بسم اللہ واقتحمه 
فلم یضرہ4ء فکأن المصنف رمز إلی أن السلامة من ذلك وقعت کرامة 
لخالد بن الولیدء فلا یتاأسی به فی ذلك لئلا یفضی إلی قتل المرء نفسه؛ 
ویؤید ذلك حدیث أبی وق نا للا عاہ مد عابق تفع 
عمل بەء وأما ترآاد ايك فیجوز جرّہ والتقدیر: والتداوي بالخبیث: 


.)۲٤٢ /۱۰( (فتح الباری؛‎ (١) 
ھکذا قال العلامة العینی؛ والظاھر أن الضمیر المجرور فیه عائد إلی الموصول فی‎ )٢( 
قولە: (ہما...) إلخء لزا‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ٦۔‏ کتاب الطب 





0۴02 الرفع علی آن الخبر محذوف والتقدیر: ما حکمە؟ أو هل یجوز 
التذازی:ب؟ ا وئلہ رہ التسی غن تتاولۃ صرسما آکرجه اہو داود:والرمعذی 
تن ٠‏ سے 0 127) ۰ 
وغیرھما من حدیث أبي ھریرة مرفوعا''ٴء انتھی. 

وفي (القسطلاني)''': قوله: (والخبیث) لنجاسته کالخمر ولحم 
الحیوان المحرم الاکل؛ أو لاستقذارہء فتکون کراهته من جھهة إدخال 
المشقة علی النفس؛ وفي الترمذي: (نھی النبي قاٍَ عن الدواء الخبیث) قال 
التخصیص ہما ذکر؛ انتھی . 

قال في افتح الباري)''': حمل الحدیث علی ما ورد فيی بعض طرقه 
أولی وقد ورد في آخر الحدیث متصلاً بە: یعني السمء قال: ولعل 
البخاري أشار فی الترجمة إلی ذلك؛ انتھی. 


وقال العلامة العیني”''' تحت الترجمة: وأبھم الحکم اکتفاء ہما یفھم 
من حدیث الباب؛ وھو عدم جوازہ؛ لأنە یفضي إلی قتل نفسەء ثم قال بعد 
ذکر الحدیث الاول: ھذا الحدیث یوضح إبھام ما في الترجمة من الحکم؛ 
وھو وجه المطابقة بینھماء انتھی . 

قلت: لم یتعرض لمطابقة أحادیث الباب بالترجمة العلامة 
القسطلاني بل سکت عليه مع أن الترجمة ومطابقة أحادیث الباب بھا 
تحتاج إلی تدقیق وتفتیش؛ وذلك أُن الترجمة متضمنة لأربعة أجزاء 
زالعذکور قش الحذیثف سریحا اعت تھا قالجرٰۂ الارل سن ال ے٥‏ شرت 


۔)٦۷٤‎ ء٦۷٤۲‎ /۹( انظر: (لامع الدراري)‎ )١( 
.)۲٤۸ /۸۰( لح الباري)‎ )۳( .)٦۸٤۴ /۱۲( ؛إرشاد الساريی)‎ )٢( 
.)۷٥١ ۷۵۱۳ء‎ /۱٤( معمد القاريی)‎ )٤( 








٦‏ ۔ کتاب الطبِ ٠۰‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





التداوي بالخبیث؛ کما هو ظاھر من ألفاظ الترجمةء وما ذکرہ الشرٌاح هھنا 
ل یشفي العلیل ولا برويی الغلیل ۔ 

والأوجە عند ھذا العبد الضعیف کما ذکرت في ھامش (اللامم!'': 
آن العجَء الأاول من الترجمة ثابث محدیث: البابے> کا هو ظاسس عو آت 
شرب السم حرامء وأما الجزء الثانی وھو التداوي بالسم فیستفاد من الحدیث 
أنە جائز؛ لآن مدار الٹھي علی القتل والڑھلاك والضرر؛ فاإذا لم بضر 
ولم یقتل بل یشرب دوا٤‏ فلا بس بەء کما یتداوی بالمباحات مثل العجوۃ 
وغیرھاء ولذا ذکر الإمام البخاري حدیث العجوۃة ثانيی حدیثي الباب إشارة 
إلی أن التداوي کما هو جائز بالمباحات فکذا بالسمّ إذا کان شربه بحد 
لا یضر؛ فالتداوي بە حینلٍ کالتداوي بالمباحات؛ وأما الجزء الثالث؛ أي: 
التداوي بما یخاف منە فھو ملحق بالسم؛ فما هو حکم السم هو حکمە؛ 
أي: الجواز حین ینفع ولا یضرہء وعدم الجواز إذا کان مضرا غیر نافع 
وأما الجزء الرابعء أي: التداوي بالخبیث فلم یثبت بحدیثي الباب صریحا 
فإما ان یقال: إنه أشار إلی ما ورد فيی بعض طرق الحدیث کما تقدم في 
کلام الحافظ؛ وإما ان یقال: إنه یستفاد أیضاً بحدیث السم؛ لأنه أیضاً 
خبیث؛ ویحتمل أن یقال: إن هذا الجزء ثابت بالحدیث الاتی فی الترجمة 
الأتیةء فإن لبن الأتان خبیث لا محالةء وحینئذ فالترجمة الآنیة ۰ من ھذہ 
الترجمةء فھو من الأصل الستین وھو اصل مطرد من آصول التراجم. 

٥٥(‏ ۔ باب ألبان الأتن) 

بضم الھمزۃة والمثناة الفوقانیة بعدھا نون جمع آتانء قال في 
(الفتح)''. قال العلّامة العینی”: أي: بیان حکم البان الأتن؛ وبیان 
الحکم في الحدیث؛ انتھی. 


۔)٦۷٤‎ ء٦۷٤۲‎ /۹( انظر: (لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۷٥٥/۱٤١( معمدہ القاري)‎ )۳( .)۲٤۹/۱۰( افتح الباری)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣۷‏ ٦۔‏ کتاب الطب 





قلت : المراد بالحکم حکم التداوي بھاء ولذا ذکرہ فی (کتاب الطب٤‏ . 

ران الحاؤفظ +7 قد اعتلت گی الا الات تکالحبہر غان 
التحریمء وعند المالکیة قول في حلّھا من القول بحل أکل لحمھاء انتھی 
من (الفتح). 

وقد تقدم ذکر الخلاف في لحوم الحمر الآھلیة في بابھا من (کتاب 
الذبائح والصید)ء وفی (البحر شرح الکنزا'': کرہ لبن الاأتان؛ لن اللبن 
یتولد من اللحم فصار مثلهہ؛ وکذا لن الخیل یکرہ عند اللإمام کلحمه عندہ 
انتھی. 

وکذا في وو افِغعار:''' إذ قال: وکرہ لحم الأتانء أي: الحمارةۃ 
الأآھلیة خلافاً لمالك؛ ولیٹھا ولبن الجلالة... إلخء قال ابن عابدین: 
ا٤ف‏ اضاقت اص فانوام تھا حادلادہ:ترلنہ خلاتاتبالت 
وللخلاف لم یقل حرم فإنه دلیل تعارض الادلةء انتھی . 

وقال الموفق''': وألبان الحمر محرمة في قول أکثٹرهم؛ ورخص ففھا 
عطاء وطاوس والزھری؛ والأول آصح؛ لآن حکم الألبان حکم اللحمانء 
و 

قلت : والمبحوث عنهہ ھھنا هو استعمال لھا للتداوي؛ ولم أر 
من تعرض لحکم آلبان الأئتن للتداوي فلیفتش؛ نعم صزرٌّحوا في أبوال الإبل 
أنه لا بس بھا للتداوي عند صاحبي أبي حنیفة. 


٢۸(‏ ۔ باب إذا وقع الذباب فی الإناء) 


وإنما عقد المصنف الترجمة بذلك؛ لان ما هو المذکور فی حدیث 
الباب في حق الذباب إنما هو من باب الطب کما لا یخفی . 


)١(‏ فلفتح الباريی) )٢( .)۲٤۹/۱۰(‏ ە البحر الرائق) (۸/ ۲۰۷)۔ 
)٣(‏ و(رد المحتار؛ (۹/ ٤۹۰٦ء‏ ١۹٦)۔ )٤(‏ ٴالمغني) (۴۳۱۹/۱۳). 








٦۔‏ کتاب الطب ٣٣٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ''' فی ذکر ما یستفاد من الحدیث : قال الطبري: لم یقصد 
النبی قََاٍ بھذا الحدیث بیان النجاسة والطھارةۃء وإنما قصد بیان التداوي 
0+( الٌباہ اتیل 

وذکر الحافظ وغیرہ من الشرّاح بعض الروایات الواردة في الذباب 
وبعض خواصه وما یتعلق بە من الأحکامء قال الحافظ'': وقد أخرج 
أبو یعلی عن ابن عمر مرفوعاً: اعمر الذباب أربعون لیلةء والذباب کلە في 
لان إ۷ العنل 1 ساد لا اس مھ قال الجاظت گرم :الاو الس تعذیاً 
سیل پک ال اروا قل تر 0ا10 لیس سہ٘ ال 
ا کاب تال ارت النات خر الانار خی ہف وائی سب 
فی کل شيء ولو کان فيه ھلاکەء ویحکی أن بعض الخلفاء سأل الشافعيی: 
لأي علة خلق الذباب؟ فقال: مذلة للملوكء وکانت أَلحت عليه ذبابة فقال 
الشافعي : سألني ولم یکن عندي جواب فاستنبطته من الھیئة الحاصلة: 
انتھی . 

وفي (الفیض'': وقد مر مٹّا أن الغمس إنما هو إذا لم یکن الشيء 


٦ 
س‎ 


عاراءتانہ اذا کان سارا تا کالشاق نت الغسیس لا زی إلا را 


اتی 
قلت: ومذا رأیه وإلا فالواقع في الحدیث هو الآمر المطلق؛ 
والل تعالی أعلم . 


ٹم براعة الاختتام عند الحافظ في قولە: (ثم لیطرحه) وعندي في 
قولہ: افلیغسها وأیضاً فی قولہ: تداع ۶ء 


.)۲٥١٢ /٠١( افتح الباری)‎ (١) 

۲( افتح الباريی) (۱۰/ .)۲٥٢١‏ 

(۳) افیض الباريی) (٦/۷۱)۔‏ 

.)۱۱۸/۹( انظر: (مقدمة لامع الدراريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣۳‏ ۷۔ کتاب اللیباس 


3 ۷۔ کتاب اٹللباس ظَٗ 








قال الاب اق ۴ي متا گناب نی بات انراغ اللباس 
وأحکاتھاء:واللیاس ما پلییسء وَكکذلك :الملیسس وَاللیَْی بالکسر واللیوس أیضا 
ما یلبس؛ وأورد ابن بطال ھذا الکتاب بعد الاستثذانء ولا وجه لە؛ انتھی. 

وفي (الأوجزا''' عن القاري عن (القاموس): لبس الثوب کسمع؛ 
لیساً بالضم ولباساً بالکسر؛ وأما لبس کضرب لبساً بالفتح فمعناہ خلط 
ومنه قوله تعالی: ه ولا تَلبثوا الْحَّک َألََط ل4 [البقرۃ: ٤٤]ء‏ وإنما ذکرته 
للالتباس علی کثیر من الناسء انتھی . 

قال اتھقطلا ن27 واللیس الک رراقلی مد ز2 عمایبن 
انتھی . 

قلت : مقصود المصنف بھذا الکتاب بیان اللباس ومتعلقاتهہ من أبواب 
اوہ ات الععنت 8ة ادرح سی ھت الکناب گرا سس الارات ا لیست 
ھی من جنس اللباس کالتزعفر للرجال والتلبید والذبائب؛ وجملة من أبواب 
الطیب وإصلاح الشعر وغیر ذلكء وقد اختلف صنیع المحدثین هھناء 
فترجم الإمام النسائي 9 کتاب الزینة) بدل کتاب اللباس؛ وترجم الإمام 
ابو داود بترجمتین فترجم أولا اکتاب اللباس) ثم ترجم بہ (کتاب الترجل)؛ 
وذکر فيه جملة من الابواب التي یتعلق بالزینةء وأما الإمام أبو عیسی 
الترمذي فقد ذکر بعض ھلذہ الأبواب تحت عنوان (کتاب اللباس) وبعضھا 
فی (أبواب الاستتذان والآداب٢.‏ 


1 


.۔)۳/۱٥( م عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۲۳٣ /۸( ەأٴوجز المسالك) (١۱/٤٥٢۱)ء وامرقاة المفاتیح)‎ )۲( 
۔)۱٣۸۸/۱۲( ف(إرشاد الساري)‎ )۳( 








۷ ۔ کتاب اللباس ۹٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(١۔‏ باب قول اللہ: 
لال مَنْ حرم زِينَة لوہ الا [الأعراف: )٠٢۲‏ 

ھکذا 2۴ النسخ الھندیة و(القسطلاني٢ء‏ وسقط لفظ (باب) فی نسخة 
(الفتح) و(العینیاء بل دکڑا هذہ الایة تحت (کتاب اللباس). 

8ن انا 10 گکائة آفار ای سم ور گار الاتر کر ا جن 
اریت عن ابن عباس قال: کانت قریش تطوف بالبیت عراةۃ یصمّرون 
ویصفٌقون؛ فأنزل اللہ تعالی: فلقل مَن حَرّم زِيکَة الو الّی اَحْيم لیاوو۔ہ الایة 
[الأعراف: ۳۲]ء وسندہ صحیحء انتھی . 

وذکر هذا الحدیث الحافظ ابن کثیر'' أ٘یضاً في تفسیر هذہ الاّیة وعزاہ 
إلی أبي القاسم الطبراني وزاد فيی آخر الحدیث: (فأمروا بالثیاب) . 

وفي (الأوجزا'': التجمل بالثیاب مشروع بل مندوب؛ فانه تبارك 
وتعالی من بذلك علی عبادہ بقوله: ه لیخ ءَادمَ کد أَرَل]ا عليگ لاسما ہےری 
وت رما کہ (الأعراف: ٢٤]ء‏ وفی اتفسیر الجلالین): هو ما یتجمل به 
من الثیابء إلی آخر ما بسط في (الاوجزا. 

ثم لا یخفی عليك أن الأولی والآنسب لھذا المقام هو قوله تبارك 
وتعالی : لب ءَامَمَ کَد اَرَلتا عَّگ َاسًا٭ الایةء فھذہ الاأیة ھی التی ذکر فیھا 
لوا و لومنا سرسا سس الات لی گرا الیفا یل صلو سب 
اللباس؟ بالایة الآخری کما تری؛ ولم یتعرض لذلك أحد من الشرٗاح 
وما یظھر لھذا العبد الضعیف: آن من داب الإمام البخاري کما تقدم في 
سی سزرة الطلاق راضینا مر ار الاغنی عل الََجَلئ ‏ خلذلك اغتار 
ھذہ الأیةء وأیضاً فإِن المصنف قد ذکر في ھذا الکتاب جملة من الأبواب 
التي یتعلق بالزینة کما تقدم آنفاء فناسب ذکر ھذہ الایة لھذا الوجه أیضاء 


۔)٢۵٢٥‎ /٢( انفسیر ابن کثیر)‎ )۲( .)۲٥٢ /۱۰( فلفتح الباريی)‎ )١( 
.)۱٤٤/۱١( ا أوجز المسالك)‎ )۳( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۔ کتاب اللیاس 





فإنه ذکر في ھذہ الایة لفظ الزینةء وھذا بحث لطیف لعلك لم تجدہ في غیر 
هذا الکتاب . 

قوله: (في غیر إسراف ولا مخیلة...) إلخء قال العلامة السندی*': 
متعلق بالکل والإسراف والمخیلة یتصوران في التصدق أیضاًء انتھی. 


(٢۔‏ باب من جز إزارہ من غیر خیلاء) 

آئ فلا باأُس بەء قال القسطلانی: قال التروی ۳ ظواھر الأحادیث 
فی تقییدھا بالجر خیلاء تدل علی أن التحریم مخصوص بالخیلاء وھکذا 
فمنع تنزیەء والأحادیث المطلقة یجب حملھا علی المقیدة بالخیلاءء انتھی 

+2 5 ین .ب۳ ا ا و :. 

وھکذا نقل القسطلانی'' عن نصّ الشافعي أن التحریم مخصوص 
بالکیاتت الا مقر یا 

فی ایض )۶': وج الثوب عندنا ممنوع نطلقا فھو إِذنْ من اأُحکام 
اللباس؛ وقصر الشافعیة التھی علی قید المخیلةء فإن کان الجر بدون التکبر 
فھو جائزء وإذن لا یکون الحدیث من أحکام اللباس؛ إلی آخر ما ذکر۔ 

(٢۔‏ باب التشمر فی الثیاب) 

وھکذا في نسخة (الفتح)'*' هو بالشین المعجمة وتشدید المیم؛ انتھی. 

وفی نسخة (العینی) و(القسطلانی) : ا(التشمیر) بالیاء من التفعیلء وھو 
رفع أسفل الثوب . 
)١(‏ (صحیح البخاري بحاشیة السندي) /٤(‏ ۲۳). 
)٢(‏ انظر: اشرح النووي) (۳۱۳/۷). (۳) انظر: ل(إرشاد الساري) (۱۲/ ٥٥)۔‏ 


.)۷۲/٦( (فیض الباري)‎ )٤( 
.)٦٣۹۱/۱۲( لفتح الباري) (۰ (۶۸ء واعمدہ القاري) (٦٥١/٦)ء و١إرشاد الساري)‎ )٥( 








۷ ۔ کتاب اللباس ٦٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال:اسعاظ ٣‏ +3 ریوعاة فی 'الیات ات اتی عَن کت 
الثیاب فی الصلاة محله فی غیر ذیل الڑإزارء ویحتمل أن تکون ھذہ 
الصورة وقعت اتفاقاً فإنھا کانت في حالة السفر وھو محل التشمیر؛ 


۰ 


ای 


٤(‏ ۔ باب ما أسفل من الکعبین ففی النار) 


کذا اأ٘طلق في الترجمة ولم یقیدہ بالإزار کما في الخبر إشارۃً إلی 
التعمیم في الإزار والقمیص وغیرھماء وکأنە أشار إلی لفظ حدیث 
بی سعید؛ وقد أآخرجه مالك وأبو داود والنسائي وابن ماجەء وصححه 
ٗبو عوانة وابن حبانء کلھم من طریق العلاء بن عبد الرحمٰن عن أبيه عن 
أبيی سعیدء ورجاله رجال مسلمء وکأنه أعرض عنە لاختلاف وقع فيه علی 
العلاھ وعلنی اہ اق ۳۷ 

قلت: ولفظه عند أبي داود*“ من طریق العلاء بن عبد الرحمٰن عن 
أبیه قال: سألت آبا سعید الخدري عن الازار فقال : علی الخبیر سقطت؛ 
قال رسول اللہ قلل: (آزرۃ المسلم إلی نصف الساق؛ ولا حرج ۔ أو لا جناح ۔ 
فیما بینە وہین الکعبین؛ وما کان أسفل من الکعبین فھو في النار؛ من جرّ 
إزارہ بطراً لم ینظر اللہ إليه)ء کذا في (الأوجزا٢““.‏ 

قلت: لکن فيه أن حدیث أبي سعید مذا الذي أحال عليه 
الحافظ فُدُس سرّہ لیس بمطلقء بل سیاقہ فيی حق الزار کما تری؛ 
اللَھم آ0 تال اف لی قد فق ×-ت مذا 'الیخٹکیث قولة: 
من أسفل من الکعبین) بقوله: (من الاإزاراء کما قید بذلك فی 
حدیث الباب. ۱ 


.)۲٥٢ /٥۰١( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( .)۲٥٢ /۱١( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۱۸۰ /۱٦( أُوجز المسالك؛‎ 8 )٤( .)٥٥٢ سنن أبی داودا (رقم‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷ ۷۔ کتاب اللیباس 





(ہ ۔ باب من جر ثوبە من الخیلاء) 


أي: بسبب الخیلاءء فکلمة (من) للتعلیلء والغرض من الترجمة ظاھر 
من أُن المنع لا یختص بالإزارء ففي (المشکاةۃا''' بروایة أبي داود*" 
والنسائی'' وابن ماجہ''' من حدیث ابن عمر عن النبي قٍ أنه قال: 
(السبال في الإزار والقمیص والعمام من جرٌ منھا شیتاً خیلاء لم ینظر الله 
إليه یوم القیامةا. 


وفي (الأوجزا”*”: وقد أآخرج أبو داود عن ابن عمر قال: ما قال 
رسول ال لا في الاإزار فھو في القمیص٠‏ قال الطبري: إنما ورد الخبر 
بلفظ الڑزار؛ لأن آکثر الناس في عھدہ کانوا یلبسون الإزار والأردیةء فلما 
لبس الناس القمیص والدراریع کان حکمھا حکم الازار في النھيی. قال 
ابن بطال: هذا قیاس صحیح لو لم یأت النصّ بالثوب فإنه یشمل جمیع 
ذلكء انتھی . 

قال الحافظ''': وقد نقل عیاض الإجماع علی أن المنع فيی حق 
الرجال دون النساءء قال الحافظ : والحاصل : أن للرجال حالین: حال 
استحباب وھو أن یقتصر بالإزار علی نصف الساق؛ وحال جواز وھو إلی 
الکعبینء وكکذلك للنساء حالانء إلی آخر ما ذکر. 


قلت: ھکذا نقلوا فی حق الرجال ان الجائز في آزرھم آنھا إلی 
الکعبین؛ لکن لم یصرٌّحوا في حکم الکعبین من أُن الغایة ھل هي داخلة في 
المغیّا أآم لا؟ ویستفاد من روایة ان الکعبین داخلان في المنع فلا یجوز 
سترھماء فقد ذکر الحافظ': آأآخرج النسائيی وصحح الحاکم أیضاً 


ء6٤ ل(مشکاة المصابیح4 (رقم 02121ھ-00 (۲) لسنن أبي داودا (رقم‎ )١( 
.)۳٥۷٣ اسنن ابن ماجه؛ (رقم‎ )٤( .)٢٤٥٥ ٥ لسنن النسائي) (رقم‎ )( 
۱۸۰ء ۱۸۱)۔‎ /۱٦١( أوجز المسالك)‎  )٥( 

۔)۲٥۷‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (۷) .)۲٥۹ /۱۰( (افتح الباريی)‎ (٦( 








۷ ۔ کتاب اللباس ۷۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من حدیث حذیفة بلفظ (الزار إلی أنصاف الساقین؛ فإن أبیت فأسفلء فإن 
اأبیت فمن وراء الساقینء ولا حق للکعبین فی الڑزار؟ء انتھی ۔ 

وھذا صریح فی ا لا یجوز ستر الکعبینء وقال ابن او ا فی 
الکلام علی آداب اللبس وأحکامە: ویکرہ للرجال السراویل التي تقع علی 
ظھر القدمینء اعتابیة٤ء‏ انتھی. وھکذا فی (البحر؛''. 

وقال النووي في اشرح ت17۷ فالمستحب نصف الساقین؛ 


٦(‏ ۔ باب الإزار المھذب) 
بدال مھملة ثقیلة مفتوحةء أي: الذي لە هدب؛ وھی أطراف من سدی 
بغیر لحمة؛ رہما قصد بھا التجمل؛ وقد تفتل صیانة لھا من الفسادں وقال 
الداودي : ھی ما یبقی من الخیوط من أُطراف الأردیة. 
النبی گا ومو محتب بشملة:؛ وقد وقع عدبھا علی قدميه؛ انتھی 


من دالم۶۷'. 
(۷۔ باب الأردیة) 


علی أَيٌ صفة کان؛ قاله الحافظ*“. 


.)۲٦٦ /۸( انظر: ە(البحر الرائق)‎ )۲( .)٦٥٦ /۹( (رذ المحتار؛‎ )١( 
(شرح النوويی علی صحیح مسلم) (۷/ ۳۱۳)۔‎ (۳( 

.)٦٥۷٤ افتح الباريی) (١/٢٦۲)ء وانظر: (سنن أبي داودا (رقم‎ )٤( 

(ہ) (افتح الباری) (۱/٣٢٦٦۲۲)۔.‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣۹‏ ۷۔ کتاب اللیباس 





(۸ ۔ باب لبس القمیص 

وقال یوسف : ؛اَذمَبُوا بتممی ھنذا...ی٭چ [یوسف: ۹۴] إلخ) 

وفی نسخ الشروح : (وقول الل تعالٰی حکایة عن یوسف)۔ 

ڈا السا“ 1 کائمشی اق آت نہیں الیم لہی حالن ارذ جات 
الشائع في العرب لیس الازار والردای ٹم قال تحت حدیث الباب : قال 
ابن العربي: لم أر للقمیص ذکراً صحیحاً إلا في الاّیة المذکورۃ وقصة 
ابن أى ولم أر لھما ثالثاً فیما یتعلق بالنبي َء قال ہذا في کتابہ اسراج 
المریدین)ء وکأنه صنفه قبل شرح الترمذيء فلم یستحضر حدیث أم سلمة 
ولا حدیث أبي ھریرۃ: 9 کان النبي قيُ إذا لبس قمیصاً بدأ بمیامنہاء ٹم ذکر 
الحافظ عدة روایات آخر. 

قلت: وحدیث أم سلمة الذي أشار إليه الحافظ أخرجه الترمذيی''' في 
(ہاب ما جاء فی القمیص بعدة طرق ولفظە: قالت : ( کان أحبٌ الثیاب إلی 
رسول اللہ پیا (09,٦‏ وکتب الشیخ في فی (الکوکب؛': هذا فی الثیاب 
المخیطةء والسبب في ترجیحه ما فیه من الستر ما لیس في غیرہ؛ ولم تکن 
سراویل إذا ذاك رائجة رواج القمیص مع أنه لیس السراویل یجزئ عن 
القمیص والقمیص یجزئ عنهء وأیضاً فلیس شمول الجسم في السراویل مثله 
في القمیص؛ وأما حیث رجح الحلة فھو في غیر المخیطة وترجحه من حیث 
إِن فیھا زیادة فائدة نسبة القمیص من نزعه أَنٔی شاء مع بقاء الستر بالرداء 
الآخری ولا یمکن ذلك في نحو القمیصء إلی آخر ما ذکر۔ 


(۹۔ باب جیب القمیص من عند الصدر وغیرہ) 
قال القسطلانی''': قوله: ‏ وغیرہ) بالجر عطفاً علی القمیص؛ 


.)۱۷٦۲ سنن الترمذي) (رقم‎ )٢( .۲۲٦٦ /۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٦٦٦ /۱۲( فاإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٥٥٤/٤( ا الکوکب الدري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب اللباس چرچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ''': الجیب بفتح الجیم وسکون التحتانیة بعدھا موحدة: 
ھو ما یقطع في الثوب لیخرج منە الرأس آو الید و غیر ذلك واعترضه 
الإسماعیلي فقال: الجیب الذي یحیط بالعنق جیب الثوبء أي: جعل فيه 
ثقبء وأوردہ البخاري علی أنە ما یجعل في الصدر ویوضع فيه الشيء 
وبذلك فسّرہ آبو عبید لکن لیس هو المراد ھناء وإنما الجیب الذي آشار إليه 
فی الحدیث هو الأول؛ کذا قالء ولا مانع من حمله علی المعنی الآخر 
ا ۵ف 0ر ی تطال عق 1ابس عو قات فلت کات ضا الس 
اف فا نظ العافظء ۱ 


(١١۔‏ باب من لبس جبة ضیقة الکمین فی السفر) 

ترجم لە في الصلاة (الصلاة في الجبة الشامیة) وفی الجھاد (الجبة في 
السفر والحرب)ء وکأنه یشیر إلی أن لبس النبي قللٍ الجبة الضیقة إنما کان 
لحال السفر لاحتیاج المسافر إلی ذلكء وآن السفر یغتفر فيه لبس غیر 
المعتاد فی الحضرہ وقد تواردت الأحادیث عمن وصف وضو النبی پل 
رلیسں سی خی فیا وس فاقامی گرا سھھناہ آضار ای لت 
ا ظا و اس جن ا(۶ , 


(١١۔‏ باب لبس جبة الصوف فی الغزو) 
فان ا 2170 ہہ الف لین الصوف ور جات ظیرہد لتا 
فيه من الشھرة بالزھد لآن إخفاء العمل ان قال: ولم ینحصر 
التواضع في لبسە بل في القطن وغيرہ ما هو بدون ثمنەه؛ انتھی 


من (الفم؛۲۳. 


.)۸٤/۹( شرح ابن بطال)‎ )۲( .)۲٦۷ /۱۰( تح الباري؛‎ )١( 
.)۲٦۸ /۱۰( افنتح الباريی)‎ )٤( .)۸٦٣ ء۸٥‎ /۹( (شرح ابن بطال)‎ (۳ 


(ہ) (شرح ابن بطال) )٦( .)۸٦/۹(‏ تح الباری) (۱۰/ ۹٦۲)۔‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


۱١(‏ ۔ باب القباء وفژوج حریر) 

بفتح القاف وبالموحدة ممدود؛ فارسي معرب؛ وقیل: عربیٔ؛ 
واشتقاقه من القبو وھو الضمء قوله: (وھو القباء) قلت: وقع كکذلك 
مَفَشرا فی بعض طرق الحلیث؛ قوله: آاویقال: هو الذي لە شی 
من خلفه) أي: فھو قباء مخصوص٠‏ ولھذا جزم أبو عبید''' ومن تبعه 
من اأُصحاب الغریب نظراً لاشتقاقہء وقال ابن فارس: ہو قمیص الصبیؿٔ 
اش ۱ 

وقال القرطبي''': القباء والفروج کلاھما ثوب ضیق الکمین والوسط 
مشقوق من خلفء یلبس في السفر والحرب لآنه أعون علی الحرکةء انتھی 
من کلام الحافظ'''. 


١(‏ ۔ باب البرانس) 
جمع برنس بضم الموحدة والنون بینھما راء ساکنة وآخرہ مھملةء تقدم 
تفسیرہ في 9کتاب الحج). قاله الحافظ''''. وقال القسطلانی”'': قال في 
(القاموس)'“': قلنسوۃة طویلة کان النساء فيی صدر الإسلام یلبسٹھاء أو کل 
ثوب رأسه منهء انتھی . 
فال: الحافظ: وقد کرے بىض الصلفت لسن البرٹس لائها کان می لباس 
الْرَعتان وَقه سٹل مالكعته ثتال: لا باس نہ قیل؛ فإاله من لپوس 
النصاری؛ قال: کان یلبس هھنا. ولعل من کرھه أخذ بعموم حدیث علي 
رفعه : فإیاکم ولبوس الرھبانء فإنه من تزیّا بھم آو تشبّه فلیس مني) أُخرجہ 
الطبراني فی (الأوسط+““ بسند لا بس بەء انتھی. 


.)۳۹۷ /٥( ا المفھم؛‎ )٢( .)۱۸۸/۳( (غریب الحدیث)‎ )١( 


(۳( افتح الباری)  )٤( ۔)۲٦۹ /١(‏ افتح الباريی) (۲۷۲/۱۰). 
)٥(‏ ف(إرشاد الساري) )٦( .)٦٦۹/۱۲(‏ ا القاموس المحیط) (ص٤۹٦).‏ 


( فلفتح الباري) (۲۲۷۲/۱۰). (۸) ە المعجم الأوسط) (رقم ۳۹۰۹). 








۷ ۔ کتاب اللباس ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱)١) ا‎ . ۰ 


(١ا‏ ۔ باب السراویل) 
ذکر فیه حدیث ابن عباس رفعه: (من لم یجد إزاراً فلیلبس السراویل) 
ولم یرد فیه حدیث علی شرطہء ثم ذکر الحافظ عدة روایات في ذلك'''. 
وقال القسطلاني”': والمطابقة للترجمة في قوله: (السراویل) کما 
لا یخفی: و وت سی ار ا رت سد ا نعیم الاأصبھا: نی: (إن أول 
من لبس السراویل إبراھی ھیم الخلیل 8ء وفي ۲ الاہ چرشسست 
لہچ و سیون سن نہ و اشتری من رجل سراویل٢ء‏ 
وعند أبي یعلی والطبراني فی حدیث طویل وفيه: (فاشتری سراویل بأربعة 
دراهما؛ انتھی ضرا 
قال الحافظ''': ووقع في (الإحیاء) للغزالي: أن الثمن ثلائة دراهم 
والذي تقدم أنه أربعة دراھم أولٰیء انتھی . 
وھل لبس لق السراویل أم لا؟ بسط الکلام عليه اآصحاب السیر. 


۱٥(‏ ۔ باب العمائم) 
قال الحافظ*: کأنه لم یثبت عندہ علی شرطہ في العمامة شيء؛ وقد 
ورد فیھا حدیث عمرو بن حریث أنه قال: أني أنظر إلی رسول اللہ ا 
وعليه عمامة سوداء قد اآرخی طرفھا بین کتفيه) أخرجه مسلم؛ وعن 
أبي الملیح بن أسامة عن أبيە رفعه: (اعتموا تزدادوا حلماً) أخرجه 5 
والترمذی فی (العلل المفرداء وضغْفه البخاري؛ وقد صححه الحاکم 
فلم یصب؛ إلی آخر ما ذکر۔ 


.٦۲۷۲/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )٢( .)٦٦۹/۱۲( فاإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۲۷۳ /۱۰( ل تح الباري)‎ )٤( .)٦٦١٦/۱۲( ؛(إرشاد الساريی)‎ )۳( 
.)۲۷۳ /۱۰( (ہ) افتح الباريی)‎ 
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قلت: وقد ذکر السخاوی فی (المقاصد الحسنةا''' عدة روایات فی 
هذا المعنیء وذکر فيه حدیث : 3( العمائم تیجان العرب) الدیلميی من جھة 
أبي نعیم ٹم من جھة ابن عباس بە مرفوعا بزیادة: (والاحتباء حیطانھا) 
تالق ا ھا : ومنه للبيھقی ۂ فی (الشعب) عن اوه ضائی وار ھا (علیکم 
بالعمائم فانھا سیما اھ ادکتی فارخوھا خلف ظھورکم)؛ ومما ل١‏ پثبہت 
ما اُوردہ الدیلمي فی (مسندہ) عن اض عمر رفعە: اصلاة بعمامة تعدل 
بخمس وعشرین صلاة) وعن جابر: ارکعتان بعمامة أفضل من سبعین 
بغیرھا١)ء‏ ثم قال بعد ذکر الروایات: وبعضه أوھی من بعض؛ انتھی. 


١٦(‏ ۔ باب التقتع) 

هو تخطیة الرأس وأکٹر الوجە برداء و غیرہ. 

ثم قال الحافظ''': قال الإسماعیلي ما ذکرہ من العصابة لا یدخل في 
التقنعء فالتقنع تخطیة الرأس؛ والعصابة شدً الخرقة علی ما أحاط بالعمامق 
قلت: الجامع بینھما وضع شيء زائد علی الرأس فوق العمامة؛ والل أعلم 
اتی 

وقال القاري في (شرح ار التقنع معروف؛ وھو تغطیة 
الرأاس بطرف العمامة أو برداء اعم من أن یکون فوق العمامة و تحتھا؛ 
لما ورد فی البخاري؛ ٹم ذکر حدیث الباب وفيه: ا متقنعا بثوبه)ء والظامر 
لہ کان مٹخشیا یہ قوق السا لا جچتھا+ لانه کا۵ سشخفیاً من امل۔ مک 
ترافس ای 

(فائدة): وقد ترجم الإمام أبو داود*': (باب في التقنع)ء وذکر فیه 
حدیث الباب أعني حدیث الھجرة کما فعل المصنف٠‏ وترجم أیضا الإمام 


)١(‏ االمقاصد الحسنة) (ص ۲۹۷)ء (ح۷۱۷). 
)٢(‏ اح الباريی) (۲۷/۱۰). (۳) شرح الشمائل) (۱/ ۱۷۷٦)۔‏ 
)٤(‏ اسنن أبی داودہ (رقم ٤۸٥٥)ء‏ وڈالشمائل للترمذي) (رقم .)٦۱۲۷‏ 








۷ ۔ کتاب اللباس ۷۷ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الترمذي في (الشمائل): (ہاب ما جاء في تقنع رسول اللہ قاء وذکر تحته 
حدیث آأنس قال: ( کان رسول الل قَلٌُ یکثر القناعء کأن ثوبە ثوب زیّات)؛ 
ولا یخفی أُن المراد بالتقنع ھھنا غیر المراد في ترجمة البخاري؛ ولذا قال 
القاري''': والمراد بە نا استعمال القناعء وھو ثوب یلقي [بەھ] الشخص 
علی رأسە بعد تدھینە لئلا یصل أثر الدھن إلی القلنسوۃة والعمامة وأعالی 
الثوب؛ انتھی. ۱ 

رفا اتَواتط''' فی شرح ترلء: ستغا)) آے: عطیلما رايےےمڈا 
اَسُل لین'الطیلتا۵. 

وبسط الکلام عليه المناوي'' وقال: صح عن ابن مسعود وله حکم 
المرفوع: ٴالتقنع من أخلاق الأنبیاء4ء وغیر ذلك من الروایات . 


(۱۷۔ باب المغفر) 


بکسر المیم وسکون المعجمة وفتح الفاءء ذکر ابن بطال''': ان بعض 
المتعسفین أنکر علی مالك قوله فی هذا الحدیث : ا وعلی رأسە المغفر؛ وأنہ 
تفرد بە. قال: والمحفوظ أنه دخل مکة وعليه عمامة سوداء ثم أجاب عن 
دعوی التفرد - کما ذکر فی (الفتح) فارجع إليه - وعن الحدیث الآخر بأنه 
دخل وعلی رأسە المغفرء وکانت العمامة السوداء فوق المغفر انتھی 
مختصراً من (الفتم۷”"'. 

وقال القسطلانی“': وجمع بین الحدیثین باحتمال أن أحدھما کان 
فوق الآخرء أو دخل أولاً وعليه المغفر ثم نزعه ولبس العمامة السوداء في 


بقیة دخولہ؛ انتھی . 
(١)‏ (شرح الشمائل) (۱/ ۱۷۷)۔ (( افتح الباريی؛ (۱۰/ .)۲۷۶٢‏ 
(۳( (شرح الشمائل) (۱/ ۱۷۷). )٤‏ (شرح ابن بطال) (۹۷/۹). 


.)٦٦۷/۱۲( فإرشاد الساري)‎ )٦( .)٦۲۷۵/۱۰( ا فتح الباري)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چرچ ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


(۱۸ ۔ باب البرود) 


جمع بردۃ بضم الموحدة قال الجوھری : کساء سو مربع فیه صور 
تلیسة لأعراب , 

قوله: (والحبرۃ) وفيی نسخة (الفتح): (والحبر)ء قال الحافظ : بکسر 
المھملة وفتح المووحدة جمع حبرة علی وزن عنیيةء وميی البرد الیمانیء وقال 
الکفنء وقال ابن بطال*': هي من برود الیمن تصنع من قطن؛ وکانت 
اشترف الثیاب عنلمھم سمیت حبرة ؟ لأنھا تحبر: آف2 تزین؛ والتحبیر 
التزیین؛ انٹھی من دالفتح''' بزیادة من کلام العیني. 

قال القسطلانی': واالشملة) بفتح الشین المعجمة وسکون المیم: 
کساء دون القطیفة یشتمل بەء انتھی . 

(۱۹ ۔ باب الأکسیة والخمائص) 

جمع خمیصة بالخاء المعجمة والصاد المھملة:ء وھی کساء من صوف 
أسود أو خر مربعة لھا أعلام؛ ولا یسمی الکساء خمیصة إلا إن کان لھا 
علمء انتھی من دالفتم؛'. 

(٢٣۔‏ باب اشتمال الصماء) 
فی (القسطلانی؛'“ عن ٦‏ القاموس؟: هو أن یرڈ الکساء من قبل یمینہ 


عَل لہ ای وفائلة الاپىسے ثم یرڈہ ثانیة من خلفه علی یدہ الیمنی 
شا الاو مظعا یسا آو الا ما0 :کرت واحدالسیں عله ھی 


.)۲۹۹/۹( شرح ابن بطال؛‎ )١( 

(٢(‏ افتح الباری) (۱۰/ ۲۷۷)ء (عمدة القاريی) /۱٥(‏ ۲۷)۔ 

(۳) ؛(إرشاد الساريی) )٤( .)٦٦۷/۱۲(‏ ففتح الباريی؛ (۱۰/ ۲۲۷۷. 
)٥(‏ ؛فإرشاد الساريی) (۱۲/ .)٦٢٦٦‏ 








۷۔ کتاب اللباس )0۷) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ےۓےعخأ]ٛىم جج یس مہسح یت صضکےصےمےممممخمکےےےے سے سے کت ۱ سىًِىےعکے-عهىيمسعسص”مسسم+َ‫سسمسىسجسجےسًہجچے ےجس مس مسٔچجھ سھيسچشجر 


ثم یرفعہ من احد جانبیه فیضعه علی منکبەء فیبدو منہ فرجهء انتھی. 

وفی هھامش دالہدرۃ؛''' عن (مجمع ایا هو أن يتجِلَل الرجل 
بثوبه ولا یرفع منە ویسدً علی یدیه ورجليه المنافذ کلھا کالصخرۃ الصماء 
[التيی] لیس فیھا خرق ولا صدعء ویقول الفقھاء: هو أن یتغطی بثوب واحد 
لیس عليه غیرہ فیرفعه من أحد جانبیه فیضعه علی منکبه فتنکشف عورته؛ 
ویکرہ علی الأول لثلا یعرض لە حاجة من دفع بعض الهوامٌ أو غیرہ فیتعذر 
عليه أو یعسرء ویحرم علی الثاني إِن انکشف بعض عورتە وإلا بکرہء انتھی. 

(١؟‏ ۔ باب الاحتباء فی ثوب واحد) 

قال العینی'”: قال الجوهري: احتبی الرجل: إذا جمع ظھرہ وساقیه 
بعمامتهء وقیل: هو آن یقعد الإنسان علی إلیتيه وینصب ساقيه ویحتوي 
علیھما بثوب ونحوہء انتھی . 

قلت: وقوله فی الترجمة: ١‏ فی ثوب واحد) کأنه أشار بە إلی محمل 
الٹھيی. قال القسطلانی٥:‏ لأنه إذا ست مت الااثرت زاعاھ را رھ 
فتبدو عورتەء انتھی . 

قلت: وسیأتي بسط الکلام عليه فی (کتاب الاستئذان٤ء‏ فإن 
المصنف کََِلَٰهُ بب هناك بب (باب الاحتباء بالیدا. 


٢٢(‏ ۔ باب الخمیصۃ السوداء) 


7 7> ُ +0 7 7۰ ہج (۵), ےء 

تقدم تفسیرہ قریبا قبل بابینء قال القسطلاني' : ثوب من حریر 
او صوف معلم أو کساء رقیق من أيٌ لون کان وقیل: لا تسمی خمیصة 
إلا إذا کانت سوداء معلمةء انتھی . 


.)٦٦٦ /۱۱( (صحیح البخاريی بحاشیة السھارنفوريی)‎ (١) 
.)۳۲ /۱٥( مممد القاريی)‎ )۳( .)۳٥۹ /۳( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢ 
.۔)٦٦٦‎ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٥( .)٦٦٦ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


۲٢(‏ ۔ باب الثیاب الخضر) 
کذا للکشمیھنيی؛ وللمستملي والسرخسي : اثیاب الخضرا کقولھم: 
مسجد الجامعء قال ابن بطال''': الثیاب الخضر من ثیاب الجنة وکفی 
بذلك ظا لیا 
قلت: وأخرج آبو داود من حدیث أبي رمثة: ا أنە رأی علی النبي ا 
بردین آخضرین؟ء انتھی من (الفتح!'''. 


٤٤(‏ ۔ باب الثیاب البیض) 
کأنە لم یثبت عندہ علی شرطہ فیھا شيء صریح؛ فاکتفی ہما وقع فيی 
الحدیثین اللذین ذکرھماء وقد أآخرج یمن واأاصحاب السنن وصححه 
الحاکم من حدیث سمرۃ رفعه: (عليکم بالثیاب البیض فالیسوهھا فإنھا أأطیب 
وأطھرں وکفنوا فيھا موتاکما وأخرج اأحمد واأاصحاب الستن الا النسائيی 
وصححهہ الترمذي وابن حبان من حدیث ابن عباس بمعناہ وفيه: ا(فإنھا 
2 خیر ثیابکماء انتھی من (النم)''. 


۲٢(‏ ۔ باب لبس الحریر وافتراشه للرجال 
وقدر ما یجوز منهہ) 
ھکذا فی النسخة (الھندیةاء وکذا فی نسخة (العیني) و(القسطلاني)ء 
ولیس في نسخة الحافظ ذکر افتراش؛ قال: ووقع في (شرح ابن بطال 
وامستخرج آبي نعیم) زیادة افتراشہ في الترجمةء والاولی ما عند الجمھوں 
وقد ترجم للافتراش مستقلاً کما سیأتي بعد أبواب؛ والتقیید بالرجال یخرج 
النساء ؤضیاتی فی ترجمة مستقلة۔ 


قال ابن بطال'': اختلف في الحریر فقال قوم: یحرم لبسە في کل 


.۲۲۸۲/۱۰( ففنتح الباريی)‎ )٢( .۲۱۰٢٠ /۹( اشرح ابن بطال؛‎ )١( 
.)٦١١ ء۱۰١/۹( 'شرح ابن بطال؛‎ )٤( .)۲۸۳ /۱۰( الفتح الباری)‎ )٣( 








۷ ۔ کتاب اللباس ص۷۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الأحوال حتی علی النساءء نقل ذلك عن علي وابن عمر وحذیفة وأبي موسی 
وابن الزبیر؛ ومن التابعین عن الحسن وابن سیرین؛ وقال قوم: یجوز لبسه 
مطلقاً وحملوا أحادیث المنع علی من لبسە خیلاء أو علی التنزیه. 

قلت: وھذا الثاني ساقط لثبوت الوعید علی لبسەء قال القاضي 
عیاض: إن الإجماع انعقد بعد ابن الزبیر ومن وافقه علی تحریم الحریر علی 
الرجال وإباحته للنساءء واختلف في علة تحریم الحریر علی رأیین 
مشھورین : أحدھما: الفخر والخیلاء؛ والٹانی : لکونە ثوب رفاھیة وزینة 
ای ء2 ااساسورتم 7ا اق عالتر مسا محفاکایس اقت 
بالمشرکین''ء انتھی. ۱ 

قلت: ومذا الإجماع في الحریر الخالص٠‏ وأما المخلوط ففي 
0ال۵ 2 ا ای لس متا خرف روالد فی کروی قالط زانتھر 
فيی الحرب وغیرہ؛ لأن الصحابة لن کانوا یلبسون الخز مسدُی بالحریرں 
ولأن الثوب إنما یصیر ثوباً بالنسج؛ والنسج باللحمة فکانت هي المعتبرة 
دون السدی؛ء انتھی. 

وفيی (جامع الرموزا'”': قوله: ولحمته غیرہ... إلخء سواء کان 
مخلواً آ و مسازیاً للخریر کالقطن والکتات والصرفء قإت الاعتباز لآخز 
الوصفینء وقیل: لا یلبس إلا إذا غلب اللحمة علی الحریرء والصحیح 
الأول کما في (المحیط)ء انتھی . 

وھذا التفصیلء أَي : التفریق بین السدی واللحمة عندنا الحنفیةء وآما 
الجمھور فالعبرة عندھم للغلبةء قال الموفق''': فأما المنسوج من الحریر 
وغیرہ کثوب منسوج من قطن وإبریسم أو قطن وکتّان فالحکم للأغلب منھا؛ 
لات الاول سعيك فيه 'قال اہن غہد البر: ملغ این غیاس وجٰیاعة 


۔)۳٦٦١‎ /۲( تح الباريی؛ (۲۸۵۸/۱۰). (۲) (الھدایة؛‎ )١( 
.)۳۰۷ /۲( (المغني)‎ )٤( .)۳۰۳ /۲( (جامع الرموزا‎ (۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ںہ ا ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


من أھل العلم ان المحرم الحریر الصافي الذي لا یخالطه غیرہ؛ فإن کان 
الأقل الحریر فھو مباحء وإن کان القطن فھو محرمء فإن استویا ففي تحریمه 
وإباحته وجھانء وھذا مذھب الشافعي؛ انتھی. 

وذکر العلامة العینی فی ھذہ المسألة عشرة أقوال للعلماء. 

وأما: الجزہ الثالٹ من الترجمة ففيه :خلا أیضاً قال العپٹی"': :قال 
یا نے سی سی و یھ کرات ساس اھ خرف 
التطریز اللہ في الثوب إذا زاد علی أربعة أصابع وأنه تجوز الأربعة فا 
دونھاء وممن ذکرہ من أصحابنا البغوي في (التھذیب) وتبعه الرافعي 
والنووي؛ انتھی . 

وذکر الزاهمدي من أصحابنا الحنفیة أن العمامة إذا کانت شرْنّھا قدر 
أربع أصابع من إبریسم بأصابع عمرہ وذلك قیس شبرنا یرخص فيه؛ 
والأصابع لا مضمومة کل الضم ولا منشورة کل النشرہ والعلم في مواضع 
قال بعضھم: یجمع؛ وقیل: لا یجمعء إلی آخر ما ذکر في تفصیل المسألة. 


٦(‏ ۔ باب مس الحریر من غیر لبس) 
وفی نسخة (الفتح): (من مس الحریر)ء ویستفاد غرض الترجمة مما 
حکاہ الحافظ''' عن ابن بطال'' من أن الٹھيی عن لبس الحریر لیس من أجل 
نجاسة عینهء بل من اأجل أنه لیس من لباس المتقین؛ وعینہ مع ذلك طاھرة 
قلت: ومما ینبغي الوقوف عليه لکونە مناسباً لھذا المقامء ولم یتعرض 
له آحد من الشرٌّاح أنه لا یتوھم من ظاھر لفظ الترجمة ان البخاري أراد بە 
أنه عليه الصلاة والسلام لم یلبس الحریرء ویتأکد ھذا التوهم من کلام 


.)۲۹۱/۱۰( لح الباريی؛‎ )٢( .)٥٤ /۱٥١( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٦١٦١١ شرح ابن بطال) (۱۱۱/۹ء‎ )۳( 








۷۔ کتاب اللیاس ۸۰۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العینی''' حیث قال: أي: ھذا باب في بیان من مس الحریر وتعجب منه 
ولم یلبس؛ انتھی . 

لکن ھذا لیس بصحیح فاإنه قد أخرج الترمذيی 
مَن آبوات اللباس ہسند غن واقد بن عمرو بن سعد ین مغعاذ قال: (قدم 
آنس بن مالك فأتیتهء فقال: من أنت؟ فقلت: أنا واقد بن عمروء قال: 
فبکی؛ وقال: إنك لشبيه بسعدء وإن سعداً کان من أعظم الناس وأطولھم 
وأنه بُعث إلی النبي قلهُ جبة من دیباج منسوج''' فیھا الذهھب فلبسھا 
رسول اللہ گل فصعد المنبر فجعل الناس یلمسونھا فقال: أتعجبون من ھذا؟ 
لمنادیل سعد فی الجنة خیر مما ترون)ء انتھی. 

وکذا أخرجه ےر ا لت لإن اأکیدر دومة أھدی إلی النبی ہکا 
جبة سندس أو دیباج قبل أن ینھی عن الحریر فلبسھا) الحدیث . 

قوله: (ویروی فيه عن الزبیدي عن الزھري...) إلخء قال الحافظ*“: 
آراد البخاري بھذا التعلیق ما رویناہ فی (المعجم الکبیر“'” للطبرانی من طریق 
عبد الله بن سالم الحمصي عن الزبیدي عن الزھري عن آنس قال: (آمدي 
للنبي قَُ حلة من استبرق؛ فجعل ناس یلمسونھا بأیدیھم ویتعجبون منھاء 
فقال النبي کل : تعجبکم هذہ؟ فوا لمنادیل سعد في الجنة أحسن منھا) قال 
الدارقطني في (الآفراد4: لم یروہ عن الزبیدي إلا عبد اللہ بن سالمء انتھی. 


(۲۷ ۔ باب اقتراش الحریر) 
أی: حکمەه فی الحلٗ والحرمة قاله الحافظ''. 
وقال فی شرح الحدیث: قوله: ‏ وآن نجلس عليه؛ قد أخرج البخاري 


یں (ہاب) بلا تر جمة 


.)۱۷۲۳ سنن الترمذي) (رقم‎ )٢( .)٥٥/١٤٥٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 


(۳) في الأصل: اممسوج فیەا وھو تحریف. 
)٤(‏ (مسند أحمد؛ (۳/ ۲۰۷)۔ )٥(‏ ففتح الباري؛ (۲۹۱/۱۰). 


)٦(‏ (المعجم الکبیر) (رقم ۷ء (۷) : افتح الباری) (۲۹۲/۱۰)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۱ ۷۔ کتاب اللیباس 





ومسلم حدیث حذیفة من عدة أوجه لیس فیھا ھذہ الزیادۃء وھي قوله: ١وآن‏ 
نجلس عليه)؛ء وھيی حجة قویة لمن قال: یمنع الجلوس علی الحریرء وھو 
قول الجمھبؤر خلافاً لاہن الماچشون والکوفپین وبعض الشافعیةء وأجابپ 
بعض الحنفیة بن لفظ ٢ٹھی)‏ لیس صریحاً في التحریمء وبعضھم باحتمال 
ان یکون الٹھيی ورد عن مجموع اللبس والجلوس لا عن الجلوس بمفردہ 
وأدار بعض الحنفیة الجواز والمنع علی اللبس لصحة الاخبار فيهء قالوا: 
والجلوس لیس بلبس؛ واحتج الجمھور بحدیث او (فقمت إلی حضیر ثتا 
قل اسود من طول ما لبس)؛ ولأن لبس کل شیء بحسبهء انتھی من (الفتح) 
ف1 

وفي (الدر المختارا”'': ویحل توسدہ وافتراشه والنوم عليهء وقالا 
والشافعي ومالك: حرام وھو الصحیح؛ انتھی . 

وذکر ابن عابدین: قیل: آبو یوسف مع أبي حنیفةء وقیل: مع محمد 
این 

وذکر ابن عابدین وکذا العللامة العینی'' مستدلات الحنفیة في ذلك؛ 
وبحدیث الباب استدل ابن قدامة علی تحریم الافتراش کما في (المغنی)' 
وبه استدل الجمھور کما تقدم فی کلام الحافظ . 


(۲۸ ۔ باب لبس القسي) 
بفتح القاف وتشدید المھملة بعدھا یاء نسبةء وذکر أہبو عبید في 
(غریب الحدیث): أُن أھل الحدیث یقولونه بکسر القافء وأھل مصر 
یفتحونھاء وھي نسبة إلی بلد یقال لھا: القس رأیتھاء ولم یعرفھا 
اتی وگڈاقال الاکٹر می تسَية للٹس تریة ببصضر مٹھم الطبرق 
وابن سیدہ ثم ذکر الحافظ الاختلاف في محل وقوع هذہ القریةء ثم قال: 


.)٦٦/١٥٥٦( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( .)٢٦١٥٥ /۹( (رذ المحتارا‎ )١( 
.)۳۰٣ /۲( انظر : ا(المغنی)‎ )۳( 








۷ ۔ کتاب اللباس ۸۳۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وحکاہ أبو عبید الھروي عن شمر اللغوي أنھا بالزاي لا بالسینء نسبة إلی 
القز وھو الحریرء فأبدلت الزاي سیناً''ء انتھی 

رتال العلامة ال "۶؛ آى: ھنا باب لی یات لیس :الاب السی؛ 

یقالقےی کفالتمتتامع لی سال لس الاک خالقت جو حا 
کان ینسج فیھا الثیاب من الحریرء والیوم خرابةء انتھی. 

وفيی الحاشیة (الہیة؛' عن (المجے)': هي ثیاب من کٹان 
مخلوط بحریرء وفسّر بثیاب مضلعة فیھا حریر آمثال الاترنجء انتھی. 


قلت: وھذا الثانی الآخیر مصرّح في حدیث الباب . 


(۲۹ ۔ باب ما یرخص للرجال من الحریر للحكة) 
بکسر المھملة وتشدید الکاف: نوع من الجرب؛ أعاذنا الله تعالی 


وذکر الحکة مثالاً لا قیداء وقد ترجم لە في الجھاد: (الحریر 
الحدیث: قال الطبري: فيه دلالة علی أن النھی عن لبس الحریر لا یدخل 
فیە من کانت بە علة یخففھا لبس الحریر انتھی. 

ویلتحق بذلك ما یقي من الحر أو البرد حیث لا یوجد غیرہ وقد 
تقدم في الجھاد أن بعض الشافعیة خصّ الجواز بالسفر دون الحضر: 
واختارہ ابن الصلاح؛ و خصّهہ النوويی فی (الروضة) مع ذلك بالحکكةء ونقله 
الرافعيی فی القمل أیضاًء انتھی”“. 


۔)۲۲٦‎ /۱( ففتح الباريی) (۱۰/ ۲۹۲). وانظر: (غریب الحدیث)‎ )١( 

.)٦۷/٤٤( معمدہ القاري)‎ )٢( 

(۳) (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی) .)١٦9/۱۱(‏ 

)٤‏ (امجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۲۷۰۲7). (ہ) افتح الباريی) (۲۹۱/۱۰)۔ 
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وقال النووي في اشرح مسلم'''' تحت حدیث الباب: وھذا الحدیث 
صریح في الدلالة لمذھب الشافعي وموافقيه أنه یجوز لبس الحریر للرجل إذا 
کانت بە حگة لما فیه من البرودةۃء وکذلك للقمل وما فی معنی ذلكء وقال 
مالك: لا یجوزء وھذا الحدیث حجة عليهء وفی ھذا لٹ دلیل لجواز 
سے سو کا اور کو ناف ااجرٗہ رف و عاف سوج آرو 
و نحوھا ولم یجد غیرہ؛ ثم الصحیح عند أصحابنا والذي قطع بە 
جماھیرھم أنه یجوز لبس الحریر للحکة ونحوها في السفر والحضر جمیعا 
وقال بعض أصحابنا : یختص بالسفر وھو ضعیفء انتھی. 

وقال ابن قدامة فی (المغنی)''': فا فی اف فان ان الیحکةڈ 
ارہس تمالع ان یر ھا ور ھی ال اراس ات کر ایت 
البابء وقال: مور کس سی ےکچرک سٹو ہد 
التخصیصء: والروایة الآخری: یناج اض لافضال ان تکون 
ال خضۃة خاصا تما ومتز قولعالك: والاوؤل آصح إِن شاء الف 
والتخصیص علی خلاف الأصلء انتھی ۔ 

ولم أجد الکلام علی ھذہ المسألة مشبعاً فيی فروع الحنفیةء وفي 
(الیحرا''' وفي (التتارخانیة): وإنما یکرہ اللبس إذا لم تقع الحاجة في 
> ور ری تسس یی تن 

وھکذا حکی ابن عابذی:“ عن (التتارخانیة) بزیادة حدیث الباب في 
الاستدلالء ثم قال: أقول: لکن صرح الزیلعي قبیل الفصل الاتي أنه لا 
رخص ذلك خصوصیۃة لھماء تأملء انتھی. 

قلت: وکذا حمل حدیث الباب علی الخصوصیة أبو بکر الجصاص في 
أحکام القرآن)”” تحت قوله تعالی: ٭وَل جْتبًا إِلا عاری سیل [النساء: 8۳]ء 


.)۳۰٣/۲( االمغني)‎ )٢( .)۳۰۲ /۷( اشرح النووي)‎ )١( 
.)٢١١٥/۹( .ہرذ المحتارا‎ )٤( .)۲٦٦/۸( (البحر الرائق)‎ )٣( 
.)٦٠٢/۲٢( أحکام القرآن؛‎ ٥ )٥( 
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فإنه ذکر في تفسیر هذہ الاأیة ما ورد من خصوصیة علي ظلللہ فی جواز 
المرور لە في المسجد جنباً وغیر ذلك من الخصوصیات الواردة فی حق 
بعض الصحابةء وعدً من جملتھا خصوصیة الزبیر بإباحة لبس الحریرء وذکر 
شیخنا في ۵البذل)''' تحت حدیث الباب عن تقریر شیخ شیوخنا الگنگوھي : 
قولە: امن حکة) وقد تعین العلاج بهە ھھنا لضرورۃة کونھم علی السفر 
ولا شيء ثمة یداوي بەء فما اُبیح للضرورۃ لا یتعداھا ویتقدر بقدرماء 
انتھی . 

وھذا ما یتعلق بمسألة الباب؛ وأما ما یتعلق بصنیع المصنف من دقائق 
التعرجمة فقوله: اللحکة) فلعله أشار به إلی ترجیحھا في علة الجواز 
فلا پختص الرخصة بالسفر. 

قال القسطلانی''': قال السبکي: الروایات في الرخصة لعبد الرحمٰن 
والزبیر یظھر أُنھا مرة واحدة اجتمع علیھما الحکة والقمل في السفر وکأن 
الحکة نشأت عن أثر القملء وحینئذ فقد یقال: المقتضي للترخیص إنما هو 
اجتماع الثلاثةء ولیس أحدھا بمنزلتھاء فینبغي اقتصار الرخصة علی 
مجموعھاء إلی آخر ما ذکر. 

وعندي أیضاً لفظ الترجمة یشیر إلی أن الحکم الوارد فی حدیث 
الباب لیس بخصیصة للزبیر کما قاله الحنفیةء بل هو رخصة عامة لجمیع 
الرجال لأجل الحکة. 


۳۰٣(‏ ۔ باب الحریر للنساء) 
لعله أفردہ بالذکر لوجود الخلاف فيه فی السلف؛ کما تقدمت الإشارة 


إلیه فی (باب لبس الحریر. 
وقال الحافظ'': کأنه لم یثبت عندہ الحدیثان المشھوران في 


۔)٦٦٦‎ /۱۲( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( .)۸۵ ء۸٤/۱۲( (ہذل المجھود)‎ )١( 
۔)۲۹٦/۱۰( (فتح الباريی)‎ (۳( 
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اأُحمد واأاصحاب (السنن) وصححه ابن حبان والحاکم من حدیث علی : (أن 
النبي لا اأخذ برا وذھباً فقال: ھذان حرامان علی ذکور اک حل 
لاناثھم) وآخرج آئ داود والنسائيی وصححہهہ الترمذي والحاکم من حدیث 
أبی موسی وأعله ابن حبان وغیرہ بالانقطاعء إلی آخر ما ذکر. 

قاؤف7 رلتطاعیت لیقع ایی ہرمی الاہشری+ آن 
رسول الله گا قال: (حرم لٰباس الحریر والذھب علی ذکور امٹی؛ وأحل 
لإناثھم) ثم قال الترمذي: وفي الباب عن عمر وعلي وعقبة بن عامر وأم 
وجابر وأبی ریحانة وابن عمر والبراءء هذا حدیث حسن صحیحء وقد تقدم 
الاختلاف فی مسآألة الباب فی ( باب لبس الحریر وافتراشہ٥.‏ 

وقال الحافظ''': قال ابن أبي جمرا*”': إن قلنا: إِن تخصیص النھي 
للرجال لحکمة فالذي بظھر أنه پل علم قلة صبرمن عن التزین فلطف بھن 
فی إباحتەء ولآن تزییٹھن غالباً إنما هو للأزواج وقد ورد: ‏ ان حسن التبعل 
الإیمات) تقال: ویسححهتط من دا ان الفحل لا یصلح لە أن یبالغ في 
استعمال الملذوذات لکون ذلك من صفات الااناثء انتھی . 





(۳۱۔ باب ما کان النبی يَِا یتجوّز من اللباس والبسط) 
معنی قولە: ایتجوزا: یتوسعء فلا یضیق بالاقتصار علی صنف بعینه؛ 
و لا یضیق بطلب النفیس والغالي بل یستعمل ما تیسرء ووقع في روایة 
الکشمیھني: ایتجزی) بجیم وزاي أیضاً لکٹھا ثقیلة مفتوحة بعدھا ألف وھي 
اأوضح؛ والبسط بفتح الموحدة: ما یبسط ویجلس عليه؛ انتھی 


من دالم؛۶'. 


.)۲۹٦/۱۰( اسنن الترمذي) (رقم ۰ء (۲) ففنتح الباري)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱۰/ ۳۰۲)۔‎ )٤ .)۱۳۷ / ٤( (بھجة النفوس)‎ )۳( 
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وتعقب العلّامة العیني”'' علی کلام الحافظ في ضبط ھذین اللفظین 
فثات قح االاول سی گر لاد اورتخلی 21 رجا آظطه سےا ال لھا تل 
والراءء ثم حکی في ضبط لفظ البسط ما تقدم في کلام الحافظ . 
إلا مضمومة؛ وما اأظن الصحیح إلا ھذاء انتھی ۔ 

قلت: والذي ذکرہ الإمام البخاري في ھذہ الترجمة ھو الأصل في 
دأبہ گلا فی اللباس أَئ: التوسع فلا یضیق بالاقتصار علی صنف بعینه بل 
یستعمل ما تیسر بلا کلفةء ولذا افتتح القسطلانی فی (المواهھب اللدنیة) بیان 
لبسہ گلا من ترجمة البخاري عث اگ 


۳٢۲(‏ ۔ باب ما یدعی لمن لبس ثوباً جدیدا) 

تال الىائط!ا"': کات لہ بت قتتر خلت ام یز ٭ا0ات آرائ 
النبي قَاُ علی عمر ثوباً فقال : البس جدیدا وعش حمیدا ومت شھیداً) 
اعرعت السا وا ٘افل وھد اپ خاشرافااضشاوی او انا 
فیما یدعو بە من لیبس الثوب الجدید أحادیث: منھا ما أآخرجہ أبو داود 
والنسائی والترمذيی وصححہ من حدیث أبی سعید: 9( کان رسول اللہ آََُ إذا 
استجد ثوباً سماہ باسمه عمامة أو قمیصاً أو رداءء ثم یقول: اللَھم لك 
الِحمّد أآُنت کسوتنیەهء أسألك خیرہ وخیر ما صنع لہ وأعوذ بكك من شرہ 

وقال العیني'' بعد ذکر تلك الروایات: ولم یرو البخاري حدیثاً منھا؛ 
لأنھا لم تثبت علی شرطہ: انتھی. 

قلت: ولعله لم یترجم لھذا الوجه بما یقول الرجل عند لبسە ثوباً 


۔)٦٢٤/٢( انظر: ا(المواھب اللانیةا‎ )٢( .)۵٥ /۱٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤٦/٥٤١( ععمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۰۳ /۱۰( ففتح الباري)‎ )۳( 
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جدیداء وإلا فمقتضی القیاس أن یترجم لھذا المعنی لیتم المقابلة بھذہ 
الترجمة وھکذا صنع الاإمام أبو داود في (سننهہ)ء وأما الإمام الترمذي فقد 


ترجم فی (جامعه) لکلا المعنیین علی حدة. 


٣٢(‏ ۔ باب التزعفر للرجال) 

کذا فی النسخة (الھندیة) و(العینی) و(القسطلانی)ء وفی نسخة 
(الفتح): (التھي عن التزعفر للرجال٢.‏ ۱ : 

قال الع اقا''' آئ ت الجسد لأنه ترجم بعدہ (ہاب الثوب 
المزعفراء وقیّدہ بالرجل لیخرج المرأةء انتھی. 

وقال العینی''' تحت حدیث الباب: قال ابن بطال وابن الین : ھذا 
الٹھی خاصٌ بالجسد ومحمول علی الکراهة؛ لأن تزعفر الجسد من الرفاھیة 
التيی نھی الشارع عنھا بقوله: ٴالہذاذة من الإیمان٢ء‏ والدلیل علی کون النھي 
محمولاً علی الکراهة دون التحریم حدیث آنس: ‏ أن عبد الرحمٰن بن عوف 
قدم علی رسول اللہ قَُ وبە آثر صفرةء فقال: مھیم) الحدیث: فلم ینکر 
عليه النبي قُ ولا أمرہ بغسلھا فدلّ علی أن نھیه عنه لمن لم یکن عروساً 
إنما هو محمول علی الکراهةء انتھی۔ 

قال الحافظ”': واختلف في النھي عن التزعفر ھل هو لرائحتہ لکونە 
من طیب النساء ولھذا جاء الزجر عن الخلوق؛ أو للونه فیلتحق بهە کل 
صفرۃ؟ وقد نقل البيیھقيی عن الشافعي أنە قال: اُنھی الرجل الحلال بکل 
حال آن یتزعفر وأرخص في المعصفرء ثم ذکر عن البيھقي روایة في النھي 
عن المعصفرء ثم نقل عن البيھقي: ولو بلغ ذلك الشافعي لقال بە اتباعاً 
لو اود 


۔)٥۵۷/۱٥( (فتح الباری) (۱۰/٣٣۳)۔ (۲) معمد القاري)‎ (١) 
۔)۳٣٣/۱۰( (فتح الباريی)‎ (۳( 
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فی المحافل . 

وقال الحافظ أیضاً: والکرامة لمن تزعفر في بدنە أشد من الکراھة 
لمن تزعفر في ثوبە تی تَا ھ1 

وتقدم فی اکتاب النکاح) (باب الصفرة للمتزوج) وما قال الحافظ!'' 
ھناك من أن المصنف قیدہ بالمتزوج إشارۃً إلی الجمع بین حدیث الباب 
ست النھي عن س جس ج8 هناك ٠‏ القسطلانی''' أن 


دون 0 


٤٤(‏ ۔ باب الثوب المز عفر) 

قال الحافظ'' فی شرح الحدیث: وقد أخذ من التقیید بالمحرم جواز 
لبس الثوب المزعفر للحلالء قال ابن بطال: أجاز مالك وجماعة لباس 
الثوب المزعفر للحلال؛ وقالوا: إنما وقع النھي عنہ للمحرم خاصةء وحمله 
الشافعي والکوفیون علی المحرم وغیر َ وحدیث ابن عمر الاّتي في 
اباب النعال السبتیة) یدل علی الجوازء فإن فيه أن النبي گلا کان یصبغ 
بالصفرةء قال المھلب : الصفرة أٗبھج الالوان ال اش رت آشان الی ‏ ذلق 
ابن عباس في قولە تعالی : ل٭لإصَمَرآء فَاقَعٌ لُوٹھا تَْژُ اَقظِرِبے کہ [(البٹرۃ: ٦٦]ء‏ 
. 

وآخرج مالك في (الموطأً) عن نافع ١‏ ان عبد اللہ بن عمر کان پیلبس 
الثوب المصبوغ بالزعفران٤.‏ 

وفيی نالاس 1ا2 غان الباجی: ما المصبوغ بالزعفران فذھب 
)١(‏ انظر: افتح الباريی)؛ (۲۲۲۱/۹. )٢(‏ انظر: ل(إرشاد الساري) (١٥١/٥٠٥٤)۔‏ 


(۳) ففتح الباري) (٢٥/٥۲۰)ء‏ وانظر: (شرح ابن بطال؛ (۱۱۹/۹ء .)٦٦٢١‏ 
)٤(‏ ١ا‏ أٗوجز المسالك) )٥( .)٦٦٦١ /۱١(‏ ا المتتقی) (۷/ .)۲۲٢‏ 
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ابن عمر إلی إباحة ذلك؛ وبە قال مالك وأکثر فقھاء المدینة إلی آخر 
ما ذکرء؛ وفی (المحلی): روی الشیخان عن آأنس: ١‏ أنه گل تھی أن یتزعفر 
الک ار 0ھ او سشتعرسشاس جااشوتالدک ماس 
الثوب المزعفرء قال ابن الھمام: وإنما عملوا بالٹھي مع معارضة أخبار 
الإباحة تقدیماً للمحرم علی المبیحء انتھی من (الأوجزا. 

وأما حکم الثوب المعصفر وإن لم یتعرض لە البخاري فنحن نذکرہ 
طربب ا المائدة ہا لھاء فقد أخرج مسلم فی (صحیحها) عن 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: ١رأی‏ رسول اللہ قَلٍ علیْ وبین معصفرین 
فقال: إن ھذہ من ثیاب الکفار فلا تلبسھا) وفي روایة فقال: ۸ مك أمرتك 
بھذا؟ قلت: أغسلھما؟ قال: بل أحرقھما). 

قال النووي''': اختلف العلماء في الثیاب المعصفرة وھي المصبوغة 
بعصفر؛ فأباحھا جمھور العلماء من الصحابة والتابعین ومن بعدھمء وبە قال 
الشافعي وأبو حنیفة ومالك؛ لکنە قال: غیرھا أفضل منھاء وفي روایة عنه 
أنه آجاز لبسھا في البیوت وأفنیة الدورء وکرھه في المحافل والأسواق 
ونحوھاء وقال جماعة من العلماء: هو مکروہ کراھہة تنزیەء وحملوا النھی 
علی ھذا؛ لأنہ ثبت أن النبی قلٍُ لبس حلة حمراء؛ وفی (الصحیحین) 7 
ابن عمر قال: قرایث النبي اه یصبغ بالصفرة؛ وقال الخطابي : النھي 
منصرف إلی ما صبغ بعد النسج؛ فأما ما صبغ غزله ثم نسج فلیس بداخل 
في الٹھيیء وحمل بعض العلماء الٹھيی ھنا علی المحرم بالحج أو العمرة؛ 
ثم ذکر النووي عن الإمام البيھقي ما تقدم في الباب السابقء وحاصله 
ترجیح تحریم المعصفر للاأحادیث الواردة فیە. 

قلت: وما حکی النووي من مذھب أبي حنیفة إباحة المعصفر لیس 
بصحیحء ففي (الدر المختار)'': سی افو امت نا امس 


۔)۳۰٣‎ /۷( (شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ (١) 
.)٢١٥٥/۹( (رڈذ المحتار)‎ )٢( 
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قال صاحب (المحلی): حکایة الإباحة عن أبی حنیفة لا توجد فی 
کتبپ الَتَدمبء کتا فی ٭الارئ)“' وذکر الزرقائی عن اق ظز 
روایات کما في (الأوجزاء منھا ما تقدم فی کلام الووی: وعنه الجواز 
مطلقاء وعنه الکرامة مطلقا وهھی المشھورةء ففی (المدونة): کرہ مالك 
زم امس سال سی رتھاہ رالکہ بت ات 
وسکون الفاء وفتح الدال المھملة: القوي الصبغ الذي رذ في العصفر مرة 
بعد أآخریء قال في (التوضیح): آما المعصفر غیر المفدم والمزعفر فیجوز 
لبسھا في غیر الإحرامء نصّ علی الأول في (المدونة) وعلی الثاني في 
غیرھاء انتھی. 

وضبط الحافظ المفدم بتشدید الدالء کذا فی (الاوجزاء وکذا یکرہ 
لبس المزعفر والمعصفر عند الحنابلة کما فی (المغنی)''. 

فحاصل الخلاف في لبس المعصفر والمزعفر: أن المزعفر یکرہ لبسه 
للرجل عند الجمھور: ت7 الأئمة الثلائة خلافاً لمالك فإنه أباحهہء وأما 
المعصفر فکالمزعفر یکرہ عندنا الحنفیة والحنابلةء وأباحه الشافعيی خلافا 
للبيھقي فإنه رجح الکراهةء واختلفت الروایات فيه عن مالك٠‏ والمشھور 
عندھم کراھة المعصفر المفدم وإباحة غیرہ. 

٤٥(‏ ۔ باب الثوب الأحمر) 

قال الحافظ'': وتقدم في ١باب‏ التزعفرا ما یتعلق بالمعصفر فإنه 
غالب ما یصبغ بالعصفر یکون آحمرء وقد تلخص لنا من أقوال السلف في 
لبس الٹثوب الأحمر سبعة أقوال: 

الاوقت السواد مطلتات س>السافظ متا انت ال ضا 
من الصحابة والتابعین منھم ابن المسیب والنخعي. 


۔)٢٦٦١‎ ء۱٦٥١‎ /١٦١( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
۔)۳٣٣‎ ۳٣٣ /٠١( (المغني) (۲۹۹/۲). )۳( افتح الباريی؛‎ (۲) 
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القول الثاني : المنع مطلقاً لما أخرجه ابن ماجە من حدیث ابن عمر 
مرفوعاً من النھي عن المفدم وھو بالفاء وتشدید الدال وھو المشبع 
بالعصفر ثم ذکر الحافظ عدة روایات في المنع عن الحمرة. 

القول الثالث: یکرہ لبس الثوب المشبع بالحمرة دون ما کان صبغه 
خفیفاء جاء ذلك عن عطاء وطاوس ومجاھد. 

الرابع : یکرہ لبس الأحمر مطلقاً لقصد الزینة والشھرۃء ویجوز في 
البیوت والمهھنةء جاء ذلك عن ابن عباس؛ وقد تقدم قول مالك في (باب 
التز عفر . 

القول الخامس: یجوز لبس ما کان صبغ غزله ثم نسجء ویمنع ما صبغ 
بعد النسجء جنح إلی ذلك الخطابيء واحتج بأن الحلة الواردة في الأخبار 
الواردة فی لبسه قَُ الحلة الحمراء إحدی حلل الیمنء وكکذلك البرد الأحمر 
وبرود الیمن یصبغ غزلھا ثم ینسج. 

القول السادس: اختصاص النھي ہما یصبغ بالعصفر لورود النھي عنه؛ 
ولا یمنع ما صبغ بغیرہ من الأصباغ. 

القول السابع : تخصیص المنع بالثوب الذي یصبغ کلەء وآما ما فیه 
لون آخر غیر الأحمر من بیاض وسواد وغیرھما فلاء وعلی ذلك تحمل 
الأحادیث الواردة في الحلة الحمراءء فإن الحلل الیمانیة غالباً تکون ذات 
خطوط حمر وغیرھاء إلی آخر ما ذکر الحافظ ما هو الراجح عندہ 
من التحقیق في ھذا المقام. 

وکتب الشیخ الگنگوھي في (الکوب الدري): والمذھب في لیس 
الحمرة والصفرة أن المزعفر والمعصفر ممنوع عنه الرجال مطلقاًء والحمرة 
والصفرة غیر ذلك؛ فالفتوی علی جوازھما مطلقاء لکن التقوی غیر ذلك؛ 
والل اأعلم بالصواب؛ء انتھی. 
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وت اه فوظالور اار2 کرد لس القت رالمھعتز 
ا 29ءه9ە0) للرجال ولا بس بسائر الالوانء وفی (شرح النقایة) 
وغیرہ: لا باُس بالثوب الأحمر؛ ومفادہ أن الکراہة تنزیھیةء وصرّح في 
(التحفة) بالحرمة؛ فآفاد أنھا تحریمیة وهھي المحمل عند الإطلاق؛ 
وللشرنبلالي فيه رسالة نقل فیھا ثمانیة أقوالء منھا أنه مستحبء انتھی. 

وقال القاري فی اشرح اتست ا70 فی شرح قوله: (وعليه حلة 
حمراء): أی: ما فیه خطوط حمرہ وإلا فالأحمر البحت منھي عنه ومکروہ 
لبسہء إلی آخر ما ذکر. 


خطوط حمر؛ وقال: ولبس المصطفی الأحمر القاني مع نھیه عنه لیبین 
جوازہء ون الٹھی للتنزیہء انٹھی ۔ 

قلت: ولعله اختار ذلك رعایۃً لمذھبه فإن الشافعي أباح لبس الثوب 
للاخجی ای زڈالاقطلای ٤:‏ 3فال "۶> راظلت فی لب الات :الفشرظة 
أحمر بالعصفر أو غیرہ؛ فأباحھا جماعة من الصحابة والتابعینء وبه قال 
الشافعی؛ إلی آخر ما ذکرء وھکذا نقل القاضی مذھب الشافعی کما فی 
ة0,ء, 

وقال الموفق””: وأما الصلاة في الثوب الأحمر فقال أصحاہنا: یکرہ 
للرجال لبسە والصلاة فيهء ثم ذکر الأحادیث المتعارضة الواردة فی لبس 
الأحمرء ورجّح أحادیث الجواز ثم قال: ولآن الحمرة لون فھي کسائر 
الالرا اتھی. 


.)٦١٥٤ ء٦١٥٥‎ /۹( (رد المحتار؛‎ )١( 

١ )۲(‏ جمع الوسائل شرح الشمائل؟ للقاري .)۲٦١٥/١(‏ 

(۳) (إرشاد الساريی) (۱۲/ ٦٦٥٦ء‏ ١٥٦)۔‏ 

.۔)۳۰۲٣ (ہ) (المغني) (۲/ ہہ‎ .)۱٠١ /۱۲( ہہذل المجھود)‎ )٤( 
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۳٦(‏ ۔ باب المیثرۃ الحمراء) 

وفی (مرقاة الصعودا'“'': المیئرۃ بالکسر وھي مفعلة من الوثارة بالمثلئة 
یقال: وثرہ وثارة فھو وثیرء أي: وطيء؛ لن أصلھا مؤثرة فقلبت الواو یاء 
لکسرة المیم؛ وھي من مراکب العجم؛ تعمل من حریر أو دیباجء ویتخذ 
کالغراش الصغیرء ویحشی بقطن یجعلھا الراکب تحته علی الرحال فوق 
الجمال؛ ویدخل فيه میاثر السرج؛ لن النھي یشمل کل میئرة حمراء کانت 
علی رحل أو سرجء انتھی. 

وقال الشیخ في (الیذل)''': هي وطاء محشڑٌ یترك علی رحل البعیر 
تحت الراکب؛ وأصله الواو ومیمە زائدةء وقیل : أغشیة للسرج؛ والحرمة 
متعلقة بالحریرء وقیل: من الجلودء والٹھي لل2إسراف؛ آأو لأنه یکون فیھا 
حریر کذا في (المجمع)''ء انتھی. ۱ 

قلت: واختلف في تفسیرھا علی أقوال کثیرة بسطھا الحافظ في 
دالشم۶'۷'. 

قال القسطلانی”* تحت حدیث الباب: وھذہ المنھیات کلھا للتحریم 
بخلاف الأوامر فإنھا علی ما سبق؛ والتقیید بالحمر لا اعتبار بمفھومه إذا 
کائٹ من الخریرے اتھی: 


(۳۷ ۔ باب النعال السبتیة وغیرھا) 


جمع نعل وھي مؤنثةء وقال ابن العربي: النعل لباس الآنبباء وإنما 
اتخذ الناس غیرھا لما في أرضھم من الطینء وقد یطلق النعل علی کل 
ما یقي القدم. 


.)۱٦١٦ص( انظر: ا( درجات مرقاة الصعودا‎ )١( 

.)۸۰ /۱۲( ل(ہذل المجھود؛‎ )٢( 

(۳) مجمع بحار الأنوار؛ .)۱٥/١ ء٦٥٦٦ /٤(‏ 

.)٥٦٦ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٥( .)۴۰۷/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )٤( 
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قوله: (السبتیة) بکسر المھملة وسکون الموحدة بعدھا مثناةۃ: منسوبة 
إلی السبت بمعنی القطعء قال أبو عبید: هي المدبوغةء وقال بعضھم: إنھا 
العيی حلق عنھا الشعرء انتھی مختصراً من (الفتم؛'''. 

رتال لی 217 وکانت فان العرت لاس الغال بٹيرغا ‏ وطیر 
متیرقةء قال آپر عید: وکاترا فی الجاعلیة لا یلین :التعال: المنَیوغة إ7 
اعل الع :زثال أَيَضاً ات اعت الأول : مطابقته للترجمة توخذ 
منەء وقال بعد الحدیث الثاني : مطابقته للترجمة ظاھرةء انتھی. 

قلت: وعندي أن المصنف إنما ترجم بالنعال السبتیة لما یتوھم 
من بعض الروایات من کراهتھاء ولما قال عبید بن جریج کما في روایة الباب 
من قوله: الم أر أحداً یصنعھا) فأشار المصنف بالترجمة إلی مشروعیتھا . 

قال الحافظ': واستدل بحدیث ابن عمر في لباس النبي قلَُ النعال 
السبتیة ومحبته لذلك علی جواز لبسھا علی کل حال؛ وقال اأحمد: یکرہ 
لبسھا في المقاہر لحدیث بشیر بن الخصاصیۃة قال: (ہینما أنا أمشي في 
المقابر وعلی نعلان إذا رجل ینادي من خلفی: یا صاحب السبتیتین: إِذا 
کنت في ھذا الموضع فاخلع نعليك) 7 اُحمد وأبو داود وصححه 
الحاکم واحتج بە علی ما ذکر. 

وتعقبہ الطحاوي بأنه یجوز أن یکون الأمر بخلعھا لأذی فیھماء وقد 
ثبت في الحدیث أُن المیت یسمع قرع نعالھم إذا ولّوا عنه مدبرینء وھو دالٌ 
علی جواز لبس النعال في المقابر. 

قال الحافظ : ویحتمل أن یکون الٹھي لإکرام المیت؛ ولیس ذکر 
السبتیتین للشخضیصن بل اتفق ذلك؛ :والٹھي إنما و للعشی علی القبور 


بالنعال انتھی . 


.)٦٦ ء٦۹/۱٥( عمدہ القاري)‎ ' )٢( .)۳۰۸/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
(فتح الباری) (۱۰/ ۳۰۹)۔‎ (۳( 
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(۲۸ ۔ باب یبدا بانتعال الیمنی) 


حدیث الباب ظاھر فیما ترجم لە. 


٥۹(‏ ۔ باب ینزع النعل الیسری) 

ھکذا فی نسخة (العیني) واالقسطلاني)ء وفي نسخة الحافظ بتقدیم 
الباب الاتيی علی ھذا البابء والمراد بقوله: (ینزع النعل الیسری) أي: 
ابتداء ولم یصرّح بذلك؛ لأنه یظھر بمقابلة الترجمة السابقةء وفي 
دالنتم۷'': قال ابن العربي: البداءة بالیمین مشروعة في جمیع الأعمال 
الصالحة لفضل الیمین حِسّاً فی القوة وشرعاً فی الندب إلی تقدیمھا. 

وقال النووي : یستحب البداءة بالیمین فی کل ما کان من باب التکریم 
أُو الزینةء والبداءة بالیسار فی ضد ذلك کالدخول إلی الخلاء ونزع النعل 
والخت والخروج من المسجد والاستنجاء وغیرہ من جمیع المستقذرات: 
وقد مرٌ کثیر من ھذا في (کتاب الطھارۃ) فی شرح حدیث عائشة: (کان 
یعجبه التیمن٢ء‏ انتھی . 

قال ابن العربي: قیل: العلة فیھا اُنھا مشیة الشیطانء وقیل: لأنھا 
خارجة عن الاعتدال؛ وقال البیھقی : الکراھہة فيه للشھرة فتمتد الأبصار 
لمن تری ذلك منەه؛ وقد ورد النٹھيی عن الشھرة فی اللباس: فکل شيء صير 


صاحبه شھرۃ فحقه أن یجتنب؛ وغیر ذلك من الحکم التيی حکاھا 
سس ۱ 


ثم بسط الحافظ هھنا الکلام علی اختلاف الروایات؛ فذکر من روایة 
مسلم عن أبي ھریرة: ف(إذا انقطع شسع أحدکم فلا یمش في نعل واحدة 


)١(‏ ففتح الباري) (۳۱۱/۱۰ء ۳۱۲). )٢(‏ تح الباري) (۳۱۰/۱۰)۔ 
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حتی یصلحھا) ثم قال: وھو دال علی ضعف ما آخرجه الترمذي عن عائشة 
قال: (ربہما انقطع شسع نعل رسول اللہ ٹا فمشی في النعل الواحدة حتی 
یصلحھا)ء وقد رجح البخاري وغیر واحد وقفه علی عائشة؛ إلی آخر 
ما بسط من الکلام عليه. 


٤١(‏ ۔ باب قبالان فی نعل) 

آي+ شس کل فردةء (ومن رأی قبالاً واحداً واسعاً؛ أي: جائزاء القبال 
بکسر القاف وتخفیف الموحدة: هو الزمام وھو السیر الذي یعقد فیه الشسع 
الذي یکون بین أصبعي الرجلء قاله الحافظ'''. 

وقال فی شرح الحدیث : قولە (قبالان) زاد ابن سعد: )من سبت لیس 
علیھما شعراء قال الکرماني: دلالة الحدیث علی الترجمة من جھة أن النعل 
صادقة علی مجموع ما یلبس في الرجلین؛ وأما الرکن الثانني من الترجمة 
فمن جھة أن مقابلة الشيء بالشيء یفید التوزیعء فلکل واحد من نعل کل 
رجل قبال واحد. 

قلت: بل أشار البخاري إلی ما ورد عن بعض السلف؛ فقد آخرج 
البزار والطبراني في (الصغیر من حدیث أبي ھریرة مثل حدیث آنس ھذاء 
وزاد: (وکذا لابی بکرولعمسہ وأول من عقد عقدة واحدة 
عثمان بن عفان ظنا ورجال سندہ ثقات: انتھی. 

وسکت العلامة القسطلانی عن وجه المطابقة. 

رقال اعت ھی ۳ی کل واسل یی سی الات+ انت 
1ه سصااظات افافل و الرکن انتا بی اوت وقال أیضاً في 
شرح الترجمة: وأشار بھذا إلی ان قبالین أو قبالا واحدا مباحء ولیس في 
ذلك شيء لا یجزي غیرہء انتھی. 


.)٦٦ /۱٥( ه مد القاريی؛‎ )۲( .)۳۱٣۳٣ ء۳١٣٣‎ /١( افتح الباری)‎ (١) 
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کذا قالء والظاھر عندي من سیاق الترجمة ان الإمام البخاري رجح 
القبالین علی قبال واحد کما لا یخفی. 


٤٤(‏ ۔ باب القبة الحمراء من أدم) 


بفتح الھمزۃ والمھملة: هو الجلد المدبوغ وکأنه صبغ بحمرة قبل أن 
یجعل قبةء ذکر فیه طرفاً من حدیث أبي جحیفةء وقد تقدم في أوائل الصلاةۃ 
بتمامەء والغرض منه هذا قوله: (وھو فی قبة حمراء من أدم) فھو مطابق لما 
ترخم لہ ولعله أراد الإشارة إلی تضعیف حدیث رافع المقدم ذکرہ في 
(ہاب الثوب الأحمرا او ا 

قلت: ولعل الحافظ أشار بقوله: حدیث رافع إلی ما ذکرہ في الباب 
المذکور بقوله: ومن طریق الببھقی في (الشعب) من روایة أبيی بکر الھذلي 
-۔ وھو ضعیف ۔ عن الحسن عن رافع بن یزید الثقفی رفعە: (إن الشیطان 
یحبٌ الحمرة؛ وإیاکم والحمرة وکل ثوب ذي شھرة)ء وأخرجه ابن مندہ 
وأدخل في روایة لە بین الحسن ورافع راد فالحدیث ضعیف:؛: وبالغ 
الجوزقانی فقال: إنە باطل'ء انتھی. 

رأما مطابقة العدیک الٹانی بالترجه ھکر العافظ۳': قال 
الکرماتی ٭گ: عذا لا یل علی آن القة حیراء لگن یکن آند:یدل علی بعضن 
الترجمةء وکثیراً ما یفعل البخاري ذلك . 

قال الحافظ : ویمکن أن یقال: لعله حمل المطلق علی المقید وذلك 
لقرب العھد؛ فان القصة التی ذکرھا انس کانت فی غزوة حنینء والتی 
ذکرھا آبو جحیفة کانت في حجة الوداعء وبینھما نحو سنتینء فالظاھر أنھا 
می تلك القبة لآئہ پل ما کان یتائق فی مثل ذلك حتی پستبدلء انٹھی. 


.)۳۰٣/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )۲٢(_۰۰ .)۳۱۳/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۹٥/۲۱( شرح الکرماني)‎ )٤( .)۳۱۳/۱۰( لففتح الباري)‎ )۳( 
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٥٤(‏ ۔ باب الجلوس علی الحصیر ونحوہ) 

أما الحصیر فمعروف؛ یتخذ من السعف وما أشبهە؛ وأما قوله: 
(ونحوہ) فیرید من الاأشیاء التی تبسط ولیس لھا قدر رفیع. 

وفیه إشارة إلی ضعف ما آخرجہ ابن أبي شییة من طریق شریح بن ھانئ 
أنه سأل عائشة: ‏ کان النبی لق یصلی علی الحصیر والل یقول: لح 
جم ِلكَفنَ حَص يا4 [الإسراء: ۸]؟ فقالت: لم یکن یصلي علی الحصیرا؛ 
ویمکن الجمع بحمل النشيی علٰی المداومةء وقد تقدم شرح حدیث عائشة فی 
(کتاب الصلاة)ء وترجم المصنف هناك (باب الصلاة علی الحصیر١ء‏ انتھی 
من دالقعم؛'''. 

٤(‏ ۔ باب المزژر بالذھب) 

قال العلامة العینی'': أي: ھذا باب في ذکر لبس الثیاب المزررة 
پالوهن ھی اَيَتو الا زرازے اسی 

وذکر الحافظ فی (المقدمة)''': ٴالمزرر بالذھب) أي: أزرارھا ذھب؛ 
انتھی 
في (القاموس'ء وذکر لە عدة معانء وقال أیضاً: وبالفتح: شدّ الأزرار 
افو 

وفي (البذل)””' فی شرح قولە: افبایعناہ وإن قمیصه لمطلق الأزرارا: 
وھو جمع زر ما یعلق بالعروةء والعروة حلق الجیب؛ انتھی. 

قال الحافظ“': قوله: (فخرج وعليه قباء من دیباح مزرر بالذھب) 


.)٦٦ /۱٥( معمد القاري)‎ )٢( .)۳۱٣/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
القاموس المحیط) (ص۳۷۳).‎ ” )٤( .۲٦٦٤٤ ٤ص( 3(ھدي الساري)‎ )( 
۔)۳۱٣٥/۱۰( ففتح الباريی)‎ )٦( (ہذل المجھود؛ (۱۰۹/۱۲)۔‎ )٥( 
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هذا یحتمل ان یکون قبل التحریم فلما وقع تحریم الحریر والذھب علی 
الرجال لم یبق فی ہذا حجة لمن یبیح شیتاً من ذلك؛ ویحتمل أن یکون بعد 
التحریم فیکون اُعطاہ لینتفع یہ4 نات یکسوہ الْتسا2 أُو لبیعه ویکون معنی 
قوله: افخرج وعليه قباء) أي: علی یدہء فیکون من إطلاق الکل علی 
البعض؛ انتھی . 

قلت: وھذا کلە باعتبار الدیباج والحریر کما في خلیث الات + وَآما 
الثوب المزرر بالذھب إِذا کان الثوب من غیر حریر فھو مباح عندنا کما في 
(الدر المختارا''' إذ قال: وفي (شرح الوھبانیة) عن (المنتقی): لا باأس 
بعروةۃ القمیص وزرّہ من الحریر لأآنہ تبع: وفی (السیر الکبیر): ل١‏ پان 
بأزرار الذھب والدیباج؛ إلی آخر ما ذکر. وفي افتاوی رشیدیةا''' 
العبرة في إباحة أزرار الذھب والفضة للمساحة لا الوزنء بخلاف الخاتم 
فان العبرة فیھا للوزنء انتھی. 

وقال صاحب (الفیض!'”: صرّح محمد في (السیر الکبیر) أن أزرار 
الذھعب جائز وقال مولانا الگنگرعھی: إن ما کان مٹھا مخیطا بالٹوب فھز 
جائڑ لکوٹھا تابعاً للثرب: وما کان مقفضلا عته فا5ا لا پچوز انٹھی. 

وفي (الفرۂ ٢٤١)‏ أیضاً في موضع آخر: والزر ترجمته (نتکمه گھنڈي) 
لا یقتلف اتی 

قلت: والأول هو الذي یکون مخیطاً بالٹثوبء وأما الثانی (بیٹن) فھو 
الذيی یکون منفصلاً عن الثوب غیر مخیط بە. 


: أآن 


(٤ء‏ ۔ باب خواتیم الذھب) 


جمع خاتم ویجمع أیضاً علی خواتم بلا یاء وعلی خیاتیم بیاء بدل 
الوای وبلا باء متا افو الخاتم ثمان لغات: فتح التاء وکسرھا وھما 


.)٦۱۸۷ص( رشیدیةا‎ یواتف١‎ )٢( .)٦١١٥ /۹( (رذ المحتار)‎ )١( 
.)۱٥۹/٦( ا فیض الباري)‎ )٤( .)۹۲/٦( افیض الباري)‎ )۳( 
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واضحتانء ثم ذکر الحافظ''' بقیة اللغات نظماً ونثرأء ثم قال في الکلام 
علی الروایات الواردة في الباب: وقد أخرج ابن أبي شیبة من حدیث 
عائشة: ‏ ان النجاشي أھدی للنبي آلَلةٍ حلیة فیھا خاتم من ذھب؛ فأخذہ وإنہ 
لمعرض عنهء ثم دعا أمامة بنت ابنتہ فقال: تحلي بە)ء قال ابن دقیق العید: 
فظاھر النٹھي التحریمء وھو قول الائمة واستقر الأمر عليهء قال عیاض: 
فشذوذء والأشبه أنە لم تبلغه الشُنَة فیەء وکذا ما روي فیه عن خبابء وقد 
قال لە ابن مسعود: (آما آن لھذا الخاتم أن یلقی؟ فقال: إنك لن تراہ علیٔ 
بعد الیوماء قال : وقد ذھب بعضھم إلی أن لبسە للرجال مکروہ کراھة تنزیه 


قال الحافظ : التوفیق بین الکلامین ممکن بأن یکون القائل بکراھة التنزیه 
انقرض واستقر الإاجماع بعدہ علی التحریم وقد جاء عن جماعة من الصحابة 
لبس خاتم الذھب؛ ثم بسط الکلام عليهء وقال أیضاً : النھيی عن خاتم الذھب 
مختص بالرجال دون النسای فقد نقل الإاجماع علی إباحته للنساءء انتھی ۔ 


وقال المناوي في (شرح الشمائل؟''' نقلاً عن النووي: أجمعوا علی 
تحریمه للرجال إلا ما حکي عن ابن حزم أنهہ آباحەء وعن بعضھم أنه مکروہ 
لا حرامء قال: وھذان باطلان وقائلھما محجوج بالأحادیث التي ذکرھا 
مسلم مع إجماع من قبله علی تحریمهء انتھی. 

لکن قال الزین العراقي: لا یصح نقل الإاجماع فقد لبسه جمع 


من الصحابة والتابعینء إلی آخر ما ذکر وتقدم توجیه نقل الإجماع في 
کلام الحافظ . 


.)۳۱۷ ء۳۱٦/۱۰( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۱٥٥ /۱( اجمع الوسائل شرح الشمائل)‎ )۲( 
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لکن فی (الأوجزا''': قال صاحب (المحلی): مذھب الأئمة الأربعة 
والجمھور أأنه یحرمء ورخص فیه طائفة منھم إسحاق بن راھويهء وقال: 
مات خمس من الصحابة وخواتیمھم من ذھب؛ء رواہ ابن أبي شیبةء انتھی. 

٥٤(‏ ۔ باب خاتم الفضة) 

آئ جواز لبسەء ولم یذکر الحافظ الخلاف هھناء وذکر فیه الخلاف 
في (الأوجزا''' ففيه: قال الباجيی'": روي عن بعض أھل الشام أنه منع 
من ذلكء أي: التختم بالفضة لغیر السلطان لحدیث أبي ریحانة: (أنە سمع 
النبي پا نھی عن عشر خصال: الوشم والوسم والتختم لغیر السلطان) 
الحدیثء وھو حدیث ضعیف؛ وقد اٌجمع الناس بعد هذا القائل علی جواز 
التختمء وفي (المحلی): اختلفوا في إباحة لبس خاتم الفضةء فأباحه کثیر 
مطلقاء ومنھم من کرھہه إِذا قصد بە الزینةء ومنھم من کرھە إلا لذي 
سلطانء والصحیح عند الشافعیة والمالکیة القول الأولء وقالوا: إن لبسہ لا 
وإن کان لمصلحة الکتابة ثم استدامهہ ولبسە أصحابه فلم ینکرہ علیھم بل 
أَفِرُمم عليهء وأما حدیث آبي ریحانة فقال الحافظ زین الدین بن رجب: 
ذکر بعض أصحابنا أُن اأحمد ضعّفهء انتھی. 

رقال اتزرتاتی :ان ایت آی وعحالھ التی آ ئن ایو کاو 
والنسائيی تن مات لما سئل عنهہ؛ 8ھ اد ایتھی: 

وبسط الکلام عليه في (الاوجز) أَشدً البسط . 

ثم جواز لیس خاتم الفضة مقیّد بما ورد عند أبي داود من حدیث 
بریدةۃ بن الحصیب: ‏ ان رجلاً جاء إلی النبي قِّ' الحدیث بطوله کما سیأتي 
في (باب خاتم الحدید) وفي آخرہ: (فقال: پآارسیول ال من ای شی 


.)٦٦٤ ء٦1٦٤‎ /٦٦( ا اٗوجز المسالك)‎ )١( 
۔)٦٦٤‎ ء٥٦٦۸‎ /٥٦١( ە أوجز المسالك)‎ )۲( 
۔)۳۱۸/٤( اشرح الزرقاني)‎ )٤ .)۲٥٢ /۷( ا المتقی)‎ )۳( 
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او نا20 افقتان من رق ولا لد الام قاا :ا راتس شرےلا 
کا 1ے راس لس ماش جو ٌٗل ھالو-امھد 

وحکی القاري في ١جمع‏ الوسائل؟''' اختلاف الشافعیة في الزیادة 
علی المثقالء وفي اشرح الإقناع)'': لم یتعرض الأصحاب لمقدارہ 
ولعلھم اکتفوا علی العرف؛ انتھی. 

وأما عند المالکیة فقال الدردیر''': یحرم الزائد علی الدرھمینء وأما 
عند الحنابلة ففي انیل المآرب''': یباح للذکر الخاتم من الفضة ولو زاد 
علی مثقالء انتھی . 

وَأمَا عته الحتة فی الس النعتارہ': ولایزید علی مٹتال: 
انتھی . ۱ 

قال ابن عابدین: وقیل: لا یبلغ بە المثقالء ١ذخیرة)ء‏ أقول: ویؤیدہ 
نصّ الحدیث السابق من قوله عليه الصلاة والسلام: اولا تتمه مثقالا١ء‏ 
انتھی . 

١٤(‏ ۔ باب) 


بغیر ترجمةء ھکذا فی النسخة (الھندیة)ء وکذا فی نسخة (العینی) 
و(القسطلاني)٢ء‏ وسقط الباب في نسخة الحافظ: ولم یتعرض الحافظ 


لاختلاف النسخ ولا العینيیء نعم تعرض لە العلامة القسطلانی'' إذ قال: 
وسقط ھذا الباب لأبی ذرء انتھی . 


قال العینی'' “: هو کالفصل للباب الذي قبلەء انتھی. 


۔)۱٢١۸‎ /۱( (جمع الوسائل)‎ ("٢( ۔)۲٥٢٠/١٢( (ہذل المجھود؛ا‎ )١( 


)۳( (شرح الاقناع) (۲/ ۳۷۷)۔ )٤‏ (الشرح الکبیر) (۱/ ۱۰۷). 
)٥(‏ انیل المآرب) (۱/  )٦( .)٦٦١‏ ه(رِذ المحتار؛ (۹/ ٥٢٤٢)۔‏ 


(۷) فإرشاد الساريی) .)٦٦٦/۱٦(‏ (۸) 'عمدہ القاريی) .)۷۰/۱٥(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ہا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


کذا قال واقتصر عليهء وعندي لعله ذکرہ للتنبيه علی تنقیح المطروح 
ھل هو خاتم الذھب أو الفضة؟ فأورد الروایتین تحت الباب؛ روایة طرح 
الذھب وطرح الفضة . 

قال الحافظ''' تحت روایة طرح الفضة: ھکذا روی الحدیث الزھري 
عن أُنس؛ واتفق الشیخان علی تخریجه من طریقهء ونسب فیه إلی الغلط 
لأن المعروف أن الخاتم الذي طرحہ النبي قلُ بسبب اتخاذ الناس مثله إنما 
هو خاتم الذھب کما صرح بە فيی حدیث ابن عمر؛ قال النووي تبعا 
کے قال جمیع ُھل الحدیث: ھذا وهھم من ابن شھاب؛ لان 
المطروح ما کان إلا خاتم الذھبء ومنھم من تآأوّله کما سیأتي. 

قال الحافظ : وحاصل الأجوبة ثلاثةء ثم ذکرھا وزاد عليه من عندہ 
وجھا رابعا ذکرہ فارجع إِليه. 


(۸ء ۔ باب فص الخاتم) 

قال الجوهري: الفصّ بفتح الفاء والعامة تکسرھاء وأئبتھا غیرہ لغة 
وزاد بعضھم الضمٌء وعليه جری ابن مالك في المثلثء کذا فی (الفتم؛'''. 

وفیه أیضاً: قوله: (وکان فصه منه) لا یعارضه ما أخرجه مسلم 
وأصحاب (السنن) من حدیث أُنس: 9 کان خاتم النبي لق من ورق وکان 
فصہ حبشیاً؛؛ لأنہ إما أن پحمل علی التعددء وحینئذ فمعنی قوله: 7حبشی) 
أي: کان حجراً من بلاد الحبشة؛ أو علی لون الحبشة؛ أو کان داع 
او عقیقاً لأن ذلك قد پڑتی بە من بلاد الحبشةء ویحتمل أن یکون هو الذي 
فصه منە ونسب إلی الحبشة لصفة فيهء إما الصیاغة وإما النقشء انتھی . 

ثم ذکر الحافظ في آخر الباب: وقد اعترضه الإسماعیلي؛ فقال: لیس 
هذا الحدیث من الباب الذي ترجمه فيی شيء؛ ثم ذکر الجواب عنەهء وآراد 


.)٦٦۰ /٦( دالإکمال)‎ )٢( ۔)۳٣٣‎ ٣ ۳۱۹ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
ففتح الباريی) (۱۰/ ۳۲۲)۔‎ )۳( 
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بالحدیث الحدیث الأول من الباب؛ فإن مطابقته بالترجمة خفیةء ولذا قال 
العیني''": مطابقته بالترجمة تؤخذ من قوله: ‏ أنظر إلی وبیص خاتمه؛ لأن 
الوبیص لا یکون إلا من الفصّ غالباء سواء کان فصه منە أم لا؟ انتھی. 

ناہ العائظ' عاتدی ہظھر لی آنو آضان لیت الامتال نی 
الروایة الأولی سرت غن ا زایا الثائیت اہی ۱ 

وعندي أن في ترجمة المصنف بلفظ (فص الخاتم)ء ثم في إیرادہ 
حدیث آنس: 9( کان فصه منه) إیماء إلی ترجیح ذلك؛ أي: أن فصه کان منه 
بخلاف ما ورد أن فصه کان حبشیاً کما تقدم في کلام الحافظ: والل تعالی 
اش 

ٹم ھھنا اختلاف آخر في الروایات ذکرہ الحافظ والعلامة العینی وھو 
أن خاتمہ قلُ کان كکلّه من فضة أو کان من حدید ملوبّاً عليه فضة کما فی 
روایة أبي داود والنسائيی؛ وأجاب الحافظ عن ذلك الاختلاف بحمله فلا 
التعدد . 


٥٤(‏ ۔ باب خاتم الحدید) 
راد المصنف بذلك إثبات جوازہء کما هو الراجح عند الشافعیة 
جواز لبس خاتم الحدیدء کما قال الحافظ''' حیث قال: ولا حجة فیه لأنە 
لا یلزم من جواز الاتخاذ جواز اللبس؛ فیحتمل أنە راد وجودہ لتنتفع المرأة 
بقیمته؛ انتھی . 
رانعتل' العتز تا اخرج اہو ڈاور ا عو ئن افوقات السا 
من روایة عبد اللہ بن بریدة عن أبیە: ‏ أن رجلاً جاء إلی النبي قِاِ وعليه 


)١(‏ (عمدۃة القاريی) (٥۷۱/۱)۔ (٢(‏ افتح الباری) (۱۰/ ۳۲۲)۔ 
(۳) افتح الباری) (۱۰/ ۳۲۳). )٤(‏ سنن أبي داودا (رقم .)٦٢٤٤‏ 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ۷۔ کتاب اللباس 





خاتم من شبه فقال: ما لي أجد منك ریح الأصنامء فطرحه ثم جاء وعليه 
خاتم من حدید فقال: ما لي ری عليك حلیة أھل النارء فطرحه) الحدیث . 

رقاق 207 0 صمح سا االات+ گا ارت جار تق اقات 
و وا کاف راہ فو سی لت مل خرط ہےر“ 

داشتاد الحافظ بقوله: قد ذکرت؛ ما تقدم في الباب السابق من روایة 
أبي داود: (کان خاتم النبي لا من حدید ملویّا عليه فضة) الحدیث؛ 
واختلفوا في التختم بالحدید کما سیأتي ذکر الخلاف فيه لو کان خاتم 
الحدید ملوباً عليه فضة حتی لا یری جاز: صرّح بە ابن عابدینء ففي (الدر 
المختارا''': ولا یتختم إلا بالفضة لحصول الاستغناء بھاء فیحرم بغیرھا 
کحجر وذھب وحدید وصفر ورصاص وزجاج وغیرھاء انتھی . 

وذکر ابن عابدین في الاستدلال عليه حدیث - داود المذکورء وھذا 
ایق صحة آن عیات گنا قال:العافظء وقال الساری'"' تا غ 
کلام النووي: وخبر النھي عنه ضعیف إذ قال: واعترض بقول بعض 
الحفاظ : إن لە شواھد إن لم ترقه إلی درجة الصحة لم تدعه ینزل عن درجة 
الحسنء ثم قال: والاإنصاف أن خبر الٹھي دلیل صالح للکراھة التنزیھیة 
ھی 

وفي ھامشي علی االبذل!'': قال ابن العربي في (شرح الترمذي' 
الأحادیث في ذلك صحاح؛ وإن لم یکن في الصحیح؛ ویعضدہ الإجماع 
علی ترکە عملاء انتھی . 

وقال النووي في (شرح مسلم!''': لأصحابنا فيی کرامة خاتم الحدید 
وجھانء اأُصحھما لا یکرہ: انتھی۔ 


۔)٢٦١۸ہ‎ ء۱۵١۷‎ /۹( (رِذد المحتار؛‎  )(۲( .)۳۲۳ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۳۹/۱( اجمع الوسائل شرح الشمائل)‎ )۳( 
شرح الترمذي؛ (۲۱۷۹/۷)۔‎ )٥( .)۲۲٥٢ /۱۲( اہذل المجھودا‎ )٤( 


)٦(‏ ا١شرح‏ النووي علی صحیح مسلم) (ہ/ ۲۲۳۲)۔ 








۷۔ کتاب اللیاس ۰۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ر0۰ کہ العسلی امت کت تا قال التب کک رکڈا 
ید السابلتہ کی آقل افارف ۷۷ گرم تگریباہ ی0 اریخ وامزا 
بالحدید والرصاص والنحاس؛ انتھی . 


٥١(‏ ۔ باب نقش الخاتم) 

آي ان نقان الغاتم ولیہ اقاله آلغیقی :رالسطلا یی" وشکت 
الحافظ عن شرح الترجمة. 

والظاھر عندي أنە راد بیان جوازہ لأن النقش مظنة المنعء ویؤیدہ 
ما قاله المناوي'' بحثاً علی مسألة جواز التختم وکراهته: لن الفساد کما 
قاله ابن جماعة وغیرہ إنما هو ناشئ عن النقش لا التختمء انتھی . 

وفيی انتد انیشا ۶۳۷ مھت ار اسم الله تعالی لا تمثال 
إنسان أُو طیر ولا محمد رسول الله ؛ انتھی . 

قال ابن عابدین : وذلك لأنه نقش خاتمہ ُء وقد نھی عليه الصلاۃ 
والسلام أُن ینقش احد عليهء کما رواہ في (الشمائل٢ء‏ ونقش خاتم أبي بکر: 
(نعم القادر اللہ وعمر: (کفی بالموت واعظاً وَکثَمَان*: :التصیرة آؤ لتندمن) 
وعلی : (الملك ل٢‏ وأبی حنیفة: ە٦قل‏ الخیر وإلا فاسکت) وأبی یوسف: 
ور ۶< "ػ۹ ومحمد: (من صبر ظفراء انتھی: اقھستانی) عن 
(الہستان) . 

قال الحافظ“''' فی شرح قولەه: انقشه: محمد رسول اشا: زاد 
ابن سعد من مرسل ابن سیرین : بسم اللہ محمد رسول اللهء ولم یتابع علی 
ھمذہ الزیادة وأما ما أخرجے عبد الرزاق عهن معمرضغن 


.)٦٦ /۱( لیل المارب)‎ )٢( .)۱۰۸/۱( (حاشیة الدسوقی)‎ )١( 
.)٦۷٭٦‎ /۱۲( اعمد القاريی) (٥۷۳/۱)ء وف(إرشاد الساريی)‎ )۳( 


۔)۳۲٣/٥۰( ففنتح الباريی؛‎ )٦( .)٢٤٢٥٥ ء٤۵١۹‎ /۹( (رڈذ المحتار)‎ )٥( 








الأبواب والترا الیخا سح جم ۷۔ کتاب اللیا 
بواب والتراجم لصحیح البخاري )۲۷ پ اللباس 
عبد الله بن محمد بن عقیل: أنه أآخرج لھم خاتماً وزعم أن رسول اللہ گا 
کان یلبسەء فيه تمثال أسدء ففيه مع إرساله ضعف؛ لان ابن عقیل مختلف 


مرة قبل النھيیء انتھی. 
٥١(‏ ۔ باب الخاتم فی الخنصر) 


أي: دون غیرھا من الاأصابع وکأنه أشار إلی ما أخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي من حدیث علي قال: انھانی رسول ا لآ عن 
انی غاتو ےی جتہ رس ماقاا سی 7 اھ ال نظر 2سا مات 
آئ الختضرین البسّی آو الیشری گقاؤ یلین الخاتم فی انتھی 
من دالفعم؛''. 

قلت؟ 9 البابس؛ أي: کون الخاتم فی الخنصر إجماعیة: ففی 
(البذل”'': قال النووی””": یکرہ جعل الخاتم في الوسطی والتي تلیھا لهذا 
الحدیث (الذي تقدم فی کلام الحافظ)ء و٘جمع المسلمون علی جعل الخاتم 
فی الخنصر؛ انتھی. 

وفی هامشي علی (البذل): کذا حکی المناوي في (شرح الشمائل)'ٴ' 
عن النووي الاجماع علی سنَيَکة حعلهہ فی الخنصر وقال: ورد النھيی عن 
السبابة والوسطیء ولم یرد شيء في الإٴبھام والبنصرء انتھی . 


(ہ)۔ 


وقال ابن عابدین''': ینبغي أن یکون فی خنصرھا (أي: الیسری) دون 


سائثر اُصابعہ انتھی . 
وصرّح في (شرح الاقناع)''' بکراهة غیر الخنصر وذکر صاحب انیل 


.)۲٥٢/١٢( ٹہذل المجھودا‎ )۲( .)۲۳۲٣/۱۰( تح الباري)‎ )١( 
.)۳۲۲/۷( شرح النووي؛‎ )۳( 


)٥(‏ (رذد المحتار؛ (٦( .)٦١۹/۹(‏ اشرح الاقناع) (۲/ ۳۳۷)۔ 








۷۔ کتاب اللباس و یا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


المآرب؛''' الحکمة فيهەء ولم یصرٌّح بالکراهة حیث قال: وإنما کان في 
الَخَْیر لکرتھاطرفا فھر آبعد من الامٹھان قینا کتاؤلد الیںآتھی. 

وأما کونھا فی الید الیسری آأو الیمنی فمسألة خلافیة لم یترجم لھا 
الیمین أو الیساراء وأآخرج فيه حدیثین متعارضین: فآخرج اوہ عرش 
علي: ( آن النبي قيُ کان یتختم في یمینەاء ثم أآخرج حدیث ابن عمر: ( ان 
النبي للا کان یتختم في یسارہ6)ء وکتب الشیخ في (البذل): قال في (فتح 
الودودا: قد صح تختمهہ ا فی الیمین والیسار .9ء-] فقال بعضھم : یجوز 
الوجھان؛ والیمین أفضل؛ لآنه زینة والیمین بھا أولی؛ وقال آخرون بنسخ 
الیمین لما جاء في بعض الروایات الضعیفة أنە تختم أولاً في الیمین ٹم 
حوّل إلی الیسارء ومنھم من یری الوجھین مع ترجیح الیسارء انتھی. 

قلت : ولکن علماء الأحناف منعوا عن التختم فی الشاز لما صار 
ذلك شعاراً لأھل البدع من الرافضة وقد حرم التشبه بأھل الاھواء کما 
حرم بالکفرةء انتھی مختصراً من (البذل٢.‏ 

وھکذا کتب الشیخ الگنگوهي في (الکوکبا!''': إن اتخاذ الخاتم في 
الیسار من دیدن الروافض وشعارھم فکرہ لنا ذلك؛ وإلا فکان الأمران 
کأنھما متساویانء انتھی . 

قلت: ولکن في (الدر المختارا””: ویجعلە في الید الیسری؛ وقیل: 

وھذا خلاف ما آفادہ الشیخ فُدُس سزّہ والجواب أن ھذا مبني علی 
اختلاف حالھم بحسب اختلاف الزمان کما أشیر إليه أیضاً بعد ذلك في 
(الدر المختار)؛ فارجع إليه . 


۔)٦٥۸/۲( (الکوکب الدري)‎ )٢( ۔)٦٦‎ /۱( ایل المارب)‎ )١( 
.)٦١۹/۹( (رذ المحتار)‎ )٣( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا یا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


وحاصل مذاھب الائمة الأربعة کما فيی کتب فروعھم أُن الیسار أولی 
عندنا الحنفیة کما تقدم عن (الدر المختار)ء وکذا عند الحنابلة کما في انیل 
المآرب)''ء وعند المالکیة الیسار سُنَةَء قال الدسوقی''': لأنه آخر الفعلین 
عنه َء وللشافعیة وجھان: الصحیح ان الیمین أآفضل؛ لأنه زینة والیمین 
افو ای اھت کنتاتقال اتور آ7 

وبسط الحافظ الکلام فی ھذہ المسألة ثم قال'': ویظھر لي أن ذلك 
یختلف باختلاف القصدہ فإن کان اللبس للتزین بە فالیمین أفضلء وإن کان 
للتختم بە فالیسار أولیء إلی آخر ما بسط. وأما الإمام البخاري فنقل الإمام 
الترمذي عنه ان حدیث عبد اللہ بن جعفر أُصح شيء روي في ھذا الباب . 
وصرّح فيه بالتختم في الیمین؛ قاله الحافظ . 


٥٥(‏ ۔ باب اتخاذ الخاتم 
لیختم بە الشيء أو لیکتب بہ...) إلخ 

عندي آشار المصنف بقوله: الیختم بہ.٠.٠.)‏ إلخء إلی أن ترکه آولی 
. ۱ 70 0 . 
لمن ل یحتاج إلي وی ار المختار) : وترك التختم لغیر السلطان 

والقاضي وذي حاجة إليه کَمُتّول أفضلء انتھی. 
قال ابن عابدین: أشار إلی أن التختم سُنَّة لمن یحتاج إليه کما في 
ا لاختیار. قال القھستانی : وفی (الکرمانی): نھی الحلوانی بعض تلامذته 
عنہ؛ وقال: إٰذا صرت قاضیاً فتختم وفی 7(الہستان) عن بعض التابعین : 
ل یتختم إِلا ثلائة : میں أو کاتب؛ أُو مق وظاھرہ نہ یکرہ لغیر ذي 
الحاجةء لکن قول المصنف: أفضل؛ ک ٢‏ الھدایة) وغیرھا یفید الجوازں 


.٦٦۰۸ فحاشیة الدسوقيی)؛ (۱۰۱۷/۱ء‎ )٢( .)٦٦ /۱( یل المارب)‎ )١( 
۳۲۷)۔.‎ /۱١( افتح الباری)‎ )٤) (شرح النووي) (۷/ ۳۲۳)۔‎ )(۳( 
.)٤٢٤٥٥ /۹( ہ(رد المحتار؛‎ )٥( 








۷۔ کتاب اللباس دہ ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فالنھيی للتنزیه . وفي (التتارخانیة) : کرہ بعض الناس اتخاذ الخاتم إلا لذي 
سلطان وأجازہ عامة أھل العلمء انتھی۔ 

وتقدم شيء من الکلام عليه فيی (باب خاتم الفغضة٢.‏ 

وبسط الکلام عال االسات فی زالاری ۶۷ر رف قال ا۳220 
حل اتخاذ خاتم الفضة ولبسە بإجماع من یعتد بە بل یسنٌ ولو منقوشا 
ولو لم یحتجه لختم ولا غیرہء انتھی . 

(تکملة): قال الحافظ'': جزم أبو الفتح الیعمري أن اتخاذ الخاتم 
کان في السنة السابعةء وجزم غیرہ بأنه کان في السادسةء ویجمع بأنه کان 
فی أواخر السادسة وأوائل السابعة؛ لأنه إنما اتخذہ عند إرادته مکاتبة 
العرفہ رافڑماھ ری افارامن جلد اما رقاوس الف سڈ 
ست؛ ورجع إلی المدینة في ذي الحجة؛ ووتّه الرسل في المحرم 
من السابعةء وکان اتخاذہ الخاتم قبل إرساله الرسل إلی الملوك؛ والل تعالی 
اأعلمء انتھی . 

٥٥(‏ ۔ باب من جعل فص الخاتم فی بطن کفه) 

قال ابن بطال“'': قیل لمالك: یجعل الفصّ في باطن الکف؟ قال: 
لاء قال ابن بطال: لیس في کون فصّ الخاتم في بطن الک ولا ظھرما 
آمر ولا نھيیء وقال غیرہ: السرٌ فيی ذلك ان جعله في بطن الکف آبعد من ان 
یظن أنه فعله للتزین بەء وقد أخرج أبو داود من حدیث ابن عباس: اجعله 
فی ظاهر الکف٢ء‏ انتھی من دالم۷'“'. 

لليَف۲ رم تا اغورعه آو غاوگ ین سارہ شعاق اقال. رایت 


۔)٦۷٤ ۔‎ ٦1۸ /۱١( ە آوجز المسالك)‎ )١( 

(۲) ا جمع الوسائل شرح الشمائل) (۱/ ۱۳۷). 

(۳) الفتح الباري) (۱۰/ )٤( .)۳۲٣‏ اشرح ابن بطال) .)۱۳٦/۹(‏ 
)٥(‏ (فتح الباری) )٦( .)۳۲٣۲٣ ۳٣٢٣٥١ //١(‏ اسنن 7 داودا (رقم ۹ء 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اٹ ہا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


علی الصلت بن عبد اللہ بن نوفل بن عبد المطلب خاتماً في خنصرہ الیمنی 
اث سا عتا؟ گان:رایے اپ غیان یل غائیة مکتا سس 
ظھرھاء قال: ولا یخال ابن عباس إلا قد کان یذکر ان رسول اللہ لََُِ کان 
یلبس خاتمه كذلك؛ انتھی . 

وکتب شیخنا قُذُس سرُہ في (البذل''': قال العلماء: حدیث الباطن 
أصح وأکثر وھو الأفضل: کٹا فن (مرقاةۃ الصعود6ء وقال ابن رسلان: 
یجوز أُن یکون فعل ذلك فی وقت لبیان الجوازء وأکثر أوقاته مما یلی باطن 
کفهء انتھی . ۱ ۱ 

قلت: وجعلٴ فصّه مما یلي بطنٌ کہ مصرّح في کتب مذاھب الأربعة 
تی الو افشیضشانا''؟رتر: یکتلب-آی) التقصضء ظط عق بعات 
النسوان لأنه تزین فی حقھن (ھدایةاء انتھی ۔ 

وفی (شرح الاإقناع)'”': والسُنَة أن یجعل الفص مما یلي کفەهء انتھی. 

ومختاق آفل الارب0 ۳۰ ]00ا20 شا سابل کت 
- ۱ ۱ 

وقال الدسوقي'“: وکما یندب لبسە في الیسری یندب جعل فصّه 
للکف لآنہ أبعد سے انتھی . ۱ 


٥٤(‏ ۔ باب قول النبی گا 
لا ینمفقشن علی نقش خاتمه) 
قوله: (لا ينقشن) مکذا فی النسخة ٴالھندیة) بنون التأاکید وفيی نسخ 
الشروح النلائة بغیرھا ۔ 
)١(‏ ل(ہذل المجھود؛ (۱۲/ ۵۷٥۲ء )٢( .)۲٥۸‏ ود المحتار؛ (۹/۹١٦)۔‏ 


(۳) ؛شرم الاقناع) (۲/ ۳۷۷). )٤(‏ یل المارب؛ (۱/ ٦٦)۔‏ 
)٥(‏ (حاشیة الدسوقی) (۱/ ۱۰۱۷ء ۰۸٦)۔‏ 
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0۷< الف ٦٤١‏ مت الضی گباقاھ الترنی ال گلا رتا قش 
علی خاتمه ذلك لیختم بە کتبهە إلی الملوكء فلو نقش غیرہ مثله لحصل 
الخلل 

٥٥(‏ ۔ باب هھل یجعل نقش الخاتم ت ثة أسطر) 

قال ابن بطال'': لیس کون نقش الخاتم ثلائة أسطر أو سطرین أفضل 
من کونه سطرآ واخدا-کتا قال قلت: قد یظھر اٹ الخلاف من آنه إذا کان 
سطراً واعدا یکوٹ الفعل منطیلا لضرورة کٹر الأحخرف: فإذا تعددت الآأسطر 
امکن کرت مرکا ان سیراء رکل مھا اولی من الستظطیل> قالا اِلحائظ'”' 

وقال''“ أیضاً في کیفیة تلك الأسطر: وأما قول بعض الشیوخ: إن 
کتابته کانت من أسفل إلی فوقء یعنی: أُن الجلالة فی أعلی الأسطر الثلائة 
الثانيی: رسول؛ والسطر الثالث : الہ ولگ اُن کا وہ ورسول 
بالتتوین وعدمه وال بالرفع وبالجرء انتھی. 

٥٥(‏ ۔ باب الخاتم للنساء...) إلخ 

آی: عم من أن یکون من ذھب أو فضة کما هو ظاھر لفظ الترجمة 
وحدیث الباب؛ فلعل الغرض منە ان لبسھن إیاہ لیس فيه التشبه بالرجال کما 
حکي عن الخطابي في خاتم الفضةء وسیأتي. 

قال الحافظ'": قال ابن بطال“٭: الخاتم للنساء من جملة الحلي 
الذي ایح هر ہانتھی۔ 
)١(‏ ١فإرشاد‏ الساريی) )٢( .)٦۷٤/۱۲(‏ شرح ابن بطال) (۱۳۷/۹). 


(۳) ففتح الباريی) (۳۲۸/۱۰). )٤(‏ ففتح الباري) (۳۲۹/۱۰). 
)٥(‏ افتح الباری) (۱۰/ ٣۳۳۰)۔. )٦(‏ شرح ابن بطال) (۹/ ۱۳۷ء ۱۳۸)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۳) ۷۔ کتاب اللبااس 


۱ 


قلت: وقد تقدم فی اباب خاتم الذھب) من کلام الحافظ''' أن النھي 
للنساء ھی 

وھذا الذي ذکرہ الحافظ فی حق خاتم الذھب؛ ولم أجد الخلاف في 
کتب مذاهب الائمة الأربعة فی جواز خاتم الفضة للنساء إلا ما یحکی عن 
الخطابي فقد قال النووي'': وقال الخطابيی: یکرہ للنساء خاتم الفضة لأنه 
من شعار الرجالء قال: فإن لم تجد خاتم ذھب فلتصفرہ بزعفران وشبھهہ؛ 
وهذا الذي قاله ضعیف أو باطل لا أصل لە؛ والصواب أنە لا کرامة فی 
لسھا خاتم الفضةء انتھی. 

وھکذا بحث المناوي فی اشرح الشمائل!'' علی ھذہ المسأّلة إذ قال: 
رالسا:إؤ لیس گی اتغاد النبی گلا تدتا ینید علة للضیاء چل:احقمال 
اختصاصه بالرجال قائم لکونە من شعارھمء ووقائع الأحوال إذا تطرق إليه 
کراتہ للانٹی لما ‏ ذکر فإن لَبسَلہ ضَفُرْته بنحو زعفران: لکن لیس بعقبول عند 
اأجلاء الشافعیةق نعم لبسھا لە خلاف الاولی: فقد قال جمع من عظمائھم: 
الأولی لھا أُن لا تلبس البیاض والفضة لما فیه من التشبه بالرجالء انتھی . 

ولا یخفی أن ھذا اختلاف في خاتم الفضةء وأما خاتم الذھب فلیس 
فیە خلاف أحدء والل تعالی أعلم. 


٥٥‏ ۔ باب القلائد والسخاب ٹلنساء) 
السخاب بکسر المھملة وتخفیف الخاء المعجمة وبعد الألف موحدة: 
هو قلادة من عنبر أو قرنفل آو غیرہ ولا یکون فی خرزء وقیل: ہو خیط فیه 


)١(‏ ففنح الباري) (۱۰/ ۳۱۷)۔ (۲) شرح النووي) (۷/ ۴۳۱۷)۔ 
(۴) ١جمع‏ الوسائل شرح الشمائل) (۱۳۷/۱ء ۱۳۸)۔ 








۷ ۔ کتاب اللباس ۲۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





خرزء وسمي سخاباً لصوت خرزہ عند الحرکكةء مأخوذ من السخب وھو 
اختلاط لأضْرات) یقال بالصاد والسینء انتھی . 

فان ايعاف2 9آ رت افشعات ‏ اکا کر ام سک نات 
العلامة العینی''': قال ابن الأئیر: السخاب خبط 7 فی کو 0 کات 
الصبیان والجواريء وقیل: هو قلادة تتخذ من قرنفل وطیب وسٌّك ونحوہ 
ولیس فیھا من اللؤلؤ والجوھر شيءء انتھی. 

(تبيه): وفي (الفتح)'': والسخاب جمع سُخًب بضمتینء انتھی. 

کذا في النسخة التتي نایدیٹا قاغ (الفتح) ٠‏ وفي ھامش النسخة 
(الھندیةا''' معزباً إلی (المجمع)””: قوله: ١وسخابھا)‏ جمع سخب؛ وھو 
قلادة من قرنفل إلخ: ویتوھم منە أن السخاب لفظ جمع ومفردہ سیت 
ولیس کذلك بل الواقع عکسە؛ کما في (القاموس!''' وھکذا في (المجمع٢ء‏ 
وعبارة (المجمع) ھکذا: والسخاب: ھو خیط ینظم فیه خرز إلی أن قال: 
وحدیث ا فكأنھم صبیان یمرثون سخبھم) هي جمع سخاب؛ انتھی. 

فوقع الخلط في عبارة الحاشیة في نقل کلام صاحب (المجمع) في 
الاختصار. 


١۸(‏ ۔ باب استعارۃ القلائد) 
ذکر فیه حدیث عائشة في قصة قلادة أُسماء وقد تقدم في (کتاب 
الھبة) (باب الاستعارۃ للعروس عند البناء) وفی (التنکاح) (باب استعارة 


الثیاب للعروس)ء وتقدم الکلام علی الغرض من ھذہ التراجم النلائة فی 
(کتاب الھبة6. 


.)۸۱/۱۵( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٥٥٤/٢( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳۳۰/۱۰( (فتح الباری)‎ (۳( 

.)٥۹۸/۱۱( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ )٤( 

.)٦١١ص( ۃٴالقاموس المحیط)‎ )٦( .)٤٥/٥( مجمع بحار الآنوار؛‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ۷۔ کتاب اللباس 





۵٥(‏ ۔ باب القرط للنساء) 


بضم القاف وسکون الراء بعدھا طاء مھملة: ما یحلی بە الأذن ذھباً 
کان أو فضة صرفاً أو مع لؤلؤ وغیرہء ویعلّق غالباً علی شحمتھاء قاله 
العتَا ؤ٠‏ 


٦٦(‏ ۔ باب السخاب للصببیان) 


تقدم الأقوال في تفسیر السخاب قریباء ومٹھا ما قاله ابن الأثیر أنە 
خیط ینظم فیه خرز تلبسە الصبیان والجواري؛ والغرض من الترجمة بیان 
جوازہ کما هو ظاھر من حدیث الباب؛ وتقدم حدیث الباب في (کتاب 
البیوع)ء وأآخرجه مسلم أیضا في الفضائلء وکذا النسائي وابن ماجە في 
(الشُنَةء قال العلامة النووي'': وفي ھذا الحدیث جوارُ إلباس الصبیان 
القلائد والسُخُب ونحوها من الزینةء واستحبابٍٔ تنظیفھم لا سیما عند لقائھم 
ال الفضلء واستحباب النظافة مطلقاء انتھی . 

وقد أخرج الإمام أبو داود*” من حدیث ثوبان قصة یناسب مذا الباب 
وفیە: ١‏ ان فاطمة رضي اللہ تعالی عنھا حلت الحسن والحسین قلبین 
من فضةء فقدم رسول الل قَُ (أي: من غزوة) ولم یدخلء فظنت أنە إنما 
منعه أن یدخل ما رأی فھنکت الستر وَفَکُکُٹ التلبین عن الصہیین اوقطعتہ 
بینھماء فانطلقا إلی رسول اللہ قلاكُ وھما یبکیان فأخذہ منھما وقال: یا ثوبان: 
اذھب بھذا إلی آل فلان أھل بیت بالمدینةء إن ھؤلاء أھل بیتی آکرہ أن 
کا اضر کی شالت ماہبا فا امی قاط اض عست 
وسوارین من عاج)ء انتھی . 


وفيی (فیض الباری؛'۶' تحت ترجمة الباب : ذھب مالك إلَِ جواز 


(١)‏ افتح الباريی) (۳۳۱//۱۰)۔ (٢(‏ شرح النووي) (۲۰۸/۸)۔ 
(۳) سنن أبي داوده (رقم )٤( .)٦٢٤٤‏ ہ(فیض الباري) .)۹۷/٦(‏ 








۷۔ کتاب اللباس یں ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحلي للصبیان ما داموا صبیاناء وھذا منە توسیع عظیم لم یذھب إليه أحدء 
اتی 


لَوکوال ات ۷ہو ائا اھ لی جو لے الاٌدالس تہ 
والڈمفتام :ڑیجوز له إِلبامه الفَضَة ھڈا: مو المعتمدء آقھی) 


(٦٦۔‏ باب المتشبھین بالنساء والمتشبھات بالرجال) 
أي: ذمٌ الفریقین: ویدل علی ذلك اللعن المذکور في الخبرء قاله 

اسائھ ا ۱ 

بالنساء فی اللباس والزینة اتی تختص بالنساء ولا العکس؛ قلت : وکذا فی 

الکلام والمشي؛ وآما هیئة اللباس فتختلف باختلاف عادة کل بلدء فرب 


قوم لا یفترق زی نسائھم من رجالھم في اللبس لکن یمتاز النساء 
بالااحتجاب والاستتارء انتھی . 
٦٢(‏ ۔ باب إخراجھم) 

وفي نسخ الشروح الثلائة: (باب إخراج المتشبھین بالنساء 

من البیوت٢۔‏ 
٦٦(‏ ۔ باب قص الشارب) 

قد تقدم في مبداً (کتاب اللباس) أن مقصود المصنف بھذا الکتاب 
لیس هو بیان اللباس خاصةء بل المقصود ذکر اللباس وما یناسبهہ من أبواب 
الزینة ونحوھاء فگُنْ منہ علی ذکر۔ 

قال العلامة القسطلاني'': ولما فرغ المصنف من اللباس شرع یذکر 


.)٦٦ /۱( (حاشیة الدسوقيی علی الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)٦۸۳ /۱۲( (فتح الباری) (۱۰/ ۳۳۲). (۳) اف( إرشاد الساريی)‎ (۲) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ کچ ۷۔ کتاب اللبااس 


۱ 
۱ 


ما لە تعلق به من جھة الاشتراك في الزینةء وبداً بالتراجم المتعلقة بالشعور 
وما اُشبھھاء انتھی . 

وھکذا في (الفتح) وزادڈ'“: وذکر ثانیاً التراجم المتعلقة بالتطیب؛ 
الا الَيعَاَة سی الصورةء رابنا الفھا رالسشاون لاقوا قد کرت عق 
الثیابء وختم بما یتعلق بالارتداف وتعلقه بە خفي؛ وتعلقه باکتاب اللأدب! 
الذي یليه ظاھرء والل أعلمء انتھی من (الفتح). 

وفیه : وأصل القصّ نتبع الأثرہ وقیّدہ ابن سیدہ في (المحکم) باللیل؛ 
والقصّ أیضاً إیراد الخبر تامّاً علی من لم یحضرہہ ویطلق أیضاً علی قطع 
شيء من شيء بألة مخصوصة: والمراد بە هنا قطع الشعر النابت علی الشفة 
اقلاعوفی اسان اتی 

قال القسطلانی''': وعند النسائی بلفظ الحلقء لکن اکٹر الأحادیث 
بلفظ الٰقص؛: وعند النسائی ضف هء2) تقصیر الشارب؛ وفی حدیث 
اہن مر ”فی الات التالی : نت الشوارب؟ء وفی الباب الڈی بعدہ: 
(اُنھکوا الشوارب٤ء‏ 7 مسلم: اجزوا الشوارب٥ء‏ وهھي تدل علی ان 
المطلوب المبالغة فی الازالة؛ لأن الاحفاء الزالة والاستقصاءء والانھاك 
المبالغة في الإزالة: تاھ قصّ الشعر إلی أن یبلغ الجلدء انتھی مختصراً. 

قال الحافظ“: قال النووي: المختار فی قصّ الشارب أنە یقضشهہ حتی 
یبدو طرف الشفة ولا یحفه من أصله؛ وأما 0 (اأحفوا) فمعناھا آزیلوا 
ما طال علی الشفتینء قال ابن دقیق العید: ما أدري ھل نقله عن المذھب 
آو قالہ اجار مق لماعت مالك: 

قال الحافظ: صرّح في شرح اسيتتفا بن مذا مڈھیناء وقال 
الطحاوي: لم آر عن الشافعي في ذلك نصّاً وأصحابه الذین رأیناھم 


۔)٦۸٥‎ /۱۲( (إرشاد الساريی)‎ )۲( .)۳۳٣ ء۳۳٣/١۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۳٣۷ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (۳( 








۷ ۔ کتاب اللباس ۲۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کالمزني والربیع یحفونء وما آظنھم أخذوا ذلك إلا عنهء وکان أبو حنیفة 
وأصحابه یقولون: الإحفاء أفضل من التقصیرء ونقل ابن القاسم عن مالك 
ان إحفاء الشارب مثلةء وأن المراد بالحدیث المبالغة فی أخذ الشارب حتی 
ان یوجع قَربا وقال الآأئرم: کان أحمد یحفی إحفاء قتررن وص علی 
أنە من القصٔ؛ انتھی . 

وأما مذھب الحنفیة فقال الحافظ*'': قال الطحاوي: الحلق مذھب 

وفی ۃالدر المختار؛''': وفيه ۔ أي: ھالمجتبی؛ ۔: حلق الشارب 
بدعةء وقیل : سنةء انتھی. 

قال ابن عاہدین : قوله: وقیل: سن مشی عليه في (الملتقی)ء وعبارةۃ 
نمی ۷ین ماس الافاضاویق+> جلقة مور ولب إلی آی نت 
وصاحبیه؛ انتھی . 

قلت: کذا نقل بعض العلماء عن الإمام الطحاوي أنه قال: الحلق 
مذھب الحنفیةء وأصل عبارة الطحاوی فی (معانی الاآثارا”': قصّ الشارب 
حسن وإحفاؤہ را وأفضل؛: وھذا مذھعب أبی حنیغفة وأبی یوسف 
ومحمد: انتھی . 

وقال الطحطاوی': قال الطحاوي : یستحب إحفاء الشوارب ونراہ 
آفضل من فضّھاء وفيی شرح شرعة الاسلام): قال الامام: الاحفاء قریب 
من الحلقء وأما الحلق فلم یرد بل کرهە بعض العلماء وراہ بدعةء انتھی. 

فالظاهر أن فی نسبة الحلق إلی الطحاوي مسامحة. 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۰/ )٢( .)۳٣۷‏ (رد المحتار؛ (۹/ ٥۷٦)۔‏ 


(۳) شرح معانی الآثار؛ /٤(‏ ٣٢٢٢)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري جج ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


وأما الجمع بین تلك الروایات المختلفة ففي افتح الملھم!''': قلت: 
في (القاموس): قصّ الشعر والظفر: قطع شيء منھما بالمقص؛ أي: 
المقراض: ائتھی: 

وھذا لا ینافی فی الإحفاء؛ فإن القصّ إِذا بولغ فیه ینتھي إلی الاإحفاء 
کا ذکرہ ابن الھمام فی (فتح القدیراء والاحفاء الْمذِيد قریب من الحلقء 
فیطلق عليه الحلق مبالغة کما ذکرہ الزبیديی فی (شرح اللاحیاءا وعلٰی ھذا 
لا تتضاد الروایات: ویمکن أن یحمل حدیث القصّ علی أُدنی ما تحصل بە 
وَأكِملھاء ویراد بالحلق الوارد :فی روایة:الشائی الاخناء الشدید گما کنا 
والل تعالی أعلمء انتھی. 

وکتب الشیخ قدُس سرٌّہ فی (الکوکب!''': في إحفاء الشوارب أقوال: 
حلقھا أو قضھا قلیلاً بحیث تظھر أطراف الشفة العلیا فحسب٠‏ وقیل: بل 
قضھا بالمبالغةء ولعل ھذا القول الثالث آصحء فإنه یجمع العمل بالروایتین 
معاء أي: روایة القصّ وروایة الإحفاءء انتھی . 


٦٤(‏ ۔ باب تقلیم الأظفار) 


وهو تفعیل من الٹلم ومو القطعء والمراہ إزالة ما َزید غلیٰ 
ینتھي إلی حذٌ یمنع من وصول الماء إلی ما یجب غسله في الطھارة؛ وقد 
آخرج البیھقي في (الشعب) من طریق قیس بن آأبيی حازم قال: صلی 
النبي پا صلاۃ أوهم فیھاء فسئل فقال : ما لی ل١‏ وم ورْفغ أحدکم بین 
ظفرہ وأنملته) رجاله ثقات مع إرسالهء والرُقُغُ بضم الراء ویجمع علی 


.)٥٥٤ /۳( افتح الملھم؛ (۲/ ۳۳۳). (۲) ەالکوکب الدري)‎ )١( 








۷۔ کتاب اللباس دہ سپ ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وسخ رفغ أحدکم؛ والمعنی أنکم لا تقلمون أظفارکم ثم تحگون بھا 
أرفاغکم فیتعلق بھا ما في الأرفاغ من الأوساخ المجتمعة'''. 

ٹم قال التحافظ' "1 ولم بنت فی ٹرٹیت الاصابمع عند القض َء 
من الأحادیث؛ لکن جزم النوويی فی شرح مسلم) بأنه یستحب البداءة 
بمسبحة الیمنی تم بالوسطی نم البنصر ٹم الخنصر ثم الابھام وفی الیسری 
بالبداءة بخنصرھا ثم بالبنصر إلی الاإبھام ویبداً فی الرجلین بخنصر الیمنی 
إلی الإبھامء وفي الیسری بإبھامھا إلی الخنصرء ولم یذکر للاستحباب 
القص علی الرجل إلی دلیل؛ فإن الڑطلاق یأبی ذلك. 

قلت: یمکن أن یؤخذ بالقیاس علی الوضوء والجامع التنظیف؛ 
وتوجیه البداءة بالیمنی لحدیث عائشة: ١‏ کان یعجبه التیمن فی طھورہ وترجله 
وفي شأأنه کلهء والبداءة بالمسبحة منھا لکونھا أشرف الاأصابع لأنھا آلة 
الَقيہ الی آظر فا اذگیت 

وفی اْر اليی ج۶۷ ویستحب قلم أظافیرہ ۔ إلا لمجاھد فی دار 
الحرب فیستحبّ توفیر شاربه وأظفارہ ۔ یوم الحمعة وکونه بعد الصلاة 
أفضل إلا إذا أئُرہ إليه تأآخیراً فاحشاً فیکرہء انتھی . 

قال الحافظ''': وقد ذکر غی الباب ثلائة اأحادیث: الثالث مٹھا 
لا تعلق لە بالظفر؛ واإنما هو مختصّ بالشارب واللحیةء فیمکن أن یکون 
مرادہ فی ھهھذہ الترجمة والتتی قبلھا تقلیم الأآظفار وما ڈگ معھا وقص 
الشارب وما ذکر معەهء ویحتمل أن یکون أشار إلی ان حدیث ابن عمر فی 
الآول وحدیثہ فی الثالث واحد: منھم من طوّله ومنھم من اختصرہ انتھی . 

(فائدۂ) : ذکر السیوطی فی رسالة انور اللمعة فی خصائص الجمعة) 


.)۳٣٣ ء۳٣٤٤‎ /۱۰( افتح الباريی؛‎ (٢( ۔)۳٤٣٣‎ /١( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
۔)۳٣۹/۱۰( افتح الباريی)‎ )٤( ۔)٦٤۸۸۹‎ ء٦٢۸۰‎ /۹( (رذ المحتار)‎ )٣( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ ہا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


عدة روایات في فضل تقلیم الأظفار یوم الجمعةء فارجع إليه لو شئت . 
٦٦(‏ ۔ باب إعفاء اللحی) 


أو کثرت أموالھم) وأراد تفسیر قوله تعالی في الأعراف: فإحَیٗ عَمَوا وَفالو 
مک ءَابَاءنا الشرا وَاسَ نچ (الأعراف: ]4٥‏ فإما أن یکون أشار بذلك إلی 
اأُصل المادة أُو إلی أن لفظ الحدیث وھو اأعفوا اللحی) جاء بالمعنیین ؛ 
فعلی الال یکون بھمزة قطع وعلی الثاني بھمزة وصل؛ وقد حکی ذلك 
تام من الشرام سھےم ايَن الین قال: وبھمزة قطع آکثر؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

7 7 ی ۲(7 کی 8 

وقال القسطلاني : واللحی بکسر اللام وتضم جمع لحیة بالکسر 
فقط : اسم لما ینبت علی العارضین والذقنء انتھی. 

وکتب الشیخ في (الکوکب)''': وأما إعفاء اللحیة فالظاہر من فعلہ گا 
ان الاعفاء مسنون بحیث یخرج من التشبه بالھنود والمجوس فحسب؛: 
انتھی . 

وفی ھامشه: قال الغزالی : اختلف السلف فیما زاد من اللحیة فقیل: 
لا باس أن یقبض علیھا ویقصّ ما تحت القبضةء کان ابن عمر یفعله ثم 
جِتَاعاعن التازعی> والآمر :فی هذا قریب لآن: الظول المترط قد یٹ 
الخلقةء قال النووي: والصحیح کرامة الأخذ منھا مطلقاً ویترکھا علی حالھا 
کی کان لحدیثٹ (أعلرا.اللٌحی)ء واما حدذیث عمرو ین شیب سشستذَ: 
دن النبي قٍ کان یأخذ من لحیته) فرواہ الترمذيی بإسناد ضعیف لا یحتج 
بەء مکذا في ۵البذل)'''. وفي (الدر المختارہ'“: لا بس بأخذ أطراف 


.)٦۸۸/۱۲( (إرشاد الساريی)‎ )٢( .)۳٥٣۱ /۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۲٢٥٢١/۱۲٢( (ہذل المجھود)‎ )٤( ۔)٥٤٤‎ یا٢‎ /۳( (الکوکب الدري)‎ (۳) 
.)٦۸۳ /۹( (رڈ المحتار)‎ )٥( 








۷۔ کتاب اللباس ان پ پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اللَحيةرالِمَتَة تھا القیضةَء قال :اتی عابلین> کنا ذکرہ سد کی کاب 
الاثار؛ عن الإمام قال: وبە نأخذء انتھی. 


وفيی موضع آخر من (الدر المختارا'': القدر المسنون هو القبہضة 
وصرّح في (النھایة) بوجوب قطع ما زاد علی القبضةء ومقتضاہ الاإثم بترکه 
إلا ن یحمل الوجوب علی الثبوتء قال ابن عابدین: قوله: وصرّح في 
(الٹھایة.٢٠)‏ إلخء ومثله في (المعراج)ء وقد نقله عنھا في (الفتح) وأفرہ 
قوله: إلا آن یحمل... إلخء یؤیدہ أن ما استدل بە صاحب ‏ النھایة) لا یدل 
علی الوجوب؛ ولذا حذف الزیلعي لفظ : یجب؛ وقال: وما زاد یقصّء إلی 
آخر ما قال. ۱ 


وبسط الکلام علی المسألة في ڈالأوجزا''' وفیه: وفي (الشرح 
الکی ں۳ لاو ات وت إعثاء اللَسة لا ذکرتاخن الحارثٹ)ھل 
یکرہ أُخذ ما زاد علی القبضة فیه وجھان: أحدھما یکرہ؛ والثاني لا یکرہ 
لما روی البخاري ذلك من فعل ابن عمرہ انتھی إلی آخر ما ذکر في 
أوجزا من النقول . 


ثم قال: وعلم مما سبق أنھم اختلفوا فیما طال من اللحیة علی 
أقوال: الأول: یترکھا علی حالھا ولا یأخذ منھا شیئاء وھو مختار 
الشافعیة ورجحه النووي؛ وھو أحد الوجھین عند الحنابلۃ. والثانی: 
کذلك إلا فی حج أو عمرة فیستحب أخذ شيء منھاء قال الحافظ: ھَ 
المنصوص عن الشافعی . والثالث: یستحب أخذ ما فحش طولھا جداً 
بدون التحدید ۰+" وھو مختار الإمام ماللك؛ ورجحه القاضي 
عیاض. والرابع : یستحب أخذ ما زاد علی القبضة وھو مختار الحنفیة 
س2 
)١(‏ (رذ المحتار؛ (۳/ ۳۹۷). (۲) ل أوجز المسالك) .)۱١/۱۷(‏ 
(۳) (الشرح الکبیر) .)٥۰٥/۱(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲٢۳‏ ۷۔ کتاب اللیباس 





٦٦(‏ ۔ باب ما یذکر فی الشیب) 

أي: هھل یخضب أو یتركء قاله الحافظ'''. 

رقان ای 7 2اشت اض لزان غح: الاضفی وغیرت٭ رفا 
جرف 2ہ اااقیت و امت براقضتء ڈالائے السی الزامره 86ل اق 
شرح الحدیث: اختلف في خضابہ پل فمنعہ الاکٹرون منھم أُنس: اون 
بعضھم لحدیث أم سلمة وابن عمر: ( نہ رأی النبي قَُ یصبغ بالصفرة)؛ 
وجمع بینھما بأن ذلك کان طیباً فظلّہ من رآہ صبغاء انتھی. 

قال الحافظ'” بعد ما بسط شیتاً من الکلام علی ھذا الاختلاف: وقد 
انکر الد انلکار آئی آنۃة غضتبزذکی جخدیث: اہن غجر؟ ۶ اتارای 
النبي ق یبخضب بالصفرة) وھو في الصحیحء ووافق مالك أنساً في إنکار 
الخضاب وتأوّل ما ورد في ذلك: انتھی: 

وقال الشیخ اوح القیم في (زاد . تد اق ور کیٹ - 
(الصحیح) عن آنس ظللله آنه قال: الم یختضب النبي قَٰ قیل: قد آجاب 
اأحمد بن حنبل عن ھذا وقال: قد شھد بە غیر نس علی النبي قٍَِ أنه 
خضب؛ ولیس من شھد بمنزلة من لم یشھد فأاحمد آثبت خضاب اللنبي گلا 
ومعه جماعة من المحدثین ومالك آنکرہء انتھی. 

قلت: ھکذا حمل الشوٗاح ھذہ الترجمة علی أن المراد بە الخضاب 
وترکەء لکن فيه ان الترجمة الأتیة صریح في حکم الخضاب؛ فحینئلِ یلزم 
التکرارء فالأوجه عند ھذا العبد الضعیف : ان المقصود بالترجمة الآتیة بیان 
حکم الخضاب علی ما هو صریح مدلول الترجمة؛ وأما القصد من ھذا 
الباب فلیس إلٰی خصوص الخضاب بل إِلی ما ورد من الروایات في الشیب 
من فضله والمنع عن نتفه ونحو ذلك؛ لکن لما لم تکن ھذہ الروایات علی 


(١)‏ افتح الباريی) (۱۰/ )٢( .)۳٣٣‏ معمدہ القاريی) (۱۰۱/ ۹۲ء ۲۹۳)۔ 
(۳) ففتح الباري) )٤( .)٥۵۷٢ /٦(‏ ززاد المعادا /٤(‏ ۷٦۳)۔‏ 








۷۔ کتاب اللباس نہ ں ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


شرط المصنف لم یذکرھا في البابء وذکر في الباب ما کان علی شرطه 
کما هو دأبه فی مثل ذلك؛ ولا یخفی ذلك علی من أمعن النظر فی 
تراجمهہء وقد - ھذا المرام الإمام آبو داود فی (سننه) فترجم بجی 
متعاقبتین؛ فترجم اُولا ہاب في نتف الشیب؛ ئم ترجم (ہاب في 
الخضاب)ء وذکر في الثانیة ما ذکرہ البخاري في (باب الخضاب) الباب 
الآتیء وأآخرج في الترجمة الأولی حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 
قال: قال رسول الل پل : للا تنتفوا الشیبء ما من مسلم یشیب شیبة في 
الإسلام إلا کانت لە نوراً یوم القیامة)''ء ولفظ الترمذي''' من حدیث 
عمرو بن شعیب أیضاً: ‏ ان النبي َكٍَ نھی عن نتف الشیبء وقال: إنه نور 
المسلم)ء اتھی۔ ۱ 

ان ضاحت العر ۷ ناف ات 20ا کان حا القت تتلف 
لِم شرع سترہ بالخضاب؟ قلنا: ذلك لمصلحة آخری دینیة وھو إرغام 
الأعداء وإظھار الجلادة لھم؛ قال ابن العربي: وإنما تھی عن النتف دون 
الخضب؛ لأن فيه تغییر الخلقة من أصلھا بخلاف الخضب فاإنه لا یغیر 
الخلقة علی الناظر إليەء انتھی . 

قولهە: (وقبض إسرائیل ثلاث اصابع من قصة...) إلخء قد اختلط کلام 
الشرٴاح فيی شرح ہذا المقام. 

وبسط الکلام عليه الشیخ 0 سرُّہ في (اللامع)''' وکذا في 


(ھامشہ6. 
١۷(‏ ۔ باب الخضاب) 
اھر لوةاشیی لاس راللحت قال الحافظاتا'': 
)١(‏ سنن أبی داودا (رقم )٢( .)٥٦٢٤٤‏ سن الترمذي) (رقم .)۲۸۲٢‏ 


(۳) 3( عون المعبودا (۱۷۱/۱۱). )٤(‏ انظر: 8لامع الدراري) (۳/۱۰)۔ 
(ہ٥)‏ (فتح الباريی) /١٠١(‏ ٣٥۳ب‏ (عمدة القاريی) (۹۱/۱۰۱)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہپ ہا ۷۔ کتاب اللبااس 


۱ 
۱ 


زاد العینی : قال الجوهھري : الخضاب ما یختضب بە؛ وقد خضبت 
الشیء آخضيه 22 واختضبت بالحناء ونحوہ وکتٹ خضیب؛ انتھی ۔ 


وقال العلامة القسطلانی''' فی شرح قولە: افخالفوھم) أي: اصبغوا 
شیب لحْاکم بالصفرة أو الحمرۃء وفي (السنن) وصحح الترمذي من حدیث 
أبي ذر مرفوعاً: ہإن أحسن ما غیرتم بە الشیب الحناء والکتما وھو یحتمل 
ان یکون علی التعاقب والجمع؛ والکتم بفتح الکاف والفوقیة: یخرج الصبغ 
آشره حھل اق الحمرةق وصبخ الحناء کر فالجمع بینھما یخرج الصبغ 
بین السواد والحمرة؛ وأما الصبغ بالأسود البحت فممنوع لما ورد في 
الحدیث من الوعید عليهء وأوّل من خضب بە من العرب عبد المطلب؛ 
وأما مطلقاً ففرعون لعنه اللہ تعالیء انتھی. 


وقال العینی”': اختلفوا فیما یصبغ بەء فالجمھور علی أن الخضاب 
بالحمرة والصفرة دون السواد لما روي فيه من الأخبار المشتملة علی 
الوعیدء ثم ذکر تلك الروایات؛ وقال: وذکر ابن أبي العاصم بأسانید: أن 
حسناً وحسیناً ئا کانا یختضبان بەء أي: بالسوادء وعن عمر ظلللہ أنە کان 
یأمر بالخضاب بالسواد ویقول: هو تسکین للزوجة وأھیب للعدوء وعن 
ابن آبي ملیکة ان عثمان کان یخضب بە؛ وروی ابن وھب عن مالك قال: 
لم أسمع في صبغ الشعر بالسواد نھیاً معلوماًء وغیرہ أ٘حبّ إلي؛ء وعن أحمد 
فيه روایتانء وعن الشافعیة أیضاً روایتانء والمشھور أنه بکرہ وقیل: 
یحرمء ویتأکد المنع لمن دلأُس بەء انتھی . 

وبسط الکلام علی المسألة في (الأوجزا'' وفيه: وفي (المحلی): 
یکرہ عند مالك صبغ الشعر بالسواد من غیر تحریم؛ وقال الحافظ : في 
السواد عن أحمد کالشافعیة روایتان: المشھورة یکرہء وقیل: یحرمء انتھی. 


)١(‏ ؛(إرشاد الساريی) (۱۲/ .)٦۹۳‏ (۲) مممد القاري) /۱٥۱(‏ ۹۷)۔ 
 )۳(‏ اوجز المسالك) (۱۷/ ۳٤٣١ء‏ ٤٥)۔‏ 








۷ ۔ کتاب اللباس 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال النووي: یحرم خضابه بالسواد علی الأصح؛ وقیل: یکرہ 
تنزیھاء والمختار التحریم لقولہ ٌيَ: (اجتنبوا السواد وھذا مذھبناء انتھی۔ 

وفی 1 0ت یکرہ بالسوادء وقیل: لاء قال ابن عابدین : 
قوله: 7 أي : لغیر الحرب؛ء قال في (الذخیرة): أما الخضاب بالسواد 
للغزو لیکون أھیب في عین العدو فھو محمود بالاتفاقء وإن لیزین نفسه 
للنساء فمکروہ وعليه عامة المشایخ وبعضھم جوٌّزہ بلا کراھةء انتھی. 

وفي (المحلی): وکان یخضب بالسواد عثمان وسعد بن أبي وقاص؛ 
وعد او نا والتابعین ممن کانوا یخضہون رات کال 
ومن کرھە تحریماً احتج بما في مسلم عن جابر في قصة أبي قحافة 
من قوله قل: (اجتنبوا السواداء إلی آخر ما بسط في (الآوجزا. 

قلت: وھذا الخلاف إنما هو في الخضاب بالسوادء وأما الخضاب 
مطلقاً فقال الحافظ'': وقد اختلف في الخضب وترکەء فخضب أبو بکر 
وعمر وغیرھما کما تقدمء وترك الخضاب علي وأٌبي بن کعب وأنس 
وجماعة إلی أن قال: ولکن الخضاب مطلقاً أولی؛؛ لآن فیه امتثال الأمر فی 
لطالق ال القام چھ اہ اقم میفلق انان رسس اذ 
کان من عادة أھل البلد تر الصبغء وأن الذي ینفرد بدونھم بذلك یصیر فيی 
مقام الشھرةء فالترك فی حقه أولیء انتھی. 

وتی لاف 217 قال اھفترری) تال التاضیء 'اغتلف السلت 
من السا والتابعین فيی الخضاب؛ فقال بعضھم: ترک الخضاب أفضل؛: 
ورووا حدیثاً من النبي قيِ في النھي عن تغییر الشیبء ولانہ َلُ لم یغیّر 
شیبەه؛ وقال آخرون: الخضاب أفضل؛ وخضب جماعة من الصحابة 
واقابعت کی 


.)۳٥٣ /۱۰( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)٦٦٥٦ /۹( (رڈ المحتار)‎ )١( 
.)]۸/۱۷( ا أُوجز المسالك)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


و تاور فا0 1 مت الا عل ضا اس عم ول سی 
غیر حرب في الأصحء انتھی . 

وقال الحافظ فی دالفتم)'': ونقل عن اعد آنہ یجب؛ وعنە : یجب 
ولو مر وعنه : ل بث لأآحد ترك الخضب ویتشبه بأھل الکتابء لکن 
کی افشری ‏ خلت الات نعط 0> پر سی نات اف شر 
سواد قال أحمد: إِني لاری الشیخ المخضوب فأفرح بەء انتھی. 

وقال النووي: مذھبنا استحباب خضاب الشیب للرجل والمرأة بصفرةۃ 
أََ حمرة: انتھی . 

وقال الإمام مالك في (الموطاً): وترك الصبغ کله واسع إن شاء اللہ 
ولیس علی الناس فيه ضیقء قال الزرقانی'': خلافاً لمن قال: الصہغ بغیر 
الش شف اھئ 

٦۸(‏ ۔ باب الجعد) 

وبکسرھاء قاله الحافظ““. 

راولش 7 2رعی شافت السطہ انی 

والظاھر عند ہذا العبد الضعیف فی الغرض من الترجمة علی ما یستفاد 
من مجموع احادیث الیاب ان شدة الجعودة لت بمحمودة فینبغخيی إزالته 
بالامتشاط وغیر وقلیله محمود ل پرال: 

٦٦(‏ ۔ باب التلبید) 

هو جمع الشعر في الرأأس بما یلزق بعضه ببعض کالخطمي والصمغ 

.)۳٣٥٣ /٥۰( ففتح الباريی؛‎ )٢( .)٦٦٤٦/۹( (رڈ المحتار)‎ )١( 


.)۴۳۳۹/٤( ؛شرح الزرقانی)‎ )٤( ۔)٦۲٥١/۱( (المغنی)؛‎ )٣( 
.)۹۷ /۱٥۵( ”مد القاريی)‎ )٦( افتح الباری) (۱۰/ ۳۱۷)۔‎ )٥ہ(‎ 








۷۔ کتاب اللباس ار یا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


2 


للا یتشعث ویقمل فی الاحرام وقد تقدم بسطه فی الحم'''. 

قلت: ولما کان التلبید مما یصنع عادهً وقت الاحرام ولذا فسٌروہ 
بأئه جعل المحرم في رأسه شیئاً من ا لصمغ کما تقدمء وَجّه ا تیج ون 
ھھنا فقال: وجه إیراد هذا الباب ھھنا من حیث إن الأبواب الستة التيی قبل 
ھذا الباب کلھا فی أحوال الشعں وتلبید الشعر ارغا من جملتھاء 

قولە: (من ذ ضف فلیحلق ولا تشبھوا بالتلبیید) قال الحائؤیڑ۴۳: حکی 
ابن بطال أنە بفتح أولهء والأصل: لا تتشبھوا فحذفت إحدی التائینء قال: 


ویجوز ‏ ضم أوله وکسر الم وحدة الال آظیں : ٹم ذکر الحافظ فی معنی 
الحدیث جا فارجع إلیە لو شئثت . 


وکتب الشیخ فو سرُه في (اللامع)'': قولە: امن ضئنّر 
فلیحلق.٢٢٠)‏ إلخء الظاھر أن الأمر للاستحباب؛ ومعنی العبارۃ أن النبي قل 
لبّد رأسە وحلق فکان الأدب للملبّد الحلق؛ وکذلك هو أدب لمن تشبّه 
بالملبّد بالتضفیرء ثم حثٗ علی اختیار الأعلی بترك الأدنی فقال: 8لا تشبھوا 
بالتلبیدہ بن تضفروا بل حصّلوا عینَ التلبیدء ثم آورد ابن عمر تأییداً لقول 
أبیە: لإني رأیته قلٍ ملبدا)ء وقیل في معنی العبارۃ: إن مفاد کلام عمر 
التھيی عن التلبید وما یشبهه وھو التضفیرہ غیر أنه لم یذکرھما جمیعا للعلم 
بحال الأصل بذکر الشبهء فإذا کان التشبه بالتلبید ممنوعاً کان عین التلبید 
وی بالمنع: والنھي مع ذلك تزیۃ وادتبء وعلی۔جٰذا سی ابنه مسوق للرذ 
عه حیک ات لہ اقلیة فکر2 افنتھر لاشو لا ھا 
عنهء وما ذکرناہ فی معنی العبارة آولی انتھی . 

قلت: ما آفادہ الشیخ فٛدٌُس سرٌہ أوضح وأجود مما في الشروحء 
وذکر حاصلهہ وحاصل کلام الشرٌاح فيی امش االلامع)ء وأما قوله: (من لبّد 


.)۱۰٢٠/۱١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳٦٣ /۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۸ ۔‎ ٦/٦٦( ؛الامع الدراري)‎ )٤( .)۳٦٣ /۱۰( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا وپ پا ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


فلیحلق) فمسآألة خلافیة تقدمت في (باب من لبّد رأسه عند الإحرام فلیحلق) 
من اکتاب الحج)ء وکذا تقدم في (باب من أهل ملبّداً) أقوال الأئمة في 
حکم التلبید عند الإحرامء وأما حکم التلبید في غیر الإحرام فلم آر 
(۷۰ ۔ باب الشفرق) 

المفغرق وھو وسط ال اس یقال: فرق شعرہ فرقاً بالسکون؛ وأاصله 
من الفرق بین الشیئین؛ والمفغرق مکان انقسام الشعر من الجبین إلی دارة 
وو ا ای فا0 اف2 

ثم قال فی شرح الحدیث: قوله: ام فرق بعدا في روایة معمر ام 
أمر بالفرق ففرق؛ وکان الفرق آخر الأمرین)ء ومما یشبه الفرق والسدل 
صبغ الشعر وترکہ کما تقدمء ومنھا صوم عاشوراء؛ ثم أمر بنوع مخالفة لھم 
فیه ہصوم یوم قبله أو بعدہء ومنھا استقبال القبلةء إلی آخر ما ذکر. 

قال عیاض: الفرق سَنَة؛ لأنه الذي استقر عليه الحالء والذي بظھر 
ان ذلك وقع بوحي؛ انتھی. 

قال القسطلانی”': وروي أُن الصحابة لچ کان منھم من یفرق ومنھم 
من کان پسدل؛ ولم یعب بعضھم علی بعض؛ وصح آنه ق٤‏ کانت لە لمة 
فان انفرقت فرقھا وإلا ترکھاء قال النووي: الصحیح جواز الفرق والسدل؛ 


۰ 
۰۲ 


انتھی . 
(۷۱ ۔ باب الذوائب) 
جمع ذؤابةء والأصل ذثائب فأبدلت الھمزة واوأء والذؤابة ما یتدلی 


من شعر الراأس؛ والغرض من حدیث الباب هھنا قولە: (فأخذ بذؤاہتي) فإن 


.)۷۰۲/۱۲( لإرشاد الساری)‎ )۲( .۲۳٦٣٣ ء۳٦١٣‎ /۱۰( ففتح الباريی؛‎ )١( 








۷۔ کتاب اللباس اہ یں ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فیه تقریرہ ا علی اتخاذ الذؤابةء وفیه دفع لروایة من فسر القزع بالذؤابة 
گا شادمس الات الذق اع آقوق می (الفتم۶''۷. 

قلت: وسیأتي في الباب الاتي من کلام الحافظ: أن من الذوائب 
بعضھا من المأذون اتخاذھا وبعضھا ممنوع . 

رنی لالص۷ 21+ الترائب 2 ات التی شزاضالفظط والضتائر 
جمع ضفیرة وھهي الشعر المنسوجة عرضاًء وفي (العالمگیریة): أُنھا 
مکروھة. 

قلت: یجب تأویله ہما إذا کانت کذوائب المتصوفة الیومء وإلا فھي 
ثابتة عن النبی للا أیضاً کما عند الٹرمذی: وقال أیضاً: یکرہ للرجل أن 
یجعل أشعارہ ضفائر فان قسمھا بدون ضفر جاز کما فعله النبي لل في 
فتح مکكة؛ انتھی . 


(۷۲ ۔ باب القزع) 

بفتح القاف والزاي ثم المھملة جمع قزعةء وھي القطعة من السحاب؛ 
وسمي شعر الرأأس إذا حلق بعضه وترك بعضه قزعا تشبیھا بالسحاب 
المتفرق . 

قال النووي: الاصح أن القزع ما فشرہ بە نافعء وهو حلق بعض 
رس الصبي مطلقاء ومنھم من قال: ہو حلق مواضع متفرقة منەء والصحیح 
الاول؛ لانە تفسیر الراوي؛ وھو غیر مخالف للظاھر فوجب العمل بە. 

قلت: إلا أن تخصیصہ بالصبی لیس قیداء قال النووي : أجمعوا علی 
کراھیتە إذا کان في مواضع سال للمداواةۃ ونحوھاء وھي کرامة تنزیه 
ولا فرق بین الرجل والمرأۃء إلی أن قال الحافظ : وأما ما أخرجہ أبو داود 
عن ابن عمر قال: ٢نھی‏ النبي لللهُ عن القزعء وهو ان یحلق رأس الصبي 


.)٦١١ ۱۱۰۳ء‎ /٦( افیض الباري)‎ )٢( ۔)۳٣٣۳‎ /۱١( افتح الباری)‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ہا ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


ویتخذ لە ذؤابةاء فما أعرف الذي فسّر القزع بذلك؛ فقد أخرج آبو داود 
عقب ھذا من حدیث آنس: 9 کانت لي ذؤابة فقالت أمي: لا اُجزھا فإن 
رسول الل قَُ کان یمڈھا ویأخذ بھا)ء ویمکن الجمع بأن الذؤابة الجائز 
اتخاذھا ما یفرد من الشعر فیرسل ویجمع ما عداھا بالضفر وغیرہء والتي 
تمنع أن یحلق الراأس کلە ویترك ما في وسطهە فیتخذ ذؤابةء وقد صرح 
الخطابي بأن ھهذا مما یدخل في معنی القزع؛ والل أعلم؛ انتھی کلە 


من (الفم؛''۶. 


(۷۲ ۔ باب تطییب المرأة زوجھا بیدیھا) 


4 اسا0ظ 7< مات قد ملف اع حا مر کھت الاشارۃ ای 
الحدیث الوارد فی الفرق بین طیب الرجل والمرأةۃء وأن طیب الرجل 
ا ری روس ترعلی لوت والمراۃجالکی طار کان تناعا ازسنت 
المرأة من تطییب زوجھا بطیبه لما یعلق بیدیھا وبدنھا منه حالة تطییبھا 
لە وکان یکفيه أن یطیب نفسهء فاستدل المصنف بحدیث عائشة المطابق 
للترجمة؛ والحدیث الذي آشار إليه أآخرجه الترمذي من حدیث 
عمران بن حصین؛ وإذا کان الخبر ثابتا فالجمع بینە وبین حدیث الباب 
ان لھا مندوحة أن تغسل أثرہ إذا أرادت الخروج لان منعھا خاص بحالة 
الخروجء انتھی. 


۷٤(‏ ۔ باب الطیب فی الرا٘س واللحیة) 


أي: ھذا باب في بیان مشروعیة الطیب الذي یستعمل في الراُس 
رالالعسلت اسی ‏ ا7۳۷ 


.)۳٦٣ /۱۰( الباری؛‎ حش١‎ )٢( .)۳٦٣٣ ء۳٦٣٣‎ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۱۰۸/۱١( معمدہ القاريی)‎ )( 








۷۔ کتاب اللباس اش یں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۵ ۔ باب الامتشاط) 


هو افتعال من المشط بفتح المیمء وھو تسریح الشعر بالمشط+ 


رتال السطلانی'' تبعا للعیٹی: اي :بات استحخیاپ:الانتعشاط 
انی 

زَاَفاطاة اقفطیث نالورسصے قات اتہطلان ٣‏ لت سك رات 
بالمدری) بکسر المیم وفتح الراء بینھما دال مھملة ساکنة؛ مقصور: عود 
تدخله المرأة فی رأسھا لتضم بعض شعرھا إلی بعض آأو هو المشطہ إلی 
آخر ما ذکر من الأقوالء فعلی القول الأول تکون المطابقة بطریق المقایسة 
واختارہ الشیخ قوش سر فی (اللامع) کما ناف وعلی القول الثانی 
فالمطابقة ظاھرۃ واختارہ العیتی''' إذ قال: مطابقة الحدیث بالترجمة ظاهر 
من حیث إن المدری هو المشط عند البہعض؛ وقال ابن بطال: المدری 
بالکسر عند العرب المشط؛ قال امرؤ القیس : 

ذکر أبو حاتم عن الأصمعي وأبي عبید قال: المداري: الأمشاط 
انتھی . 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في 0(اللامع''': إثبات الترجمة بالروایة 
الموردة فيه مقایسة؛ فإن المدری کالمشط غیر آأن آسنان المشط وافرة 
متقاریف انتھی. 


وذکر فی ہامشہ ما یؤید کلام الشیخ َِلَة. 


.)۴۳٦۷ /۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 

)٢(‏ ١إرشاد‏ الساري) (۷۰۷//۱۲) (عمدۃ القاري) /۱١(‏ ۱۰۹)۔ 

(۳) ؛(إرشاد الساريی) (۱۲/ ۷۰۱۷). )٤(‏ معمدہ القاري) (۱۰۹/۱۰ء .)٦٦١١‏ 
(ہ٥)‏ (لامع الدراري) .)٦٤/۱١(‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں یں پا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


۷٦(‏ ۔ باب ترجیل الحائض زوجھا) 
أي: تسریحھا شعرہ ذکر فیھا حدیث عائشةء وسبق في (باب غسل 
افغامی نے وا تر گاہ رات ال 


(۷ ۔ باب الترجل) 

اختلفت النسخ ھھنا فی لفظ الترجمةء ففي نسخة (الفتح): (باب 
الترجیل والتیمن فيهاء وفی نسخة (العینی): (باب الترجیل والتیمن) بحذف 
لفظ : (فيها وفی نسخة (القسطلانی): اباب الترجیل). 

قال العلامة العیني”': أي: بیان استحبابه وھو تسریح شعر اللحیة 
والرأس ودھنەء واستحباب التیمن في کل شيءء وفي بعض النسخ: (باب 
الترجل٢ء‏ وفي التفعل من المبالغة ما لیس في التفعیل؛ والترجل لنفسه 
والترجیل لغیرہء انتھی . 

قال الحافظ'': والتیمن في الترجل أن یبدأً بالجانب الأیمن وأن 
یفعله بالیمنی؛ قال ابن بطال ما شرح الترجیل بما تقدم من کلام العینيی وھو 
من النظافةء وقد ندب الشرع إلیھا قال اللہ تعالی: فلحْڈُوا ِبتک ند کی 
مُسدگہ [الأعراف: ۴۱]ء وأما حدیث الٹھی عن الترجل إلا غبّا فالمراد بہ ترك 
المبالغة في الترفهء انتھی. ۱ 

(۷۸ ۔ باب ما یذکر فی المسك) 

قد تقدم التعریف بالمسك في (کتاب الذبائح) حیث ترجم لە ( باب 
المسك)ء قاله الحافظ'''. 

ووجه إیراد ھهذا الباب ھھنا من جھة أن استعمال المسك وھو 
من أطیب الطیب نوع من الزینة . 


.)۳٦۸/۱۰( لح الباريی؛‎ )۲( .)۲۱١۰١ /۱٥( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳۹/۱۰)۔‎ (۳( 








۷۔ کتاب اللباس اج یں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۹ ۔ باب ما یستحب من الطیب) 

قال اعت ای اق قی بات سا نب امسناق اطیب 
ما یوجد من الطیب؛ ولا ووکنسن الادنی مع وجود الاعلی إلا عند 
الضرورةء انتھی . 

رزاد ا لغاقظ'''> وستمل آن:یشیر إلی :الطرلة من الرجال والصاء اق 
اقت سا مت تھا رت رام ناد اص 7 کے اتاب 
فا اق :الہ ادضعاطت۹' ات الشاف ر تھوری افج ا آتحہۃ اك 
من حدیث أبي سعید رفعه قال: و المسك اطیب الطیب) وو عند مسلم 
اشنا تانھ نہ 


(۸۰ ۔ باب من لم یرد الطیب) 


کأنه آشار إلی أن النھيی عن رڈہ لیس علی التحریمء وقد ورد ذلك في 
بعض طرق حدیث الباب وغیرہء کذا في (الفتح)'''. وھکذا أفاد العینيء 
وسکت عن بیان الغرض القسطلاني . 

قلت: ووجه الإشارة إلی ما قاله الحافظان ان التبویب بلفظ : ١‏ من) 
یشعر إلی التخفیف والتوسع في ذلكء بخلاف ما لو ترجم بلفظ (باب لا یر 
الطیب) کما لا یخفی . 


ہكم 


(ا۸ ۔ باب الذریرة) 

بمعجمة ورائین بوزن عظیيمة وھي نوع من الطیب مرکب: قال 

سمیت ذریرق وعلی ھذا کل طہت مرکب ذریرة لکن الذریرة نوع 
)١(‏ (عمدہ القاري) )٢( .)۱۱۲ /۱٥(‏ لح الباريی؛ (۳۷۰/۱۰). 


(۳) کذا فی الأصلء والمذکور فی حدیث الباب بلفظ : (اطیب ما أجد) والمراد واحدء (ز). 
)٤)‏ (فتح الباريی) /۱١(‏ ۱ء معمد القاري) /۱١(‏ ۲٢٦٦)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


من الطیب مخصوص:؛ یعرفه اأُھل الحجاز وغیرهم وجزم غیر واحد:؛ منھم 
النووي بأنە فتات قصب طیب یجاء بە من الھند”"٭ انتھی. 


(۸۲ ۔ باب المتفلجات للحسن) 

آقااسش انم انز الَ الات لأاجل الحسنء والمتفلجات جمع 
متفلجة وھي التي تطلب الفلج أو تصنعهء والفلج: انفراج ما بین الثنیتین 
والتفلج : ان یفرج بین المتلاصقین بالمبرد ونحوہء وھو مختص عادة بالثنایا 
والرباعیات ویستحسن من المرأةء فربما صنعته المرأة التي تکون آسنانھا 
متلاصقة لتصیر متفلجةء وقد تفعله الکبیرۃ توھم أُنھا وو لآن الصغیرۃ 
ابا تکون مفلجة جدیدۃ السنٌ ویذھب ذلك فی الکبر؛ وتحدید الأسنان 
عوسی اسر ارد رضائیت اقہی سا فان مض فرؤاحجرے 
ان مسردمن کیٹ غرمئی ۷السن+ رفیرما'ء ھی 

فورد الٹھيی عن ذلك لما فيه من تغییر الخلقة الأصلیةء انتھی 
من ائنیں؛''' بزیادة من (العیني). 


کذا فی النسخة (الھندیة) و(العینی) و(القسطلانی)ء وفی نسخة 
(الفتح): (ہاب وصل الشعر. 

قال العلامة العینی''': أي: في بیان ذم وصل الشعرء یعني: الزیادة 
فیه بشعر آخرء انتھی. 

وقال الحافظ””' فی شرح الترجمة: أي: الزیادة فیه من غیرہء ثم قال 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۳۷۱/۱۰). 
(۲) ففتح الباريی؛ (۱۰/ ۳۷۲)ء (عمدہ القاريی) /۱٥(‏ ۱۳٦٦)۔‏ 


(۳( (افتح الباری) (۱۰/ ۳۷۲). )٤(‏ ملعمدہ القاري) (١۱/١٤١٦٦)۔‏ 
)٥(‏ (فتح الباری) ۳۷٤٣ /۱١(‏ ۳۷۵). 








۷۔ کتاب اللباس ا یں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تحت حدیث الباب: وھذا الحدیث حجة للجمھور فی منع وصل الٰشعر 
بشيء آھر مرترام کان ڈیم ام لاء یؤیدہ حدیث جاہبر: (زجر رسول اللہ پا 
أن تصل المرأة بشعرھا شیتاً) أخرجه مسلمء انتھی. 

وتعقبه العلامة العیني''' إذ قال: هذا الذي قاله غیر مستقیم؛ لأن 
الحدیث الذي آشار بە إليه الذي هو حدیث معاویة لا یدلْ علی المنع مطلقا 
لأنه مقید بوصل الشعر بالشعرء فکیف یجعله حجة للجمھورہ فانظر إلی ھذا 
اسرف الِسََب+'آتھی۔ 

قلت: وھذا الإیراد من العلامة العینی لیس بصحیحء فإن حدیث 
الباب حدیث معاویة مروي بعدة طرق بألفاظ مختلفة بزیادة ونقصان أخرجە 
بھذہ الطرق الإمام مسلم في (صحیحہ)ء أشار إلی بعضھا الحافظ أیضاًء 
وفي طریق من تلك الطرق: (وجاء رجل بعصیٗ علی رأسھا خرقةء قال 
معائھ) الا رستاالروں قالن فات×د یش تا کٹر تس المفتا2 َْکَارَعن 
من الخرق) فمجموع طرق الحدیث یدل لا محالة علی ما قاله الحافظ ثم 
المسألة خلافیة شھیرۃ بسط الکلام علیھا فی (الأوجزا'''. 


وکتب الشیخ قفُدُس سرُہ في (اللامع)'”' في (کتاب النکاح): قولە: 
[أنه قد لعن الموصلات) لا یقال: لو کان الٹھی مقیداً ہما إذا کان الوصل 
کسی الافات نات اوہ اواب ا اتا ئل انی 0 الا ع سر 
الإڑطلاق سذ للباب؛ ویمکن أن یکون السؤال عن شعر الإنسان فقط: 
فلذلك اأطلق الجوابء انتھی . 


وفی ھامشهہ: وھذا مبنی علی مذھب الحنفیة والجمھور من أُن المراد 
التھی عن وصل الشعر بالشعرء وبە جزم الإمام أبو داود في (سننه٥‏ إذ قال: 


.)۲٢ لأوجز المسالك) (۱۸/۱۷۔‎ )۲( .)٦١٥١/۱١( اعمد القاري)‎ )١( 
الامع الدراري) (۳۲۹/۹)۔‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري انی یں پا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


محمد في (موطئه) إِذ ترجم علی حدیث معاویة (باب المرأأة تصل شعرھا 
بشعر غیرھا)ء ثم قال بعد ذکر حدیث معاویة: وبھذا نأخذ ولا بأس 
بالوصل في الرأس إذا کان صوفاء فأما الشعر من شعور الناس فلا ینبغيیء 
وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 

وبھذا قال الإمام أحمد کما في (سنن أبي داودا: کان أحمد یقول: 
القرامل لیس بە بأسء انتھی. 

قال الحافظ : القرامل جمع قرمل بفتح القاف وسکون الراء: نبات 
طویل الفروع لین والمراد بە ھنا خیوط من حریر أو صوف یعمل ضفائر 
تصل بە المرأةۃ شعرھاء انتھی. 

قلت: وبما ذکرہ الإمام محمد من مذھب الحنفیة جزم صاحب ا(الدر 
المختارا''' إذ قال: ووصل الشعر بشعر الآدمي حرام سواء کان شعرھا 
أو شعر غیرھاء انتھی. 

قال ابن عابدین: لکن في (التتارخانیة): إذا وصلت المرأة شعر غیرھا 
بشعرھا فھو مکروہ وإنما الرخصة في غیر شعر بني آدمء إلی آخر ما ذکر۔ 

وذکر العلامة النووي في (شرح مسلم)''' تفصیلاً عند الشافعیة فی ھذہ 
المسألةء وحاصله: أن الوصل بشعر الادمیٔ حرام مطلقاء وإن کان بشعر 
غیر الآدمي فإن کان شعراً نجساً کشعر المیتة فھو حرام أیضاًء وإن کان 
بشعر طاھر فإن لم یکن لھا زوج أو سید فھو أأیضاً حرامء وإن کان لھا زوج 
و سید فثلائثة أوجە: اأحدھا الجوازء والثانی الحرمةء والأصح عندھم إن 
فعلتہ بإذن السید آو الزوج هو جائز وإلا فحرام. 

ٹم قال النووي: وقال القاضي عیاض: اختلف العلماء في المسألة 
فقال مالك والطبري وکثیرون أو الاکٹرون: الوصل ممنوع بکل شيء سواء 


.)٢٤٥٥ /۹( (رڈ المحتار؛‎ )١( 
۔)۰٣‎ ۳٣٥١۱۹ /۷( اشرح النووي علی صجیع مسلم؛‎ (٢ 








۷۔ کتاب اللباس ری نہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وصلته بشعر أو صوف أو خرق؛ واحتجوا بحدیث جابر؛ وقال بعضھم: 
کقول الجمھوں اَی 
۸٤(‏ ۔ باب المتنمصات) 
وھو مقلوب؛ والمتنمصة: التی تطلب النماص؛ والنامصة: الا نعل 
نالصاضصت فی الوکت التتائے می الا صا ضف اك 
ویقال: إن النماص یختص بإزالة شعر الحاجبین لترفیعھما أو تسویتھماء قال 
ابو داود فی (السنن: النامصة التی تنقش الحاجب حتی ترقه. قال الطبريی: 
لا یجوز للمرأة تغییر شيء من خلقتھا التی خلقھا اللہ تعالی علیھا بزیادة 
أو نقص التماس الحسن لا للزوج ولا لغیرہء کمن تکون مقرونة الحاجبین 
فتزیل ما بیٹھما توھم البلج أو عکسە؛ ومن تکون لھا سن زائد فتقلعھا 
أو طویلة فتقطع منھا آو لحیة آو شارب آو عنفقة فتزیلھا بالتفء وکل ذلك 
داخل فی النھی. 
رقاھاافوریىج سی سی 'ا قساف با ]اذا بے اللر الع او شارت 
أُو عنفقة فلا یحرم علیھا إزالتھا بل یستحب؛ انتھی سختضرا من (الفتم)''۶. 
قال ابن عابدین''': وفي اتبیین المحارم): إزالة الشعر من الوجه 
حرامء إلا إذا نبت للمرأة لحیة أو شوارب فلا تحرم إزالته بل تستحب؛ 
آنتھی: 
۸٥(‏ ۔ باب الموصولة) 
أي: ذمَّ المرأۃ الموصولةء قالە العینيی''' والقسطلاني . 


۔)٢٤٥٥/۹( (رد المحتار؛‎ )٢( فلفتح الباريی) (۳۷۷/۱۰)۔‎ )١( 
معمد القاريی) (۱۹۹/۱۰)ء (إرشاد الساريی) (۷۱۸/۱۲)۔‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا یں پا ۷۔ کتاب اللیاس 


۱ 
۱ 


: یہد کات . 7 و کک ا ال یا ہے‎ ُّ٦ ۰ : ٤ 
(فتح الباري)''': لم یتجه لي ھذا التفسیر إلا إِن کان المراد لعن اللہ تعالی‎ 
مساق‎ 

قلت: توجیە ھذا التفسیر ۔ والل أعلم ۔ أن قولہ قَيُ: العن اللہ 
الراہسلت ای اعرہد یھی ہس فا2 آن بکكرت غے اض ال تعالی 
أنه لعن کذا وکذاء وثانیھما: أنه دعاء منه گا علی من فعل ذلك؛: فالتفسیر 
نشین لی الاخین اتھی. 

قلت: وسیاق النسخ المصریة سوی نسخة الحافظ : اقال النبي یلا : 
الواشمة والموتشمة والواصلة والمستوصلة؛ یعنی : لعن اتی 283 وھذا 
السیاق واضح لا یرد عليه ما أوردہ الحافظ ومعناہ ظاھس وذلك اُن الراوي 
لم یتذکر لفظ النبي للا فذکرہ بلفظ (یعني) کما هو مطرد في مثل تلك 
المواضعء ویتمشی ما قال الحافظ في النسخة التي فیھا لفظ العن ال١‏ في 
صدر الحدیث . 


۸٦(‏ ۔ باب الواشمة) 


أي: ذمٌ المرأة التی تشمء والوشم: أن یغرز فی العضو نحو إبرة فإذا 
نان الدم حشاہ بنحو نورۃة فیخضر: وقد یکون في الید وغیرھا وقد یفعل 
نتاء رق عئلل عراتَسٰ وقدیکشب شع اسرب اضسن 
من (القسطلانی۷'''. 


(۸۷ ۔ باب المستوشمة) 


کاو و پا 5 : : 0 ۰ : ہ ر٤(‏ 
أي: ذمٌ المرأة الطالبة للوشم المفعول بھاء قاله القسطلانی'''. 


00 شارت اس ات البخاريی) (ص٤٦٦).‏ 
)٢(‏ فتح الباري؛ (۳۷۹/۱۰). (۳) ؛(إرشاد الساري) (۷/۱۲). 
)٤(‏ (إرشاد الساريی) (۱۲/ ۷۲۲ ۔ ٢۷۲)۔.‏ 








۷۔ کتاب اللباس چہ یت الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ئم قال فی شرح الحدیث: وسبب لعن المذکورات أن فعلھن تغیبر 
لخلق اللہ وتزویر وتدلیس وخداعء ولو رتحخص فیه لاتخذہ الناس وسیلة إلی 
اأُنواع الفسادء ولعله قد یدخل فی معناہ صنعة الکیمیاءء فإن من تعاطاھا 
نما یروم أن یلحق الصنعة بالخلقةء وکذلك کل مصنوع یشبه بمطبوع وھو 
باب عظیم من الفساد حکاہ فی (الکواکب)ء انتھی. 

وفی ھامش (اللامع)'': ومما ینبغي أن یتدبر أن الإمام البخاري 
لم یترجم للواصلة کما ترجم للواشمة والمستوشمةء وأیضاً أدخل الباب 
الأجنبي (باب المتنمصات) بین الوصل والموصولة؛ ولم یتعرض لذلك أُحد 
من الشرٌاحء وللتوجیه مساغء انتھی. 

ویمکن ان یجاب عن الإیراد الأول أنه ترجم لما یتعلق بالوصل 
ترجمتین : إحداھما بلفظ الموصولة؛ والثانیة فی حق الواصلةء وھو الترجمة 
الأولی وإنما عبرھا بلفظ الوصل دون الواصلة اعتباراً لمادة الکلمة للتنفن: 
وأما الجواب عن إدخال الباب الأجنبی أن النمص خلاف الوصل وضدہ 
فذکرہ بجنبھا لتناسب الضدین . 


(۸۸ ۔ باب التصاویر) 


جمع تصویر بمعنی الصورة والمراد بیان حکمھا من جھة مباشرة 
صنعتھاء ٹم من جھة استعمالھا واتخاذھاء قال الخطابی : والصورة التی 
ل تدخل الملائکة النت الذی ھی فيه ما یحرم اقتناؤہ وھو ما یکون 
من الصور التي فیھا الروح مما لم یقطع رأسە أو لم یمتھن علی ما سیأتي 
تقریرہ في اباب ما وطئ من التصاویر؛ بعد بابینء وأغرب ابن حبان فادّعی 
ان هذا الحکم خاص بالنبي قلِ قال: وهو نظیر الحدیث الآخر: ١لا‏ تصحب 
الملائکة رفقة فبھا جرس) قال: فانہ محمول علی رفقة فیھا رسول اللہ لاہ 


۔)١٤١/١١( الامع الدراريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کر ۷۔ کتاب اللباس 


آ2 


ثم قال الحافظ : وقد استشکل کون الملائکة لا تدخل المکان الذي فيه 
التصاویر مع قولہ اك عند ذکر سلیمان ٹلا : ه٭یعملون لم ما يَتَاه ین ریب 
نکنل [سا: ۱۴)؟ والجراب: ان ذِلك کان جائزاً نی تلك الشریعة ویحتمل 
أن یقال: إن التمائیل کانت علی صورۃ النقوش لغیر ذوات الأرواح''ء انتھی . 

(۸۹ ۔ باب عذاب المصورین یوم القیامة) 

أي :الین یضعون الصونء وقد اسٹشکل کرت الَطر أَفْذڈ التاس 
عذاباً مع قوله تعالی: فلاَدِو ءال وَرَعَوے أَمَدٌ المَدَاب)٭ [غافر: ٤٤]ء‏ فانه 
تی آ2 کرة اون آقید غتاب من آل فرعونء ئثم بسط الحافظ في 
الجواب عنه فارجع إليه لو شثت''' 

(۹۰ ۔ باب نقض الصور) 

بصم المھملة وفتح الواو جمع صور وحکي سکون الواو في الجمع 
اأيضاًء کذا في دالفتم!''. 

وقال العیني'ٴ'' تحت الحدیث الأول: مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 

وقوله: (فيه تصالیب) قال الکرماني : اي : التصاویر کالصلیب؛ یقال: 
ثوب مصلب؛: أي: عليه نقش کالصلیب الذي للنصاری؛ وقال بعضھم: 
التصالیب جمع صلیب؛ کأنھم سموا ما کانت فیه صورة الصلیب تصلیباً 
تسمیة بالمصدر؛ قلت : علی ما ذکرہ ہ یکون التصالیب جمع تصلیب لا جمع 
صلیب؛ انتھی . 


2 


۹١(‏ ۔ باب ما وطئ من التصاویر) 


أي: ھل یرخص فیيهە؟ ووطئ بضم الواو مبني للمجھول؛ أي: صار 
پان عليه وَيْمتھن> قالة الحافظ“'. 


)١(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۰/ ۳۸۰ ۔ ۳۸۲)۔ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ ۳۸۴)۔ (۳) لح الباري) (۱۰/ ۴۸۵). 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) )٥( .)۱۲٥١/۱٥١(‏ افتح الباريی) (۱۰/ ۳۸۷)۔ 








۷ ۔ کتاب اللباس ۲۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی (الفیض)''' تحت ترجمة الباب: وحاصله کون التصاویر ممتھنة 
واعلم أن فعل التصویر حرام مطلقاًء أي: تصویر الحیوانء سواء کانت 
صغیرة أو کبیرۃء مجسمة أو مسطحة ممتھنة أو موقرة؛ وإنما الکلام فيی 
نفس التصویرء أي: الصورة فیعلم من (الکبیري شرح المنیة) أن الصغیرة 
هي التي لا تبدو للناظر أعضاڑھا وإلا فھي کبیرۃء انتھی. 

قوله: (فيه تمائیل...) إلخء قال الحافظ'': استدل بھذا الحدیث 
علی جواز اتخاذ الصور إذا کانت لا ظل لھاء وھي مع ذلك مما یوطاً 
ویداس أو یمتھن بالاستعمال کالمخاد والوسائد. قال النوويی: وھو قول 
چھیون ا فلا سرب الکفارھ 1تاح × رس گرا:الترری زنانت 
وأبی حنیفة والشافعي: ولا فرق فی ذلك بین ما لە ظل وما لا ظل لە؛ 
لا کاو اتا کان نفاطا (آن ناورسا او ضا رقف لاق متا لاڈ 
ممتھناً فھو حرام. 

قلت: وفیما نقله مؤاخذاتء ثم بسطھا فارجع إليه لو شئت. 

قوله: (فجعلناہ وسادتین...) إلخء قال صاحب افیض الباري؛'': 
ولم تتنقح التتالغین تا اقافظ اغا 0 ظات تی اعت جنت لی آ3 
الڑباحة لأجل الھهتك؛ وآخرہ یدلْ علی أن الاإباحة لکونھا ممتھنة؛ لآنه 
لا دلیل فی جعلھا وسادتین علی انشقاق تلك التصاویر أیضاًء انتھی. 


(۹۲ ۔ باب من کرہ القعود علی الصور) 
أيى: ولو کانت مما توطأء قاله الحافظ'''. 


التعارض؛ لآن الذي قبله یدل علی آنه ا استعمل الستر الذي فيه الصورۃة 


.)۳۸۸/۱۰( افتح الباری)‎ )٢( .)۲۱١١/٦( ا فیض الباريی)‎ )١( 
ففتح الباري؛ (۳۸۹/۱۰ء ۳۹۰)۔‎ )٤( .)۱١٢/٦( افیض الباريی)‎ )۳( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اہی یہ ا ۷۔ کتاب اللیاس 


8 


بعد أن قطع وعملت منە الوسادۃء وھذا یدل علی أنه لم یستعمله أصلاًّء 
وقد أشار المصنف إلی الجمع بینھما؛ لأنە لا یلزم من جواز اتخاذ ما یوطاً 
من الصور جواز القعود علی الصورةء فیجوز ان یکون استعمل من الوسادة 
ما لا صورۃ فيهء ویجوز أن یکون رأی التفرقة بین القعود والاتکاءء وھو 
بعیدء ویحتمل أیضاً أن یجمع بین الحدیثین بأنھا لما قطعت الستر وقع 
القطع في وسط الصورۃ مثلاً فخرجت عن هیٹتھاء فلھذا صار یرتفق بھاء 
اثقی), 

وقال القسطلاني''': قال العینيی: لا تعارض بین الحدیثین أصلاً لأن 
حدیث الباب وحدیث مسلم المذکور فیه (فجعلته مرفقتین فکان یرتفق بھما 
فی البیت) حدیث واحدء لکن البخاري لم یذکر ھذہ الزیادةء والل أعلم 
اتی 

کذا حکی القسطلانيی عن العینيی ولم یتعقبه بشيءء لکن التعارض بین 
الحدیثین ظاھر کما لا یخفی؛ وقد أشار البخاري إلی الجمع بینھما بھاتین 
الترجمتین کما تقدمء وما أشار إليه العلامة العینيی من الزیادة فيی روایة مسلم 
فلا یدفع التعارض؛ فإن الوارد فیھا لفظ امرفقتین) رق سی ال ات 
والنمرقةء وإلا وقع التعارض بین أول الحدیث وآخرہ. 

وقال العلامة السندي''': وقد أجیب بأن الواقعة متحدةء ولا یخفی 
أنه یقوي التعارض؛ ویوجب أن إحدی الروایتین باطلةء وأطال العلامة 
السندي الکلام في بیان الجواب عنه. 


وذکر فی ھامش االلامع)'' أیضاً فارجع إليه لو اشتقت . 
وبسط صاحب (الفیض)' الکلام علی ھاتین الترجمتین أأیضاً في 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۷۳۱/۱۲)ء ا عمدہ القاري) (۱۲۹/۱۲). 


.)٥٥/٤( ا صحح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
۔)٦١١ ۔‎ ۱۱۲ /٦( ال فیض الباريی)‎ )٤( ۔)١٦‎ ء١٥‎ /١١( الامع الدراريی)‎ (۳( 








۷۔ کتاب اللباس )) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ًََٔسٔٴکٴے ےک هخسي س٤ع‏ صسصًسبىسعشسأ٤شس٤٘احجحجججچےٛےہ‌ے‌ژؤسژ‏ ژ چچکىکجےتسصكےےےے‪ سے ہشیت ۱ سے .صىکىے۔ے۔۔ممهۃ×چ٭كٌٛےِسسسسجھچجيِ ججچمشتجیمفےحىىى ےج رھش سچچشچچور 


الفرق بینھما وبیان الخرض منھماء فذکر عدة وجوہ محتملةء فارجع إليه 
تر ثعت:الفضیل: 
(۹۲ ۔ باب کراھیة الصلاة فی التصاویر) 

أي: في الثیاب المصورۃةء ووجه انتزاع الترجمة من الحدیث أن 
الصور إِذا کانت تلھيی المصلي وھي مقابلهء فکذا تلھیه وھو لابسھا بل حالة 
الہ أَضْد ۵2 اُن تکون (فی) بمعنی (إلی٢ء‏ فتحصل المطابقة وھو 
اللائق بمرادہء فإن في المسألة خلافاء فنقل عن الحنفیة أنه لا تکرہ الصلاۃ 
إلی جھة فیھا صورۃ إذا کانت صغیرة أو مقطوعة الرأأس؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

وفي (الدر المختارا''' فيی ذکر مکروھات الصلاةۃ: ولبس ثوب فيه 
تمائیل ذيی روح؛ وَأَنْ یکون فوق زاسة و بین یدیە 7 اق ستت ا3 یسرة 
و محل سجودہ تمثال؛ ولو فی وسادة منصوبة لا مفروشة؛ واختلف فیما 
إذا کان التمثال خلفه َالاظتر الکراھةء ولا یکرہ لو کانت تحت قدميه 
أو محل جلوسه لأنھا مھانةء انتھی. 


۹٤(‏ ۔ باب لا تدخل الملائکة بیتاً فيه صورة) 
تقدم البحث في المراد بالصورة فی (باب التصاویرا. 


قال القرطبي فی (المفھم)''': إنما لم تدخل الملائکة البیت الذي فیه 
الصورة؛ لان متخذھا قد تشبه بالکفار؛ لأنھم یتخذون الصور في بیوتھم 
ویعظمونھاء فکرھت الملائکة ذلك فلم تدخل بیته ھجراً لە لذلك؛ انتھی 


من دالم؛۶'. 


.)٦١٤ ء٦١٤/٢( ہرذ المحتار؛‎ )٢( .)۳۹۱//۱۰( الباری)‎ حت١‎ )١( 
انح الباريی) (۳۹۱/۱۰ء ۳۹۲)۔‎ )٤( ۔)٦٤٤‎ ٤٤١ /٥ہ( (المفھم)‎ (۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کر یا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


۹٥(‏ ۔ باب من لم یدخل بیتاً فیه صورة) 


قال الرافعي: وفي دخول البیت الذي فيه الصورة وجھان: قال 
الآکٹر: یکرہء وقال أبو محمد: یحرم؛ فلو کانت الصورة في ممر الدار 
لا داخل الدار کما في ظاھر الحمام أو دھلیزھا لا یمتنع الدخولء قال: 
وکان السبب فيه ان الصورة في الممر ممتھنةء وفيی المجلس مکرمة؛ انتھی 


من ڈالفتم؛'''. 

روگ نے کنا قال ا ہے (۳)۔ اش ای ا 7 

وفی (الاوجزاٴ : لموفق' ": آما دخول منزل فيه صورة فلیس 
بمحرمء وإنما أبیح ترك الدعوۃ لأجله عقوبة للداعي بإسقاط حرمتہ لإیجادہ 
المنکر في دارہء ولا یجب علی من رآہ في منزل الداعي الخروج في ظاھر 
کلام اَ2 وھذا مذھب مالكء فإنه کان یکرھھا تنزھاً ولا رآھا محرمة؛ 
نقال اکٹ اموعات القائنتی :]ذ1 کات السون علی 'المور اوانا لسن 
بموطوءة لم یجز لە الدخول؛ لن الملائکة لا تدخله: ولآنه لو لم یکن 
محرماً لما جاز ترك الدعوۃ الواجبة عن أجلهء ولنا ما روي ‏ ان النبی لا 
دخل الکعبة فرأی فیھا صورۃة إبراھیم وإسماعیل یستقسمان) الحدیث٠‏ رواہ 
ابو داویںے وکون الملائکكة لا تدخلە لا یو جب تحریم دخوله علیناء انتھی 
مختصرا. 

رثال الیل علی فالکنزا 2 ؤمن دھی لی وَلِيِمَة وَکان عَنَاك لعت 
وغناء قبل ان یحضرھا فلا یحضرھا؛ لأنه لا یلزمه إجابة الدعوۃ إذا کان 
هناك منکر؛ وقال علی طظلِلہ: صنعت طعاماً فدعوت رسول اللہ قٌلُ فجاء 


قرای فی انت تصاویر فرجع انتھی ۔ 


۔)۲٤۹/۱۷( ہفنتح الباريی؛ (۳۹۳/۱۰). (۲) ا ٴأُوجز المسالك)‎ )١( 
۔)۱۳/٦( لتبیین الحقائق)‎ )٤( ۔)٦٠١٢‎ /٠١( (المغني)‎ (۳) 








۷۔ کتاب اللباس ںی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۹٦(‏ ۔ باب من لعن المصوّر) 


أي : فھو جائز کما فی حدیث الباب . 


(۹۷ ۔ باب) 

بغیر ترجمةء ھکنا في النسخة (الھندیة) بغیر ترجمةء وفي نسخ 
الشروح الثلاثة: ١باب‏ من صوٌر صورة کلف یوم القیامة أن ینفخ فیھا الروح 
ولیس بنافخ٢.‏ 

قال الحافظ!'“: کذا ترجم بلفظ الحدیثء ووقع عند النسفي (باب) 
بغیر ترجمةء وثبتت الترجمة عند الاکٹرء وسقط الباب والترجمة من روایة 
الإسماعیليی؛ وعلی ذلك جری ابن بطال. ونقل عن المھلب توجیه إدخال 
حدیث الباب في الباب الذي قبله فقال: اللعن في اللغة: البعاد 
من رحمة اللہ تعالی؛ ومن کلّف أن ینفخ الروح ولیس بنافخ فقد أبعد 
مت الرحتھ آتقصی۔ 

قلت: وھذا التوجیه الذيی حکاہ الحافظ مبنیٔ علی النسخة التی سقط 
فیھا الباب والترجمة کلاھماء وأما علی النسخة ا بأیدینا 01 عندي 
ان یقال: إن هذا الباب کالفصل لما قبلهء وأشار اف بألك الاب زفی 
نوع آخر من الوعید غیر اللعنة . 

وقال الحافظ بعد حدیث الباب: وقد استشکل ھذا الوعید فی حق 
المسلمء فإن وعید القاتل عمداً ینقطع عند أھل السُنَة مع ورود تخلیدہ 
بحمل التخلید علی مدة مدیدةء وہذا الوعید أُشدٌ منەه؛ لأنه مغیا ہما لا یمکن 
وھو نفخ الروح؛ فلا یصح أن یحمل علی أن المراد أنه یعذ٘ب زماناً طوبلاً 
ٹم یتخلص٠؛‏ والجواب أنە یتعین تأویل الحدیث علی أن المراد بە الزجر 
الشدید بالوعید بعقاب الکافر لیکون آبلغ في الارتداعء وظاھرہ غیر مراد 


.)۳۹۲٣ ۳۹۳ /١( (فتح الباريی)‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اش ہا ۷۔ کتاب اللباس 


۱ 
۱ 


رعلااقی کی اقاضی يك تراما فله ما و اتکالافے: آتھزنی 


(۹۸ ۔ باب الارتداف علی الدابة) 


ج 


اي : إرکاب راکب الدابة خلفه غیرہء وقد کنت استشکلت إدخال ھذہ 
التراجم في (کتاب اللباس)ء ثم ظھر لي ان وجھه أن الذي یرتدف لا یأمن 
من السقوط فینکشف٠‏ فأشار إلی أن احتمال السقوط لا یمنع من الارتداف 
إذ الأصل عدمه فیتحفظ المرتدف إِذا ارتدف من السقوط؛ وإذا سقط فلیبادر 
إلی السترء وتلقیت فھمّ ذلك من حدیث آنس في قصة صفیة الاّتي في (باب 
إرداف المرأۃ خلف الرجل). 

وقال'الکرتائی): الع ض الجلوس 'عطلیٰ لاس الدَانة ران تلود عفان 
الراکبین علیھاء والتصریح بلفظ القطیفة في الحدیث السابق مشعر بذلك+“ 
ای 

ری ۔(۴) 

لو مت 7 

وقال القسطلانی''': ولم یظھر لي وجە دخول مذا الباب وما بعدہ 
باکتاب اللباس)ء لکن قال في (الکواکب)ء فذکر ما تقدم عن الکرماني في 
کلام الحافظء ثم قال: کذا قالء فلیتأملء انتھی. 

قلت: والأوجه عند ھذا العبد الضعیفے: آنه قد تقدم ان المصنف تََلله 
ذکر عدة آبواب في اکتاب اللباس) مما یتعلق بالزینة کما تقدم في مبداً ھذا 
الکتاب؛ ولما کانت ھذہ الأبواب علی الظاھر مما یخالف الزینة فذکرھا 
بعد ذکر أبواب الزینة استطراداء فإن الضد أقرب خطوراً بالبال مع ضدہ 


واللہ اعلم. 


.)٦۱۳۳ /۱٥١( انظر: (عمدہۃ القاري)‎ )٢( .)۳۹۵/۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
الساريی) (۷۳۷/۱۲ء ۷۳۸)۔‎ داشرإ(١‎ )( 








۷۔ کتاب اللباس رت الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۹۹ ۔ باب الثلاثة علی الدابة) 

ھذہ الترجمة جزء من اجزاء الترجمة التي سبقت في (کتاب الحج)ء 
وھو (باب استقبال الحاج القادمین والثلاثة علی الدابةاء وتقدم هناك 
ا انا ہنا کر الف ھت ا سسفائلای ارام الع آقات ھرات 
رکوب الثلائة علی الدابة خلافاً لما ورد من النھيی عن ذلك عند الطبراني 
والطبري؛ کما تقدمت الإشارة إلی بعض تلك الروایات فی ا کتاب الحج) 
فی الباب المذکور. 

قال العلامة القسطلانيی''': وأما الأحادیث المذکور فیھا النھيی عن 
ذلك فتکلم فی سندھاء زس نفک اي رسس ا اع اروف 
النھی محمول علی ما إذا کانت الدابة غیر مطیقة . 

قال النووي: مذھبنا ومذھب العلماء کافة جواز رکوب ثلائثة علی 
الدابة إذا کانت مطیقةء وقال الدمیري: أفاد الحافظ ابن مندہ أُن الذین 
اُردفھم النبي قَللهُ ثلائة وثلائون نفساء ولم یذکر منھم عقبة بن عامر 
الجھني؛ ولم یذکر أحد من علماء الحدیث والسیر أن النبي قَلِ اُردفہ؛ 
فی 


(.۰١۔‏ باب حمل صاحب الدابة غیرہ بین یدیه) 


وقال بعضھم هو عامر الشعبي فیما آخرجہ ابن أبي شیبة عنه؛ قاله 
ال بای ین 


(١١١۔‏ باب) 


بغیر ترجمةء ھکذا في النسخة (الھندیة) بغیر ترجمةء وفي نسخ 
الشروح الثلائة: (باب إرداف الرجل خلف الرجل). 


() ہفإرشاد الشاريی) (۷۳۸/۱۲). )٢(‏ فإرشاد الساری) (۷۳۹/۱۲). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )) ۷۔ کتاب اللبااس 


۱ 


قال العلامة العیني”'': ووقع في کتاب ابن بطال (باب) بلا ترجمة؛ 
انتھی. 


(١۱۰۔‏ باب إرداف المرأۃ خلف الرجل) 


کذا فی النسخة (الھندیة) و(العیني) و(القسطلاني)٢ء‏ وفي نسخة 
الحاشیة وکذا فی نسخة (الفتح) بزیادة: ٢ذا‏ محرم). 


(۰۳۔ باب الاستلقاء ووضع الرجل علی الآخری) 


وجه دخول ھذہ الترجمة فی (کتاب اللباس) من جھة أن الذي یفعل 
فلا را و موجہ لاعتم مغص الف رفات 
لا یتحفظ؛ فکاأنه أشار إلی أن من فعل ذلك ینبغي لە أن یتحفظ لئلا 
ینکشف؛ وکأنە لم یثبت عندہ الٹھي عن ذلك؛ وھو فیما أخرجه مسلم 
من حدیث جاہر رفعه: الا یستلقین أحدکم ثم یضع إحدی رجليه علی 
الآخری) آو ثبت لکنە رآہ منسوخأء وسیأتي شرحه مستوفی في (کتاب 
الاستخذان) إن شاء الله تعالی؛ انتھی من نالزے)۴. ۱ 

قلت: وقد ترجم انت عَيَاك اَرضا باباب الاستلقاء)ء وسیأتي 
الکلام عليه ھناك في دفع التکرار ولا یخفی عليك آنە قد تقدم أیضا في 
أبواب المساجد (باب الاستلقاء في المسجد)ء وتقدم مناك الجمع بین 
الروایات المختلفة الواردة فی ذلك. 

وقال العلامة القسطلانی'”': ودلالة الاستلقاء المترجم لە من الحدیث 
من جھة أُن رفع إحدی الرجلین علی الآخری لا یتأتی إلا عند الاستلقاء 


۰۲ 


او 


.)۳۹۹/۱۰( لح الباريی؛‎ )٢( .)۲۱۳٣ /۱٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۷٢٤٢ /۱۲( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۷۔ کتاب اللباس نہ ی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 


ریش دا اتی" وبسطه فارجع إليه لو شئت 


ٹم البراعة في قوله: 3( الاستلقاء) لأنه ھیئة المیتء 0 
(وضع الرجل علی الرجل؟ المذگر قوله تعالی : هوَلِّ الَانُ يلمَان (لٹا إ1 


رك بََتز السَسَافگ: تالقیامة: ۲۹۔۶۳۰" 


۔)٦۷/٤( انظر: (صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )١( 
.)۱۱۸/۱( انظر: امقدمة لامع الدراري)‎ )٢( 











الابواب والتراجم لصحیح البخاري ٥‏ ۸۔ کتاب الدب 
3 ۸ ۔ کتاب الادب ظَٗ 


الدب استعمال ما یحمد قولاً وفعلاًء وعبّر بعضھم عنه بأنه الأخذ 
بمکارم الاخلاقء وقیل: الوقوف مع المستحسنات٠‏ وقیل: هو تعظیم 
من فؤقك والرفق بمن دونتك؛ قاله الحافظ!''. 

اھ الج اف ماق ات افحق اھ کات آج ا ھا 
یقال : کرم یکرم إٰذا کان کس والأادب مأخوذ من المأدبة وھو طعام یتخذ 
ثم یدعی الناس إليەء فکأن الأدب مما یدعی کل أحد إليهء إلی آخر ما بسط. 

وفی (فیض ا۳ قال صاحب (المغرب): إن الأدب اسم لکل 
ریاضة محمودة یتخرج بھا الرجل إلق :کل فضیلة من الفضائل: وترجمتہ فی 
الھندیة: ١تَمیزاء‏ ویقال للفن المخصوص : الأدب؛ لأنه کان فی زمن 
ذلك من الملکات الحسنة مما لا بد لحْضار مجالسھم؛ انتھی. 


)]۸ ۔ باب قولە: ٭وَوصَینا الا ولک (السکبرت:‎ ١( 
کذا فی النسخة (الھندیةاء وفي نسخ الشروح الثلائثة: ( باب البر‎ 
والصلة وقول الله بل . إلخ.‎ 
قال الحافظ'''': ووقع في أول (الأدب المفردا للبخاري: (ہاب ما جاء‎ 
فی قول اللہ تعالی: ٭وَوصیتا لان بوَلابو حا ك۱ وکتاب (الأدب المفرد)‎ 
یشتمل علی أحادیث زائدة علی ما في (الصحیح)ء وفيه قلیل من الآثار‎ 
الموقوفةء وھو کثیر الفائدةء انتھی ۔‎ 






)۱"( کرک الباری) )٢( .)٥٥٠٤ /٥۰١(‏ ملعمدہ القاريی) (۱۳۹/۱۰). 
و ا الباری؛ (٦/۱۸١٦۱)۔ )٤٤‏ افتح الباريی) (٤٠٥/٤٥٥)۔‏ 








۸۔ کتاب الأدب ۲" الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٢۔‏ باب من احق الناس بحسن الصحہرة) 

۷-9 الصسعرا والمسات رہاط می السماحہ 
ثم قال في شرح الحدیث: قال ابن بطال: مقتضاہ ان یکون بالام ثلائة 
أمثال ما للأب من البرٌّ قال: وکان ذلك لصعوبة الحمل ثم الوضع ثم 
الرضاعء فھذہ تنفرد بە الام ثم تشارك الاب في التربیةء وقال القرطبي: 
المراد أن الام تستحق علی الولد الحظً الأوفر في البرء وتقدم فيی ذلك علی 
حق الأب عند المزاحمةء وقال عیاض : وذھب الجمھور إلی أُن الام تفضل 
فی ال غلی الات وت یکرت بڑھنا سراف رالضرات:الارل قلت؟ 
ال الال سی یشون افافف لگ ئل انارک السعای الام سی 
تفضیل الام في البرء وفیه نظرہ إلی آخر ما قال في الترتیب بین الأقرباء 
ومال أبو بکر الجصاص في ٢‏ أحکام القرآن)'''' فی تفسیر قوله تعالی: ٭لفلا 
کت ايک الایة [الإسراء: ]۲٢‏ إلی ترجیح حق الام فا الاب جن قال: 
وقد روي عن النبي قلهُ أنه عظٔظم حق الام علی الأب؛ ئم ذکر حدیث 
أبي ھریرۃ حدیث الباب . 

وفی (شرح الإحیاء)''': قال بعض العلماء: ینبغي أن یکون للأم ثلائة 
أمثال ما للأب لآنہ قلُ کزر الام ثلاث مراتء وذکر الأب في المرة الرابعة 
فقطء وقیل: للام تُلَنَا البر وللب اللْلّْثء ووجھه الحدیث الذي ذکر فیه حق 
الام مرتین والأب مرةء وروي ھذا عن اللیث بن سعدہء انتھی مختصرأ. 

قال العلامة العینی': وحدیث أبي هریرة یدل علی أن طاعة الأم 
مقدمةء وھو حجة علی من خالفه انتھی۔ 

وکتب الشیخ في (الکوکب)''': قوله: ہمن أبرٌ. ٠٠.‏ إلخء وجه ذکر 
(١)‏ (فتح الباری) (٥١/١٦٥٥ء (٢( .)٥٤٤‏ (اأُحکام القرآن؛ (۳/ ۱۹۷)۔ 


(۳) ا١إتحاف‏ السادة المتقین) (۲۸۸/۷). )٤9‏ ھعمدہ القاري) .)٦٤١ /۱٥١(‏ 
)٥(‏ (الکوکب الدري) .)٥٤/٣(‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چمچ ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


الام ترجیحھا علی الاب في أحکام البر والصلةء وأما الإطاعة ففیھا تقدیم 
لاب کال لتعظیم انتھی . 

قلت: وبە صرح في کراھیة (العالمگیریةا''' وھکذا قال صاحب 
(الفیض!'''. 


(۴ ۔ باب لا یجاھد إلا بإذن الأبوین) 
تقدم الکلام عليه فی (کتاب الجھاد) فإنه قد ترجم ھمناك ہب( باب 
الجھاد بإذن الأبوین) ومناسبته بالکتابین ظاھرة. 
٤(‏ ۔ باب لا یسب الرجل والدہ) 


وفی نسخ الشروح النلائة (والدیه) بالتثنیة . 
قاط آی تار لت ا اتاج ئ2 0ا سب لی الاب اتال 
ابن بطال: وحدیث الباب اأصل في سڈ الذرائع ویژخذ منە ان من آل فعله 
ھهذا الحدیث قوله تعالی: ل٭لاولا دَسبُوا ال بتعُوںَ ین ون الچ الاأیة 
[الأنعام: ۱۰۸]ء انتھی من (الفتح). 
(ہ ۔ باب إجابة دعاء من بر والدیه) 
ذکر فیه قصة الثلاثة الذین انطبق علیھم فمٌ الغار حتی ذکروا أعمالھم 


الصالحة ففرج عنھم: وقد تقدم شرحهہ مستوفی فی (کتاب الاجارةا قاله 
الحافظ'''. 


۔)۱۸۱/٦( افیف الباري)‎ )٢( ۔)۳٦٣‎ /٥( (العالمگیریة؛‎ )١( 
۔)٥٥٤/٥۰( ففتح الباري)‎ )٤( ۔)٥٤٤‎ ء٦٥١٤‎ /۱١( افتح الباري؛‎ )(۳( 








۸۔ کتاب الأدب کر پ لے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(٦۔‏ باب عقوق الوالدین من الکبائر...) إلخ 
العقوق بضم العین المھملة مشتق من العق وھو القطعء والمراد بە 
صدور ما یتأذی بە الوالد من ولدہ من قول أو فعل إلا فی شرك أو معصیة 
ما لم یتعنت الوالدء وضبطه ابن عطیة بوجوب طاعتھما في المباحات فعلاً 
وتركاء واستحبابھا في المندوبات وفروض الکفایة کذلكء إلی آخر ما ذکر 
الا 


(۷۔ باب صلة الوالد المشرك) 
من جهھة ولدہ المؤمنء قاله القسطلانی'''. 
زقال العائظط“ 77 کر ائه حخلیٹ) اساء ریغت آی بکرہ .افش اس 
وهي راغبةاء وقد تقدم شرحه مستوفی في اکتاب الهبةاء وتقدم بیان 
الاختلاف في قولە: آراغبةا" ھل هي بالمیم أو الموحدةء انتھی. 


(۸ ۔ باب صلة المرأۃ أمھا ولھا زوج) 

قال القسطلاني''': مطابقة الحدیث للترجمة ظامرة إذا قلنا: إن 
الضمیر في اولھا) راجع إلی المرأةء إذ أسماء کانت زوجة للزبیر وقت 
قدومھاء وإن قلنا: إنه راجع إلی الام فذلك باعتبار أن یراد بلفظ ‏ أٗبیھا) 
زوج أم أسماء ومثل ھذا المجاز شائعء وکونہ کالأب لسماء ظاھرء قاله 
فی (الکواکب). وقال ابن بطال: في الحدیث من الفقہ آنہ گل أباح لاأسماء 
ان تصل آمھا ولم یشترط في ذلك مشاورة زوجھاء وأن للمرأة أن تتصرف 
فی مالھا بدون إذن زوجھاء انتھی . 

قلت: والمسألة خلافیة تقدم الکلام علیھا فی (کتاب الھبةا فيی (باب 
ھبة المرأة لغیر زوجھا)ء والاوجه عندي: أن الإمام البخاري آشار بھذہ 


.)٦٦/١١( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٥٥١/١١( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۱۷ /۱۳( فلإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٥٦١٤ /۱۰( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري کک پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


الترجمة إلی جواز ذلك کما هو مذھب الجمھور خلافاً لما یتوھم عما 
ذکرہ الإمام آبو داود في ا(باب عطیة المرأأة بغیر إذن زوجھا) عن 
عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ ان رسول اللہ یا قال: (ل یجوز لامرأة 
أمر في مالھا إذا ملك زوجھا عصمتھا) قال الشیخ في (البذل٭'': قال 
ازقوطا 1 2 غب آئتی لامعا سی کسی مر و اسطظابة وت 
الژؤج بذلك؛ ئم ذکر خلاف غالك في المىسالة؛ گذا فی امش 
داللاامم؛'''. 
(۹ ۔ باب صلة الأخ المشرك) 

بالإاضافة إلی المفعول وطی ذکر الفاعل ان صلة المسلم لأخيه 

الحدیثء وقد تقدم في (کتاب الهبةاء انتھی من (القسطلانی)''' بزیادة. 
(١١۔‏ باب فضل صلَة الرحم) 

بفتح الراء وکسر الحاء المھملة یطلق علی الأقاربء وھم من بینە 
وبین الآخر نسبء سواء کان یرثہ أم لا؟ سواء کان ذا محرم أم لاء وقیل: 
ھم المحارم فقط والأول ھو المرجح؛ لآن الثانبی یستلزم خروج أولاد 
الاعمام وأولاد الآخوال من ذوي الأرحام ولیس کذلك؛ انتھی 
من دالتم؛7'. 

(١١۔‏ باب إثم القاطع) 

أي: قاطع الرحم؛ وللمصنف في ٦الاأدب‏ المفردا من حدیث 
أبيی ھریرة رفعه: (إن أعمال بني آدم تعرض کل عشیة خمیس لیلة جمعة 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۱/٥۲۷)۔ (٢(‏ (معالم السنن) (۳/ ٢١‏ ۱۷)۔ 
)(۳( (لامع الدراريی) (۱۰/ ۱۷)۔ )٤(‏ ؛(إرشاد الساريی) (۱۸/۱۳). 
(ہ) (فتح الباريی) (۰١/٤١٦٤)۔‏ 








۸۔ کتاب الأدب نے پا لے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فلا یقبل عمل قاطع رحما وللطبرانی من حدیث ابن مسعود: (إن اأُبواب 
السماء مغلقة دون قاطع الرحم) وغیر ذلك من الروایات ذکرھا الحافظ''. 


(۱۲۔ باب من بسط فی الرزق لصلة الرحم) 
أي: لآاجل صلة رحمه؛ ثم قال الحافظ في شرح الحدیث: وعند 
اأُحمد بسند رجاله ثقات عن عائشة مرفوعاً: (صلة الرحم وحسن الجوار 
وحسن الخلق یعمران الدیار ویزیدان فی الأعمارا ونحو ذلك من الروایات 
ذکرھا الحافظ فی (الفتم!'''. ۱ 
وقد تقدم في البیوع (باب من اأحب البسط في الرزق)ء وأآخرج 
المصنف ھناك ثانيی حدیثي الباب حدیث أنس بن مالك. 


(۳٣۔‏ باب من وصل وصلۂ اللہ) 
آئ: من وصل رحمه وصله اش یعنی : یعطف عليه بفضلە إما فی 
عاجل دنیاہ أو آجل آخرته والعرب تقول إذا تفضشل رجل علی رجل آخر 
بمال أو وھبه هبة: وصل فلان فلاناء کذا قاله العلامة العینی”'. 
وذکر المصنف فبيه ثلائة أحادیث قال الحافظ : وفی الأحادیث الثلائة 
تعظیم آمر الرحم وأن صلتھا مندوب مرغب فيه؛ ون قطعھا من الکبائر 
لورود الوعید الشدید فی انتھی من دالم)'۶'. 


(٤ا‏ ۔ باب تبل الرحم بہلالھا) 


قال صاحب نے ۰۷ وھذہ محاورة یراد بھا صلة الرحم وترجمته 
اسولز تھا مین 


.)٦٥٤/۱۰( افتح الباری)‎ (٢( .)٦١٤/١٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦١٤۹/۱۰( سح الباريی)‎ )٤( .)۱٥٥/٥٥١( معمدہ القاري)‎ )۳( 
۔)٦۱٢۲۳‎ /٦( فیض الباريی)‎ ١ا‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سے پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


قال العلامة العیني”': بل علی بناء المعلوم وفاعله محذوف تقدیرہ 
یبل الشخص المکلف؛ واالرحم) منصوب علی أنە مفعول ایبل٢ء‏ ویجوز ان 
یکون (یبل) علی صیغة المجھول مسنداً إلی (الرحم) المرفوع بەء والبلال 
کس السرسہت ڑکا مفیل ہے اعلق ند اتتاء لی سی بلالا‌ رکا 
یجمع البلة بالکسر وھي الندواۃ علی بلالء وقال الخطابي: البلال مصدر 
بللت الرحم أبلَه بلالاً وبَلالاً بالکسر والفتح إذا ندیتھا بألةء انتھی. 


۱١(‏ ۔ باب لیس الواصل بالمکافئ) 

قال الحافظ''': قال شیخنا فی (شرح الترمذي): المراد بالواصل في 
ھذا الحدیث الکاملء فإن في المکافأة نوع صلة بخلاف من إذا وصلہه قریبه 
لم یکافئهء فإن فيه قطعا بإعراضه عن ذلك وھو من قبیل: الیس الشدید 
بالصرعة٢ء‏ والیس الغناء عن کثرة العرض ء انتھی . 

وأقول: لا یلزم من نفي الوصل ثبوت القطع فھم ثلاث درجات: 
واصل ومکافئ وقاطعء فالواصل من یتفضل ولا یتفضل عليه والمکافئ 
الذي لا یزید في الإعطاء علی ما یأخذ: والقاطع الذي یتفضل عليه 
ولا یتفضلء وکما تقع المکافأة بالصلة من الجانبین کذلك تقع بالمقاطعة 
من الجانبین؛ فمن بدا حینئذِ فھو الواصل؛ فإن جوزي سمي من جازاہ 
مکافتاًء واللہ تعالی أعلمء انتھی. ۱ 


(٦١۔‏ باب من وصل رحمه فی الشرك ثم أسلم) 


أي: ھل یکون لە في ذلك ثواب؟ وإنما لم یجزم بالحکم لوجود الاختلاف 
في ذلك؛ وتقدم البحث في ذلك فی (کتاب الإیمان) في الکلام علی حدیث 


أبي سعید الخدري : (إذا أسلم العبد فحسن إسلامه)ء انتھی من (الفتحم!'''. 


.)٦٢٤٤ ء٦٢٤٤‎ /٥١( ففح الباري؛‎ )۲( .)۱٥۷ /۱٥( (عمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥٦٢٤١/۱١( ففتح الباري)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب پ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وترجم الإمام البخاري هناك ب(باب حسن إسلام المرء)ء وتقدم 
الکلام علی المسألة ناك یعنی: ھل الکافر یثاب علی حسناته إذا أسلم؟ 
وأیضا قد ترجم المصنف في 4 کتاب الزکاة) بااباب من تصدق في الشرك ثم 
أسلم)ء وآخرج فیه حدیث حکیم بن حزام المذکور فی هذا الباب . 

(۱۷١۔‏ باب من ترك صبية غیرہ حتی تلعب بە) 

أي : ببعض جسدہ. 

قولە: (او قبلھا أو مازجھا) قال ابن الٹّین : لیس في الخبر المذکور فی 
الباب للتقبیل ذکر؛ فیحتمل أن یکون لما لم یٹھھا عن مس جسدہ صار 
کالتقبیلء وإلی ذلك أشار ابن بطالء والذي بظھر لي أن ذکر المزح بعد 
التقبیل من العام بعد الخاص٠‏ وأن الممازحة بالقول والفعل مع الصغیرة 
إنما یقصد بە التاأئیسء والتقبیل من جملة ذلك؛ انتھی من (الفتح)''. 

وأورد العلامة العیني''' علی قول الحافظ : من العام بعد الخاص: 
بأنه لیس کذلك؛ لن لکل واحد من التقبیل والمزاح معنی خاضاء ولیس 
بینھما عموم وخصوصء؛ انتھی . 

وحکی القسطلاني قّل ابن الین المتقدم في کلام الحافظ ثم قال: 
کا قال ناعائل او 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف : أُن الباب الاآتی من قبیل باب فی 
باب؛ کما هو معروف من اصول التراجم فلا إیراد لا سان إِلٰی غراف 

(۱۸۔ باب رحمة الولد وتقبیله ومعانقته) 

لعل المصنف أشار إلی أن القبلة والمعائقة وغیرہما رحمةء ورڈ علی 

من أنکرہ من المتکبرین کما یستفاد من قول الأقرع بن حابسء قال 


۔)٦٦٦٦‎ /۱٥( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٥٦٢٤/۱٠( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱/۱۳( فإرشاد الساري)‎ )( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲4 ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


ابن بطال: یجوز تقبیل الولد الصغیر فيی کل عضو منەهء وکذا الکبیر عند 


اکثر العلماء ما لم یکن عورةء وتقدم في مناقب فاطمة للا أنه قلّاٌٍ کان 
یقبلھاء وکذا کان أبو بکر یقبل ابنته عائشةء قاله الحافظ“''. 





وقال أیضاً فی شرح حدیث أبي ھریرۃ: وفي جواب النبي قيُ للأقرع 
إشارة إلی أن تقبیل الولد وغیرہ من الآھل المحارم وغیرھم من الأجانب 
إنما یکون للشفقة والرحمة لا للذة والشھوۃ؛ وکذا الضم والشم والمعانقة 
انتھی من دالشم؛'''. 

وحکی القاريی فی (المرقاۃ4''' عن الئووي: قبلة الوالد خدً الولد 
واجب؛ وقبلة غیرہ من الأطراف: وقبلة غیر الولد من آولاد الأصدقاء سنة 
انتھی فتأمل . 

والذي ذکرہ العلامة النووي فی اشرح مسلم) تحت حدیث 
آنس بن مالك: اما رأیت أحداً کان أرحم بالعیال من رسول ال وا 
الحدیثء وفیه فضیلة رحمة العیال والأطفال وتقبیلھم*ٴ'ء انتھی. 


(۱۹۔ باب) 

بغیر ترجمة؛ کذا فی النسخة (الھندیة)ء وفی نسخ الشروح: (باب 
جعل ال الرحمة في مائة جز. قال الحافظ''': مکذا ترجم ببعض 
الحدیث؛ وفی روایة النسفی : (باب من الرحمة)ء وللإسماعیلی : (باب) 
بغیر ترجمة؛ انتھی . 

وفيی (فیض الباري؟“: قوله: ہفمن ذلك الجزء یتراحم الخلق)؛ 
وفيه رائحة من وحدة الوجود لأنہ یدل علی ان تلكَ الرحمة عینھا جعلت 
بین العباد مع أنھا کانت جزءاً من أجزاء رحمة الرب٘ء فما کان للربْ 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۰/ )٢( .)٦٢۷٤‏ ففتح الباريی) .)٦٣٤/٥۰(‏ 


(۳) امرقاة المفاتیح) (۸/ )٤( .)٦٦٤‏ ػشرح النووي) (۸۵/۸). 
)٥(‏ افتح الباری) (۱۰// )٦( ۔)٦ ١٤‏ ہل فیض الباريی) .)٦٦٢١ ء۱۲٥٢ /٦(‏ 








۸۔ کتاب الأدب ہے ں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


جلٗ مجدہ صارت للعباد بعینھاء وھل الوحدة المذکورة ممکنة أُو لا؟ 
فالوجه آنھا ممکنة إلا أن الغلو فیھا غلو وقد آنکرھا الشیخ المجدد 
السرھندي في امکتوباتهہ)ء وفي (العبقات): أُن بطاقة وجدت من تحت 
ومام فا الشیخ لاہ جن فیھا مکتوباً: إن آخر ما انکشف علیٌ 
ھو أن وحدة الوجود حق؛ قلت: وفيه احتمال بعد ما لم يثبت من جهة 
صاحب الشرعء وکیف ما کان لیست المسألة مما تصلح أن تدخل في 
العقائدء انتھی . 


٣٢(‏ ۔ باب قتل الولد خشیة ان یاکل معه) 
قال الحافظ''': ووقع لأبي ذر عن المستملي والکشمیھني: ١باب‏ أیٌ 
الذنب أعظم)ء وعند النسفي: (باب من الرحمة)ء انتھی . 


(ا؟ ۔ باب وضع الصہي فی الحجر) 
شفقةً وتعطفاً عليهء الحجر بفتح الحاء المھملة وکسرھا وسکون 
الجیم قاله القسطلانی'''. 
قال العاؤظ ۳> رمفناد می :الحدیت الرفی بالاطفال والفے علی 
ما یحدث منھم وعدم مؤاخذتھم لعدم تکلیفھم انتھی . 


٢(‏ ۔ باب وضع الصہی علی الفْخْذ) 
ھہذہ الترجمة اأخصّل من التی قبلھاء قاله الحافظ''“'. 
وقال القسطلاني''' تحت حدیث الباب : واستشکل بن أسامة أُسنٌ 
من الحسن بکثیر لأنه قلهٍ أمّرہ علی جیش عند وفاته الشریفة وکان عمرہ 
(١)‏ (فتح الباری) (۱/ )٢( .)٦۳٤٤‏ ١(إرشاد‏ الساري) (۳۹/۱۳). 


(۳) ففتح الباري) )٤( .)٣٤٤/٥٢(‏ ففتح الباري) .)٦٤٤/٥٢(‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساري) .)٥٤/١٤٤(‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري )) ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


فیما قیل: عشرین سنة حینثذء وکان سنّ الحسن إِذ ذاك ثمان سنینء وأجیب 
باحتمال أن یکون أقعد أسامة علی فخذہ لنحو مرض أصابهہ فمرّضه بنفسه 
الشریفة لمزید محبتهہ لەء وجاء الحسن فأقعدہ علی الآخرء أو أُن إقعادھما 
لیس في وقت واحدہ آو عبّر بە عن إقعادہ بحذاء فخذہ لینظر في مرضه 
بقوله : شش ہا فلا مبالغة فی شدة قربہ منەهء انتھی . ۱ 


۲٢(‏ ۔ باب حسن العھد من الإیمان) 
قال أبو عبید: العھد ھنا رعایة الحرمةء وقال عیاض: هو الاحتفاظ 
بالشیء والملازمة لەء وقال الراغب: حفظ الشیء ومراعاتہ حالاً بعد حالِ: 
)۹٦04 7‏ 
إلی آخر ما بسط الحافظ'''٭. 
وقال القسطلاني''': فإن قلت: ما وجه المطابقة بین الحدیث 
والترجمة؟ أجیب بأن لفظ الترجمة ورد فيی حدیث عائشة عند الحاکم 
والبیھقی فی (الشعب) قالت : (جاءت عجوز إلی النبی لا فقال: کیف 
اس یف حالکی قہت:-ک|ىم ھدنا؟:تالت؟ تخی ر بای آفت راص 
پا رسول اللهہ. فلما خرجت قلت : پا رسول ال تقبل علی ھذہ العجوز ھذا 
الاقبال؟ فقال: یا عائشة إنھا کانت تأتینا زمان خدیجةء وإن حسن العھد 
من الإیمان)ء فاکتفی البخاري بالإشارۃ علی عادته تشحیناً للأذمان: 
تغمدہ اللہ تعالی بالرحمة والرضوانء انتھی. وھکذا في (الفتح). 
٢٤(‏ ۔ باب فضل من یعول یتیما) 
آن پربیە وینفق عليهء کذا فی دالنم؛'''. 
(١)‏ (فتح الباری) (۰١/٥٤٣٣)ء‏ وانظر : (غریب الحدیث) (۱۳۸/۳)ء (مشارق الأنوار) 
(۲/ ۱۳۰)ء ا( المفردات) (ص١۹٦).‏ 


(۲) فرشاد الساري؛ (٢۱/١٦ء‏ ٤٥)ء‏ وافتح الباري) .)٦٣٤/٥٢(‏ 
(۳) افنتح الباريی) .)٥٣٤ /٥١(‏ 








۸۔ کتاب الأدب ےپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: ١نا‏ وکافل الیتیم في الجنة ھکذا..٠)‏ إلخ قال العلامة 
السدیٰ"٭': کانه قثایة غن زیادة :قرب لکافل الیٹیم:إليه کل من بعحض 
الوجوہ وإلا فمعلوم ان درجتہ گا ارفع واللہ تعالٰی أعل ابھی 

۲٥(‏ ۔ باب الساعی علی الأرملة) 

بفتح المیم: التي لا زوج لھاء سواء تزوجت قبل ذلك أم لا؟ 
آيو ھی التی :فازقھا زوجھاء غتية کات آؤ فقیرة: وقال: ان فَية؛؟ سمیٹ 
بذلك لما یحصل لھا من الیإرمال وھو الفقر وذھاب الزاد بفقد الزوج؛ 
یر 

قال الحافظ”: قوله: ‏ باب الساعي علی الأرملة٠٠٠٥‏ إلخء آ 


اي: فيی 
مصالحھاء ذکر فیه حدیث اؤ ھریرةۃ روا وحدیث صفوان بن سلیم 
مات وقد تقدم شرحه فی (کتاب النفقات)ء قاله الحافظ . 


فان العلابة الت یی آی: فضل الا غلی الَسکَین آئ: 
الکاسب لاجل المسکین والقائم بمصلحتهء انتھی . 


(۲۷ ۔ باب رحمة الناس والبھائم) 
ا صدور ال رحمة من الشخص لغیر وکائة انتا لی حدیث 


ابن مسعود رفعه قال: ١‏ لن تؤمنوا حتی ترحمواء قالوا: کلنا رحیم 
یا رسول اللہء قال: إنه لیس برحمة أحدکم صاحبه ولکنھا رحمة الناس 
رحمةً العامة) أخرجه الطبرانيی ورجالە ثقاتء انتھی من دالفتم)'. 


.)٤٥/٤( (حاشیة السندي علی صحیح البخاري)‎ )١( 
.)٦٢۷ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (۳( ۔)٤٤‎ ٤/١٣ ( (إرشاد الساريی)‎ )٢( 
۔)٦٣١۸/۱۰( افتح الباريی)‎ )٥( .)۲۱۷۳ /۱٥( اعمدۃ القاريی)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں یہ ا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


(۲۸ ۔ باب الوصایة بالجار) 
ھکذا فی النسخ الھندیةء وفی نسخ الشروح الثلائة: (الوصاءة) 
بالھمرٰة بدل الیاء: 


بال القشعلایٰ ٦٤۷‏ رقی مس قاپ سی ٥‏ مال گباتا) یش 
نسخة : (کتاب البر اق + بفتح الواو راتا المھملة لع 
سم سا ھتاھ سان مامت نلاہ وس ارات سم بت 
ای ۱ 


(۲۹ ۔ باب إثم من لا یآمن جارہ بوائقه) 

جمع بائقةء وھي الداھیة والشيء المھلك والأمر الشدید الذي یوافي 

بختء انتھی من ڈ(الفتم!'''. 
٣٣(‏ ۔ باب لا تحقرنّ جارۃ لجارتھا) 

یعنی : ١‏ تمنع الجارة عن اعطاء شيء حقیر لجارتھا لآجل قلتہ قاله 

ات۳۷۳ 
٣١(‏ ۔ باب من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر 
فلا یؤذ جارہ) 


المراد بە الإیمان الکاملء وخطّہ بالل والیوم الآخر إشارۃ إلی المبداً 
والمعای أی: من آمن بالل الذي خلقه وآمن بأنه سیجازیە بعمله فلیفعل 
الخصال المذکورات؛ انتھی من دالفتم)'''. 


.)٦٥٤/٥١( ففنتح الباري)‎ )٢( .)٥۸/۱٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٥٦٥١/٥٤( افتح الباريی)‎ )٤ .)۱۸۱/۱۰١( (عمدة القاريی)‎ )(۳( 








۸۔ کتاب الأدب کے ںا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٣٢(‏ ۔ باب حق الجوار فی قرب الأبواب) 
قال الحافظ''': قوله (أقربھما) أيی: اأشدھما قرب قیل: الحکمة فیه 
أن الأقرب یری ما یدخل بیت جارہ من هھدیة وغیرھا فیتشوف لھا بخلاف 
الأبعدء وأن الأقرب آسرع إجابة لما یقع لجارہ من المھمات؛ ولا سیما في 
أوقات الغفلةء واختلف في حدً الجوار فجاء عن علي ظلہ: من سمع 
النداء فھو جار وقیل: من صلی معك صلاة الصبح في المسجد فھو جار 
وعن عائشة: حدّ الجوار أربعون داراً من کل جانب؛ وعن الأوزاعي مثله 


ائقویہ 


وتقدم التبویب فی الشْفُعة باباب یی الجوار اأُقرب)۔ 
۲٢(‏ ۔ باب کل معروف صدفة) 


أورد فیه حدیث جابر ظلله بھذا اللفظ وقد أخرج مسلم من حدیث 
حذیفةء وقد أخرجه الدارقطنی والحاکم مثلهء وزاد فی آخرہ: ا(وما أنفق 
الرجل علی أہله کتب لە بە صدقةء وما وقی بە المرء عرضه فھو صدقةًا 
انتھی من دالفم؛'''. 


٤٤(‏ ۔ باب طیب الکلام) 


ال الطیبت ساافسئلذد الخرائ رولت اضاقت صلی قان 
ابن بطال: طیب الکلام من جلیل عمل البر لقوله تعالی: لإادَقَم یلق هی 
اسیک [المؤمنون: ٤۹]ء‏ والدفع قد یکون بالقول کما یکون بالفعل انتھی 
من دالم؛'''. 


.)٥٦۷/۱۰( افتح الباريی)‎ ("( .)٥٦۷٤/۱١( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۲٢٢ /۹( (فتح الباری) (۱۰/ ۸٥٤٥)ء وانظر: (اشرح ابن بطال)‎ (۳( 
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٣٥(‏ ۔ باب الرفق فی الأمر کلەه) 


الرفق بکسر الراء: هو لین الجانب بالقول والفعل والأخذ بالأسھل: 
زھو ضذ الع قاله الحافظ"۶. 


۳٦(‏ ۔ باب تعاون المؤمنین بعضھم بعضا) 
قال الحافظ''': بجر (بعضھم) علی البدل ویجوز الضمء قال 
ابن بطال: والمعاونة فی أمور الآخرة وکذا فی الأمور المباحة من الدنیا 
تلارت الات 3ل ثت علیت اس ھریرة: اواللہ فيی عون العبد ما دام العبد 
فی عون أخیه). 
قال الحافظ: وقع فی حدیث عن ابن عباس سندہ ضعیف رفعەه: 
امن سعی لآخیه المسلم فی حاجة قضیت ل ە أو لم تقض غفر لە٥ء‏ انتھی. 
(۳۷۔ باب ٥م‏ د دقع ِمٌفع سَمَعَة مہ حستة ہہ الای [النساء: ۸۵]) 
وقد عقب المصنف الحدیث المذکور قبله بھذہ الترجمة إشارة إلی ان 
الأآجر علی الشفاعة لیس علی العموم؛ بل مخصوص بما تجوز فيه 
الشفاعةء وھي الشفاعة الحسنةء وضابطھا ما أذن فیه الشرع دون ما لم یأذن 
فیه کما دلت عليه الاأیةء وقد أخرج الطبري بسند صحیح عن مجاھد قال: 
للمؤمنء والسیئة الدعاء عليهء انتھی مختصراً من دالفتم!'''. 
(۲۸ ۔ باب لم یکن النبی يَُ فاحشاً ولا متفحشا) 
الفحش کل ما خرج عن مقدارہ حتی یستقبح؛ ویدخل في القول 


.)٥٥۹/۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۲۷ /۹( ففتح الباري) (۰/ ٤٥٦٥ء ٤٥٥)ء اشرح ابن بطال)‎ )٢( 
.)٥٥٤ ء٥٥١/١٥( ففتح الباري)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب ےپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والفعل والصفة یقال: طویل فاحش الطول إِذا أفرط في طوله؛ لکن 
استعماله فی القول آکثرء والمتفحش بالتشدیدء أي: الذي یتعمد ذلك ویکثر 


منة ویتکلقت اتی "۶ 


٥۹(‏ ۔ باب حسن الخلق والسخاء وما یکرہ من الہخل) 

جمع في هذہ الٹرجمة بین هذہ الأمور الثلاثة؛ لأن السخاء من جملة 
محاسن الأخلاق بل هو من معظمھاء والبخل ضدہہ ثم بسط الحافظ 
الکلام فی تحقیق معنی الحسن والخلق والسخاء والبخل ثم قال: وأشار 
بقوله: (وما یکرہ من البخل) إلی ان بعض ما یجوز إطلاق اسم البخل عليه 
قد لا یکون مذموماء انتھی من (الفتم!'''. 


٤٤(‏ ۔ باب کیف یکون الرجل فی أَهله) 

ذکر فيه حدیث عائشة (کان في مھنة أھله)ء وقد تقدم شرحه في 
اأبواب صلاة الجماعة من ا کتاب الصلاة)ء والمھنة بکسر المیم وبفتحھاء 
وأنکر الأصمعي الکسر وفسّرھا هناك بخدمة أھلهء وبینت أن التفسیر من قول 
الراويی؛ وقد وقع فی حدیث آخر لعائشة آخرجه اأحمد وابن سعد وصححه 
ابن حبان من روایة ہشام بن عروة عن أبيە: اقلت لعائشة: ما کان 
رسول اللہ ٹلا یصنع في بیتە؟ قالت: یخیط ثوبەء ویخصف نعلهء ویعمل 
ما یعمل الرجال في بیوتھماء ولأحمد من حدیث عائشة: (یخصف نعله؛ 
ویخیط ثوبەء ویرقع دلوہاء وفي روایة عنھا أیضا بلفظ: (ما کان إلا بشرا 
من البشرء کان یفلي ثوبەء ویحلب شاتەء ویخدم نفسهاء وأخرجہ الترمذي 
في (الشمائل) وفي روایة عند ابن سعد: 9 کان آلین الناس وآکرم الناس 
وکان رجلاً من رجالکم؛ إلا أنه کان بساماً؟ء قال ابن بطال: من أخلاق 
الأنبیاء التواضعء والبعد عن التنعمء وامتھان النفس ليستِنْ بھم؛ ولئلا 


۔)٦٥٦٤‎ ٥٥ /٠( افتح الباری)‎ (٢( ۔)٥٥٤‎ /١١( افتح الباری)‎ (١) 
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یخلدوا إلی الرفاھیة المذمومة؛ وقد أشیر إلی ذمّھا بقوله تعالی : طلوَذرَي 
مر ۶ع ب ے‫ م۶ گی رر کی ہے 
َلكذِینَ آڑلی اَلََمَوَ رَمَهَلَم کَیلاہ [المزمل: ١١]ء‏ انتھی من (الفتم!''۶. 


٤١(‏ ۔ باب المقة من اللہ) 


آی ابتداؤھا من الله والمقة بکسر المیم وتخفیف القاف هي 
المحبةء وقد ومق یمق؛ والأصل الومق؛ والھاء فيه عوض عن الواو 
کعدة ووعد وزنة ووزن. وھذہ الترجمة لفظ زیادة وقعت فی نحو حدیث 
لان فی ہشن طراقہ: کتھا مان غی قرط انحاری)غامار الما کن 
الترجمة کعادتهہء أخرجه أحمد والطبراني وابن أبيی شیبة عن أبي أمامة 
مرقرعاً قال: االمقة من اف والصیت من السا فإذا اأحت الق-عبدا) 
الحدیث؛ وللہزار عن أپی عریرة رفعہ: ما من عبد إلا ول صیت فی 
السماء؛ فإن کان حسناً وضع في الأرض؛ وإن کان سیئاً وضع في 
الا رضص1ء وائضیت بکسر' الصاد الله :رسکوت التحتانة اصله الصروت 
کالریح من الروح؛ والمراد بە الذکر الجمیل؛ وربما قیل لضدہ لکن بقید 
انتھی من دالفتم!'''. 

وقال صاحب (الفیض)''“: المقة المحبة والجار والمجرور بعدہ 
فاعل لەء وصرّح الأشموني أن الجار والمجرور بعد المصدر یصلح فاعلاً 
ومفعولاء انتھی . 


٦٤(‏ ۔ باب الحب فی اللہ) 


أی: فی ذات اللہ من غیر أن یشوبه رباء آو هویٗء قاله الغیٹی 


٭ 


وَالَة ) ورک ۱ 


.)٦٦٤٤ ء٥٦1٤‎ /۱۰( لح الباريی)‎ )٢( .)٦٤ /۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۱۳٣/٦( (فیض الباريی)‎ )۳( 
.)۷۱/۱۳( ۱۹۷)ء (إرشاد الساريی)‎ /۱٥( معمدۃ القاريی)‎ )٤( 
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٣٤(‏ ۔ باب قول الله: 

متا لن وا لد مخ فو تا فقوم پچ الہ [الحجرات: )]٦٢‏ 

بل الس 2۷ الاب سے ایت الا الکرسپا سی آ0 فحات 
ارس سے کر اس تہ سی اس مامت تو ڈ3 
وتمام هذا الحدیث علی ثلاث قصص: القصة الأولی قصة عقر الناقة 
والثانیة قصة النھي عن الضحك مما یخرج من الاإنسانء والثالثة قصة 
النھي عن جلد المرأة وأخرج البخاري في تفسیر سورۃ موا میں وض دبا پچ 
الثلاثة عن موسی بن إسماعیل؛ وآخرج في أحادیث الآنبیاء للا بالقصة 
الأولی وآخرج ھنا بالقصة الثانیة والثالثةء وأآخرج في النکاح القصة 
الثالثةء انتھی ۔ 


سس 


٤(‏ ۔ باب ما یتھی عن السہاب واللعن) 


خال لمات ای ۷ الاب گھر الشی افقتیلاء پعن اذ کرت 
من باب المفاعلةء وآأن یکون بمعنی السبٌ؛ أي: الشتمء وھو التکلم في 
شأن الإنسان ہما یعیبەء واللعن هو التبعید عن رحمة اللہ قلٍكؿ انتھی . 


قوله: (لا یرمي رجل رجلاً بالفسوق ولا یرمیيه بالکفر إلا ارتدت 
عليه...) إلخء قال صاحب ا(الفیض؟”': ذھب الغزالی من الشافعیة 
والسرخحسي من الحنفیة إلی أن من رمی أُخاہ بکلمة الکفر فقد کفر هو 


وفي (الدر المختار): أنه لا یوجب کفراً إذا قالھا سبّاء نعم إن قالھا 


جاداً فکما قال الغزالي والسرخسي؛ انتھی. ثم بسط الکلام فيی شرح 
الحدیث . 


.)٦٠٢ /۱١( تعمدہ القاريی؛‎ )٢( .)۱۹۹/۱۰( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)۲۱۳٦٣/٦( الباريی)‎ ضیفا١‎ )( 
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۱ 


٤٥(‏ ۔ باب ما یجوز من ذکر الناس نحو قولھم: 
الطویل والقصیر...) الخ 

ھذہ الترجمة معقودة لبیان حکم الألقاب وما لا یعجب الرجل أن 
یوصف بە مما هو فيهء وحاصله أُن اللقب إن کان مما یعجب الملقب 
ولا إطراء فيه مما یدخل في نھي الشرع فھو جائز أو مستحب؛ وإن کان 
مما لا یعجبه فھو حرام أو مکروہہ إِلا إن تعین طریقا إلی التعریف بہ حیث 
یشتھر یه ولا یٹمیز عن غیرہ إلا بذکرہ ومن ثم اکٹر الرواۃ من ذکر 
الأعمش والأعرج ونحوھما وعارم وغندر وغیرہهم؛ والأصل فيه قولہ قُ 
لما سلم فی رکعتین من صلاة الظھر فقال: هأکما یقول ذو الیدین)؟ وقد 
اُوردہ المصنف في الباب ولم یذکر ھذہ الزیادۃ. وإلی ما ذھب إليه البخاري 
من التفصیل في ذلك ذھب الجمھور؛ وشذٌ قوم فشددوا حتی نقل عن 
الحسن البصري أنه کان یقول: أخاف أن یکون قولنا: (حمید الطویل) 
غیبةء وکأن البخاري لمح بذلك حیث ذکر قصة ذي الیدین وفیھا: (وفي 
القوم رجل في یدیه طول . 

قال ان المتیْر: اشار البخاری إلی آنٹٰ:ذکر مثل عذا إن کان للْیان 
والتمییز فھو جائز وإن کان للتنقیص فھو لم یجزء انٹھی من (الفتم!'''. 

٦٤(‏ ۔ باب الغیبة وقول اللہ تعالی 
عاولا یغقب تعضکم انسا کے [الحجرات: )]٣٢‏ إِليخٌ 

قال الحافظ''': مکذا اکتفی بذکر الأیة المصرّٗحة بالتھی عن الغیبة 
رک تا را اھ خی اس اش ای سس ا سیت 
من الکبائر. وقد اختلف فی حدً الغیبة وفی حکمھاء فأما حدّھا فقال 
سی ھراگی انس ال مت سر سک سی ار لک 


۔)٦۷٤‎ ء٦۷٤۰‎ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( ۔)٦٦٤٤‎ ء٦٥٦۸‎ /١۸( افتح الباری)‎ (١) 
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۱ 
۱ 


وقال ابن الأئیر فی (النھایة): الغیبة أُن تذکر الانسان فی غیبته بسوء وإن 
کان فيه. ۱ ۱ 

وقال التوزی ٹی ڈالانگازہ تبعا للغزالی؟ذکر المرۃ بتا یکرھھ منواء 
گاع لاق جہ اعم آو سار سای غد ار کھااو حھہ وھ 
أُو والدہ اَل و زوجهە أو خادمه أو ثوبە أو حرکته أو طلاقتہ أو عبوسته 
و غیر ذلك مما یتعلق بەء سواء ذکرتە باللفظ و بالإشارۃ والرمز. 

قال النووي: وممن یستعمل التعریض في ذلك کثیر من الفقھاء في 
التصانیف وغیرھا کقولھم: قال بعض من یدعي العلمء أو بعض من ینسب 
إلی الصلاح آو نحو ذلك مما یفھم السامع المراد بەء وکل ذلك من الغیبة؛ 
وتمسك من قال: إنھا لا یشترط فیھا غیبة الشخص بالحدیث المشھور الذي 
أخرجە مسلم وأصحاب السنن عن أبي ھریرة رفعه وفیه: (ذکرك أخاك بما 
یکرهه) فلم یقید ذلك بغیبة الشخص٠‏ فدل علی أُن لا فرق بین أن یقول 
ذلك في غیبته أو فيی حضورہ؛ والأرجح اختصاصھا بالغیبة مراعا٤ً‏ 
لاشتقاقھاء وبذلك جزم أھل اللغة. 

ثم بسط الحافظ الکلام فيی حکم الغیبةء ونقل الإاجماع علی أنھا 
من الکبائرء وقیل: من الصغائرء وتعقب ھذا القولء ثم قال: ذکر المصنف 
فی الباب حدیث ابن عباس ولیس فیه ذکر الغیبة بل فيه (یمشی بالنمیمة) قال 
اوافرھ تیارس لکرس اس2 لات اعالم بج اکر اکن 
المقول فیه بظھر الغیبء انتھی من (الفتح٢.‏ 

وقال ابن عابدین'”'' بحثاً علی تعریف الغیبة: قوله: حال کونە غائباء 
هذا القید مأخوذ من مفھومھا اللغوي ولم یذکر في الحدیث٠‏ والظاھر أنه 
لو ذکر فی وجھه فھو سب وشتم وھو حرام ا٘یضاً بالاوشی+ :لاته اواغ قی 
الایذاء عن حال الغیبةء انتھی. 


۔)٦۸۷‎ - ٣۸٥ /۹( (رِد المحتار؛‎ )١( 
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۱ 
۱ 


وقال أیضاً: اعلم أن الغیبة حرام بنص الکتاب العزیزء وشبّه المغتاب 
باکل لحم أخیه میتاً إذ هو أقبح من الأجنبي ومن الحي؛ فکما یحرم لحمه 
یحرم عرضہہ قال 8 : ١‏ کل المسلم علی المسلم حرام دمه وماله وعرضه4 
رواہ مسلم وغیرہ؛ ولا تحل إلا عند الضرورة بقدرھا کھذہ المواضع (أي: 
التی ذکرت في (الدر المختار١‏ کما سیأتي). 

وفی اتنبيه الغافلین) للفقيه أبي اللیث: الغیبة علی أربعة أوجە: في 
وجه کا بن قیل لە: لا کات فیقول: لیس ھذا غیبة لأنيی صادق 
فیەء فقد استحل ما حرم بالادلة القطعیة وھو کفرء إلی أن قال: وفي وجه 
هي مباح وھو أن یختاب معلناً بفسقه و صاحب بدعةء وإن اغتاب الفاسق 
لیحذرہ الناس یثاب عليهہ؛ لأنە من الٹھی عن المنکر؛ انتھی. 

أقول: والإباحة لا تنافيی الوجوب في بعض المواضع الاتیةء انتھی. 

وفي (الدر المختار4: وکذا لا إثم عليه لو ذکر مساوئ أخیهہ علی وجە 
الاهتمام فلا یکون غیبةء إنما الغیبة أن یذکر علی وجه الغضب یرید السبٌ٘؛ 
انتھی . 

قال ابن عابدین: قوله: لا یکون غیبة؛ لأنه لو بلغه لا یکرھهہ؛ لآنهہ 
مھتم لە متحزن ومتحسر عليهء لکن بشرط أُن یکون صادقاً فی اهتمامه وإلا 
کان مغتاباً منافقاً مرائیاً مزكاً لنفسە؛ لأنہ شتم أخاہ المسلم وأظھر خلاف 
ما أخفی؛ وأشعر الناس أنه یکرہ ھهذا الأمر لنفسه ولغیرہ: وأنه من أھل 
الصلاح حیث لم یأت بصریح الغیبةء واإنما آتی بھا فی معرض الاہتمام: 
فقد جمع أنواعاً من القبائحء نسأل اللہ تعالی العصمةء انتھی. 

وقال صاحب االفیضں)''' بعد تعریف الغیبة: ذکر الشامي فیھا 
المستثنیات؛ وملخصھا یرجع عندي إلی کلمة واحدة وھي أُن الغیبة هي التي 
کات :مر الستر رالتلتذ لیا ملا آھا' إذاگاے حفإلد ڈذکر 


۔)۱۳۸/٦( (فیض الباريی)‎ )١( 








۸۔ کتاب الأدب یں پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


حوادث الایام وصروفھا فذکر فیه أشیاء لا یکون من الغیبة المحظورة. 
ای 
وسیأتی ترجمة المصنف بقوله: )ما یجوز من اغتیاب أھل الفسادا. 
قال الحافظ''': قال العلماء تباح الغیبة فی کل غرض صحیح شرعاً 
حیث یتعین طریقاً إلی الوصول إليه بھا کالتظلم والاستعانة علی تغییر المنکر 
والاستفتاء والمحاکمة والتحذیر من الشر ویدخل فيه تجریح الرواة 
والشھود وممن تجوز غیبتھم من یتجاھر بالفسق آأو الظلم أو البدعة 


انتھی . 


٣٤(‏ ۔ باب قول النبی وَة: خیر دور الأنصار) 

وكأَنٌ فیه تعریضاً لغیرهمء وبذلك یدخل ھذا الباب في ھذا الکتابء 
و یقال: إن الخیر فیھم لأجل اھتمامھم ومراعاتھم الاّداب؛ وبھذا یزول 
الاٹنکان: 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ فی (اللامع)''' تحت الترجمة: ظاھرہ إزراء 
بالآخرین فکان مظنة عدم الجوازء ودفعه بأن المٹھي عنه هو الالتزامء وأما 
إذا لزم ذلك ولم یکن من قصدہ إزراء الآخرین وتحقیرھم؛ وإنما قصد 
امتداح قوم فلا ضیر فيهء انتھی. 

وفی هامشهە: ولاأجل ذلك ذکرہ الإمام البخاري في أبواب الغیبة 
وغیرھا . 

قال الحافظ: فی إیراد همذہ الترجمة ھنا إشکال؛ لأن هذا لیس 
سد ا لا ا اس و ات افتھل خا گشرتتت فیستثنئی 
ذلك من عموم قوله: (ذکرك أخاك بما یکرہاء ویکون محل الزجر إِذا 


.)۲٢۲٢ (لامع الدراريی) (۲۱/۱۰ء‎ ("٢( ۔)٦۷٤‎ /۱١( افتح الباری)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


لم یترتب عليه حکم شرعي؛ فاما ما یترتب عليه حکم شرعي فلا یدخل في 
ال ولز کرھد المنوث تو اتی 

جتان اف اعد ۷ح رسفا ف سان لا سراف وو می 2ك 
أبو بکر أفضل من عمرء ولیس ذلك غیبة لعمر؛ انتھی. 


٥۸(‏ باب ما یجوز من اغتیاب اھل الفساد والریب) 


والمراد من أھل الریب المتھمون بالفسادء انتھی من کلام (فیض 
الباري!'''. ذکر فیه حدیث عائشة في قوله: ابئس أخو العشیرةاء ونوزع في 
کون ما وقع من ذلك غیبة وإنما هو نصیحة لیحذر السامع؛ وإنما لم یواجە 
المقول فيه بذلك لحسن خلقه گلا والجواب أن المراد ان صورة الغیبة 
موجودة فيه وإن لم بتناول الغیبة المذمومة شرعاء وغایته أن تعریف الغیبة 
المذکوں اولا هو اللخؤی) وإذا اسعٹنی :منه: ما ذکر کات ذلك ٹخریٹھا 
الشرغيء انتھی من ڈالفتم؛*". 

قلت: وھذا الباب کالاستثناء من باب الغیبةء وتقدم الکلام ناك علی 
السالة سسوطا 


(٤ء‏ ۔ باب النمیمة من الکبائر) 

قال اف 7 وھي نقل مکروہ بقصد الإفسادء وضابطھا کشف 
ما یکرہ من شيء بکل ما یفھم وھي أم الفتن وقد قیل : إن النمام یفسد 
فی ساعةِ ما لا یفسدہ الساحر فی شھرء وعلی سامعھا إن جھل کونھا نمیمة 
آو یسا آق چر فا السا افو اي لن وڈ ساوانےھ 
بھاء ثم ینھاہ عنھا وینصحہہ ثم یبغضه في اللہ ما لم یتب ولا بظنٌ باخیه 


۔.)۱۳۹/٦( الباري)‎ ضیف١‎ )٢( .)۲۰٦/۱٥١( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۸۷ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٦۷٤/۱۰( (فتح الباری)‎ )(۳( 








۸۔ کتاب الأدب ہے ںی پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


الغائب سوعءاء ویحرم بحثەه عنھا وحکایة ما نقل إليه کیلا ینتشر التباغض ؛ 
ولا ینم علی النمام فیصیر نماماً. 

قال النووي: وھذا إذا لم یکن في النقل مصلحة شرعیة وإلا فھو 
مستحب أو واجب؛ کمن اطلع من شخص أَنە یرید أن یؤذيی شخصا ظلما 
فحذرہ منەء انتھی ۔ 

وفي (المجمع''': النمیمة نقل الحدیث علی جھة الفساد والشرٌ نمٌ 
الحدیث ینمّه ویٹمُه فھو نمّامء وھو أقبح القبائحء وأکثر إطلاقہ علی من ینمٌ 
قول الغیر إلٰی المقول فی إن کرہء انتھی. 

قال العائظ'': راعتلت ٹی لت والستاھل مُمامتغار نان 
أُو متحدتان؟ والراجح التغایر ان بینھما عموماً وخصوصاً وجهیّاء إلی 
آخر ما ذکر. 

وقال في مطابقة الحدیث بالترجمة: ذکر فیه حدیث ابن عباس في 
قصة القبرین 7 ظاھر فیما ترجم بە لقوله في سافطل لعیرا ود 
صحح ابن حبان من حدیث أبي ھریرة بلفظ: ١‏ وکان الآخر یؤذي الناس 
بلسانه ویمشي بینھم بالنمیمةاء انتھی . 

٥١(‏ ۔ باب ما یکرہ من النمیمة) 

کأنه أشار بھذہ الترجمة إلی أن بعض القول المنقول علی جھة الافساد 
یجوز إذا کان المقول فيه کافراً مثلاء کما یجوز التجسس في بلاد الکفار 
ونقل ما یضرٌھمء قاله الحافظ'''. 

٠٣ ۔ باب قول اللہ: فلا جوا کلک الرُور کہ لائےے:‎ ٥١( 

قال یت الزور الکذب؛ قیل لە ذلك لکونە مائلاً عن الحق؛ 

والزور بۂ بفتح الزاي : المیل؛ وکان موقع هذہ الٹترجمة للاٍشارة إلی أُن القول 


.)۸۱۳ ء۸۱۲/٤( بحار الأنوار؟‎ عمجم١‎ )١( 
.)٦۷٤ /٥١( انتح الباری)‎ )۳( .)٦٤٤ ء۱۷٢۲‎ /٠١( (فتح الباری)‎ ("×( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ان پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


المنقول بالنمیمة لما کان أعم من أن یکون صدقاً أو کذباء فالکذب فيه 
أقبحء انتھی من دالفتم!'''. 
(٥ہ‏ ۔ باب ما قیل فی ذی الوجھین) 


اُورد فيه حدیث أبي ھریرةء وفیه تفسیرہ وھو من جملة صور النمام 

انتھی من (الفتم!'''. 
٥٥(‏ ۔ باب من أخبر صاحبه بما یقال فیه) 

کتب الشیخ قُدُس سرٌہ في (اللامع)''": والفرق بینە وبین النمیمة أن 
المقصود هھنا الاصلاح ودفع الشے وفی النمیمة الافساد وإثارة ال فجاز 
ذلك دونھاء انتھی . 

قال الحافظ'': قد تقدمت الإشارۃة إلی أن المذموم من نقلة الأخبار 
من یقصد الإفسادء وأما من یقصد النصیحة ویتحری الصدق ویجتنب الأذی 
فلا وقل من یفرق بین البابین: فطریق السلامة في ذلك لمن یخشی عدم 
البخاري بالترجمة بیان جواز النقل علی وجه النصیحة لکون النبي ا 
لم ینکر علی ابن مسعود نقله ما نقلء بل غضب من قول المنقول عنە 
اہی 

قال العلامة القسطلانيی*'': ویفھم من الحدیث أن الکبراء 
من الخواص قد یعز علیھم ما یقال فیھم من الباطل لما في فطر البشر إلا 
ان أھل الفضل یتلقون ذلك بالصبر الجمیل اقتدا٤‏ بالسلف لیتاأسی بھم 


.)٦۷٤/٤٤( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦۷٤ /٥۰( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۷٤ ء٦۷٤/٢( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۲٢/٠٢١( دللامع الدراريی)‎ )۳( 


.)۹۲/۱۳( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








۸۔ کتاب الأدب یں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٥٥(‏ ۔ باب ما یکرہ من التمادج) 

[أي] بین الناس ہما فیه الإطراء ومجاوزة الحدء قاله القسطلانی“'٭. 

قال الحافظ''': وکأنہ ترجم ببعض ما یدل عليه الخبر من الصور لأنه 
أعم من أن یکون من الجانبین أو من جانب واحدء ویحتمل أُن لا یرید 
حمل التفاعل فيه علی ظاهرہ: وقد ترجم لە في الشھادات: اما یکرہ 
من اللإاطناب في المدح)ء انتھی . 

وتعقب العلامة العینی”' علی کلام الحافظء وذکر الفرق في المشارکة 
التعي تکون في المفاعلة والتفاعلء فارجع إليه لو شئت . 


٥٥(‏ ۔ باب من انی علی أخيه بما یعلم) 
أي: فھو جائز ومستثنی من الذي قبلهء والضابط أن لا یکون فی 
المدح مجازفة ویؤمن علی الممدوح الإعجاب والفتنة انتھی 
من دالفم؛'۶'. 
وفيی (فیض الباري؛'”": اعلم أُن المصنف بب آولاً بکراهة التمادحء 
ولما علم أن إطلاقھا غیر مراد بَوّبَ ثانیا لیدل علی اسنثناء فیەء انتھی . 
٥٥(‏ ۔ باب قول الله: 
٭ اك ا بألْمدڈل وَاَلاح ن4 [النحل: )٠۹٢‏ 
قال العینی"٭: أشار البخاري بإیراد هذہ الاّیات إلی وجوب ترك إثارة 
الشر علی مسلم أو کافرء یدل عليه قوله: للوََلِامَسَن٭ أي: إلی المسيء 
وترك معاقبته علی إساءتهء ثم في تفسیر ھذہ الایة أقوالء ثم بسط العیني 
عشرة أقوال فی تفسیر العدل والإحسان. 


.)٦۷٤/٥۰( تح الباريی)‎ )٢( .)۹۲/۱۳( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦۷٤ ء٦۷۸/۱۰( ففتح الباري)‎ )٤( ۔)۲۱۲/۱٥١( انظر: (عمدۃ القاري)؛‎ )۳( 
.)۲٦٢٥/٥٥١( م ھمدہ القاري)‎ )٦( ۔)٦٤١١‎ /٦( الباری)‎ ضیف١‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


رقاق ا فا قال ابن بطال: وجە الجمع بین الاّیات المذکورة 
وترجمة الباب مع الحدیث ان الل تعالی لما نھی عن البغيیء وأعلم ان ضرر 
البغي إنما هو راجع إلی الباغيیء وضمن النصر لمن بغي عليهء کان حق 
من بغي عليه أن یشکر اللہ علی إحسانه إليه بأن یعفو عمن بغی عليهء وقد 
امتثل لی لا فلم یعاقبف الٰذي کادہ بالسحر مع قدرته علی ذلك۔ 
قال الحافظ : ویحتمل أن یکون مطابقة الترجمة للّیات والحدیث 
أنە قلهٍ ترك استخراج السحر خشیة أُن یثور علی الناس منه شرّء فسلك 
مسلك العدل في أن لا یحصل لمن لم یتعاط السحر من أثر الضرر الناشيء 
۵٥٥(‏ ۔ باب ما ینھی عن التحاسد والتداہر 
۲ ٭++ کر ے ۰ 
وقوله تعالی: ہین شر حایی...٭ [النن: ہا) إلخغ 
فان بلگ مھ الات ای آ3 :ابی ع اتعغعاسہ فی مقضرر ا غلی 
وقوعه بین اثنین فصاعداًء بل الحسد مذمومء ومنھي عنەه لو وقع من جانب 
واحدء انتھی من دالفتم!'''. 
١۸(‏ ۔ باب قوله تعالی: 
با ۷ پل الکن کہ [الحجرات: )]١٢‏ 
قال اقامدعاقیع ۳ -قال سرت گزلے عتواالاائ رت 
من الصحابة اغتاہا سلمان ظَللله ء انتھی . 
٥٥(‏ ۔ باب ما یکون فی الظن) 
کذا في النسخ الھندیةء وفي نسخة (العیني) و(القسطلاني): (ما یکون 
من الظن٢ء‏ وفی نسخة الحافظ : ١ٴما‏ یجوز من الظن٤.‏ 


۔.)٦۸۱‎ /۱۰( (فتح الباری) (۱۰/ ۸۸٥)۔ (× (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۱۹/۱۳( معمد القاريی)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب ویپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ق0 اط 2 100 للستی رای وضو الکكکا-سست ناشن 
ابن بطالء وفي روایة القابسي والجرجاني: (ما یکرہ) وللباقین: (ما 
َكزكاء:والاول البق سیاق:الحلیكف انٹھی. 


ولم یتعرض الشرٌاح لما فی النس خ‌ الھندیة بلفظ (فی) بدل (من)؛ 
وتعرض لە الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع)''' إذ قال: لعل المعنی: ھذا باب 
بیان جواز إظھار ما فی ظن الرجلء أو المعنی: باب ما یکون في الظن 
من جواز أو کراھة أُو حرمة؛ فالظن الظاھر دلیله جائز کما هو ظاھر 
الحدیث؛ والظن الذي لیس عليه قرینة وفيه اساءة ظن بالآخر لا یجوز 
وهذا علی نسخة (في)ء وأما علی نسخة (من) فالمعنی : باب بیان الظن؛ 
فان کلمة (من) بیان ۔اما)ء والل تعالی أعلمء انتھی. 

وللہ در الشیخ قُدُس سرُہ فإنه قد أجاد في شرح ألفاظ الترجمة علی 

ٹم قال الحافظ'' بعد ذکر حدیث الباب: قیل: الحدیث لا یطابق 
الترجمة لان في الترجمة إثبات الظن وفي الحدیث نفي الظن٠‏ والجواب 
ان النفی فی الحدیث لظن النفی لا لنفی الظنء فلا تنافی بینە وبین 
التعرجمةء وحاصل الترجمة أُن مثل ھذا الذي وقع في الحدیث لیس 
من الظن المٹھي عنە لنه في مقام التحذیر من مثل من قال حاله کحال 
الرجلین؛ والنھي إنما هو عن الظن السوء بالمسلم السالم في دینه 
وعرضه؛ انتھی۔ 

راف العافت لے ۷ دس کا 20ا اس انت قاع الخرتاقز 
العرف في قول القائل: ما أظن زیداً في الدار: أظنه لیس في الدارء قلت: 
ھو حاصل الجواب المذکوں انتھی . 


.)۲۳/۱۰( الامع الدراري)؛‎ )٢( .)٥۸۵/۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٢۲٢/۱٥١( معمدہ القاريی)‎ )٤( .۔)٦۸٤‎ ء٦۸٥۸‎ /۱۰( (افتح الباريی)‎ (۳) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ےپ پا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


(٦٦۔‏ باب ستر المؤمن علی نفسه) 

قال الحافظ“'': أي: إذا وقع منە ما یعاب فیشرع لە ویندب لەء ثم 
قال فی شرح الحدیث : قال ان بطال: فی الجھر بالمعصیة استخماف 
بحق الله ورسوله وبصالحي المؤمنینء وفيهە ضرب من العناد لی وفيی 
ال کا الا الامسسقاف ود ارلکے طالا الات تارج 
من جهة أنھا معقودة لستر المؤمن علی نفسه؛ والذی فی الحدیث ستر اللہ 
علی المؤمنء والجواب ان الحدیث مصرّح بِدذمٌَ من جاھر بالمعصیة فیستلزم 
مدح من یستترء انتھی. 


(ا٦‏ ۔ باب الکبر) 


قال الراغب: الکبر والتکبر والاستکبار متقارب؛ فالکبر الحالة التي 
یختص بھا الإنسان من إعجابه بنفسهء وذلك أُن یری نفسه أُکبر من غیر 
وأاعظم ذلك أن یتکبر علی ربّه بأن یمتنع من قبول الحقّ والإذعان لە 
بالتوحید والطاعةء انتھی من دالفتح؛'''. 


وقال القاري فی (المرقاة)''': قالت السادة الصوفیة رحمھم اللہ: إن 
انا یخرج من راأأس الصدیقین محبة الجاہ فإن الجاہ ولو کان فی 
الأمور العلمیة والعملیة والمشیخة والحالات الکشفیة فمن حیث النظر إلی 
المخلوق والغفلة عن الغیرة الربوبیة أو الرؤیة الإثنینیة بعد ظھور أنوار 
الأحدیة یحجب السالك عن الخلوۃة في الجلوۃ بوصف البقاء باللہ والمفناء 
عما سواہ ھهذا وقد روی صاحب (الکشاف١‏ في ا ربیع الأآبرار) عن 
ذك؟ قال: یحب أُن یکثر الناس فی جنازتەء انتھی . 


.)٦۸۹/۱۰( اضشح الباری)‎ )٢( .)٦۸۷ ء٦۸٦/١۰( (افتح الباری؛‎ (١) 
۔)۳٣‎ ء۳٣‎ /٥۹( امرفاة المفاتیح)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب ہیں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٦٦(‏ ۔ باب الھجرة) 

بکسر الھاء وسکون الجیمء أي: ترك الشخص مکالْمَتَّه الآخر إذا 
تلاتہاہ رمی فی الاأاصل اترك فعلا کان از ترت ولین:المراذ پھا 
مفارقة الوطنء فإن تلك تقدم حکمھا. 

قال النووي: قال العلماء: تحرم الھجرة بین المسلمین آکثر من ثلاث 
لیال بالنصّ؛ وتباح في الثلاث بالمفھوم وإنما عفي عنه في ذلك لان 
العارض . وقال أبو العباس القرطبي : ات ثلاٹ شال نی لو بدا 
بالھجرۃ في أثناء الٹھار ألغي البعض وتعتبر لیلة ذلك الیوم وینقضي العفو 
بانقضاء اللیلة الثالثة . 

قال الحافظ: وفی الجزم باعتبار اللیالٰی دون الأیام جمود وقد مضی 
فی (باب ما نھي عن التحاسد) في حدیث أبي یوب بلفظ: اثلائة آیام) 
فالمعتمد أن المرخص فيه ثلاثة أیام بلیالیھا إلی آخر ما ذکر'''. 

وقال القسطلانی''': تزول الھجرۃ بمجرد السلام وردہ عند الأکٹرین 
وقال الإمام أحمد: لا یبراً من الھجرة إلا بعودہ إلی الحال التي کان علیھا 
آونڈ انتھی . 


٦٦(‏ ۔ باب ما یجوز من الھجران لمن عصی) 
تا ایقاء عق رک ساس االصن)''' ایض ا إذَتَال) تغل 
فیه مثل ما فعل في الغیبة والنمیمة؛ فترجم أولاً بالھجرة وذکر ما فیھا 
من الوعیدء ثم ببّه علی أن فیھا استثناء أیضاء انتھی. 
وقال الحافظ''': أراد بھذہ الترجمة بیان الھجران الجائز؛ لأن عموم 


.)٦١١ /۱۳( (إرشاد الساريی)‎ )٢( ۔)٥۹۲/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۹۷ /۱۰( افتح الباری)‎ )٤ ۔)٦٤٥١/٦( (فیض الباريی)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


ابی مخصوص می لم یکن لیس مز شروف لن مھتا اشت 
المسوغ للھجر؛ وھو لمن صدرت منە معصیةء فیسوغ لمن اطلع علیھا منه 
ھجرہ علیھا لیک عنھاء قال المھلب: غرض البخاري في ھذا الباب أن 
یبین صفة الھجران الجائز وأنه یتنوع بقدر الجرمء فمن کان من أھل 
العصیان یستحق الھجران بترك المکالمة کما فی قصة کعب وصاحبيه؛ 
وما کان من المغاضبة بین الأھل والإاخوان فیجوز الھجر فيه بترك التسمیة 
مثلاً أو بترك بسط الوجە مع عدم ھجر السلام والکلامء وقال الطبري: قصة 
کعب اأصل في ھجران أھل المعاصي؛ وقد استشکل کون ھجران الفاسق 
أو المبتدع مشروعاء ولا یشرع ھجران الکافر وھو أشدً جرماً منھماء 
وأجاب ابن بطال بأن لل أحکاماً فیھا مصالح للعباد وھو أعلم بشأنھا 
وعلیھم التسلیم لأمرہ فیھاء فجنح إلی أنه تعبّد لا یعقل معناہء وأجاب غیرہ 
بن الھجران علی مرتبتین : الھجران بالقلب؛ والھجران باللسانء فھجران 
الکافر بالقلب وبترك التودد والتعاون والتناصر؛ واإنما لم یشرع ھجرانه 
بالکلام لعدم ارتداعه بذلك عن کفرہ بخلاف العاصي المسلمء انتھی. 


وفيی هامش (اللامع)': اعلم أن الإمام البخاري رحمه اللہ تعالی 
ترجم للھجرۃ ببابین : الأول فی النھي عن الھجرة لامر دنیوي؛ والثاني فی 
جوازھا لأمر دینيی لکن یشکل إدخال حدیث عائشة في هذا الباب . 


قال الکرمانيی: فإن قلت: کیف طابق الحدیث الترجمة ولا معصیة 
ثمة؟ قلت: لعل البخاري راد قیاس هھجران الشخص للأمر المخالف 
للشریعة علی ھجران اسمه للأمر المخالف للطبیعة: قال ابن بطال: غرضه 
بیان صفة الھجران الجائز وآن ذلك متنوع علی قدر الاسباب؛ فما کان 
لمعصیة ینبغي هجرہ مطلقاً کما فی حدیث کعب؛ء وما کان''' لمعاتبة بین 


۔)٤٢/١٠٢( (لامع الدراريی)‎ (١) 
فی الأصل: (قال) بدل (کاناء وھو تحریف۔‎ )۲( 








۸۔ کتاب الأدب سو پوس الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


آئا ۶ 


الأھل والإخوان فیھجر عن التسمیة ونحوھا کما فعلت عائشة رضي اللہ 
سرت قال القاضي : مغاضبة عائشة هي من الغیرة التيی عفي عنھا 
اشتتف سمسی تھے سارہ حست لأن الغضب 
علی النبي قلُ معصیة کبیرۃء وفي قولھا: الا أھجر إلا اسمك) دلالة علی 
ان قانس وا من المحبق وإنما الغیرةۃ فی النساء لفرط المحبة 
بزیادة من ڈالفتم)"'۶. 
وقال العلامة السندي''' فی شرح ترجمة الباب: قوله: المن عصی) 
أي: ونحوہ گھجران الاسم لشدۃ الغیرةء فلذلك ذکر فی الباب حدیث 
عائشةء والل أعلمء انتھی. 


٦٤(‏ ۔ باب ھل یزور صاحبه کل یوم او بکرۃ وعشیا) 

قال:الحافظ*"': کان التخاری رمز بالترجۃ إلی ترغین العذیٹ 
المشھور: ار غَّ غبًّا تزدد سا وقد ورد من طرق آکثٹرھا غرائب لا یخلو 
واحد منھا عن مقال: وقد جمع طرقه ابو نعیم وغیر وجاء من حدیث 
علي وأبي ذر وأبيی ھریرة وعبد اللہ بن عمرو وأبي برزة وعبد اللہ بن عمر 
وشن وجاہر وحبیب بن مسلمة ومعاویة بن حیدة؛ وقد جمعتھا فی جزء 
مفرد. 

ٹم قال الحافظ: ولا منافاۃ بین ھذا الحدیث وحدیث الباب لآأن 

مه یقبل التخصیص فیحمل علی من لیست لە خصوصیة ومودة ثابتة 
فلا ینقص کثرة زیارته من منزلتهء قال ابن بطال: الصدیق الملاطف لا یزیدہ 
کثرة الزیارۃ إلا محبةً بخلاف غیرہء انتھی. 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۰/ ۷٦ء .)٦۹۸‏ 


.)٦٦ /٤( اصحح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
.)٦۹۹ ء٦۸/۱۰( لفتح الباري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چج یت ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


٦٥(‏ ۔ باب الزیارة) 


أي: مشروعیتھاء ‏ ومن زار قوماً فطعم عندھم) أي: من تمام الزیارۃ 
أن یقدم للزائر ما حضرء قاله ابن بطالء انتھی من دالفتم؛'''. 

قلت: لکن المذکور في الترجمة الطعم الذي هو فعل الزائر ولیس 
المذکور فيه الإطعامء والذي ذکرہ ابن بطال یناسب ھذا لا ذاكء فالأوجه 
عندي ان یقال في الغرض من الترجمة: إنه لا ینبغي للزائر أن یمتنم عن 
الطعام لآجل أنه لم یدعه لذلك من :قبلء یعنی: لا یقول الزائر: لا آکل 
الطعام؛ لأنك ما دعوتنيء وآفاد العزیز المولوي محمد عاقل :''' أنه یحتمل 
ان یکون الغرض آأن طعامه عندہ لا یقدح في إخلاص ہنا العملء أي: 
الزیارۃ. 


٦٦(‏ ۔ باب من تجمل للوفود) 

ای حسّن هیئته بالملیبوس ونحوہ لمن یقدم عليهء والمراد بالوفود 
من کان یرد علی النبي ا ممن یرسلھم قبائلھم یبایعون لھم علی الإسلام 
ویتعلمون مور الدین حتی یعلموھم: وإنما اُورد الترجمة بصورةۃ الاستفھام؛ 
لان النبي گلا نکر علی عمرہ فالظاھر أنه إنما أنکر لبس الحریرء ولم ینکر 
أصل التجمل لکنہ محتمل مع ذلك'”ء انتھی. 

وفي (الفیض+: قال الشیخ ابن الھمام في (الفتح): إن الجمال غیر 
الزینةء فإن التزین یکون من الأوصاف الردیئة بخلاف الجمال فإنه 
من الخصال الحمیدةء ثم فرق أن الزینة هو جلب الحسن والتطریة لیکون لە 


۔)]٦۹۹/۱۰( (افتح الباری)‎ (١) 

(۲) هو ختن المؤلف الشیخ المحدث محمد زکریا الکاندھلوي؛ من کبار مدرسي 
جامعة مظاھرعلوم في سھار نفور الھندء وھو الاآن رئیس هیئة التدریس في نفس 
الجامعة . 

.)٦٦٤١ /٦( افیض الباري)‎ )٤( .)٢٣٥١٢٥ ء٤٥١٥‎ /٠٠( (فتح الباريی؛‎ )(۳٣( 








۸۔ کتاب الأدب کے یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بَا ایز لاف بات الال قاتةاکسیات العت لد کرت 
قبیح المنظر ومشاراً إليه بالأصابعء انتھی. 
٦۷(‏ ۔ باب الاإخاء والحلف) 
المعاهدق وقد تقدم بیانھا فيی أوائل الھجرةء انتھی من (الم)''۶. 
وقال العلامة العینی''': أي: ھذا باب في بیان مشروعیة الإخاء 
أي: المؤاخاۃء ثم قال في شرح الحدیث: ولیس بین قوله: ا قد حالف 
وبین قوله: الا حلف في الإسلام) منافاۃ؛ لأن المنفي هو المعامدة 
الجاھلیة والمثبت هو المؤاخاة. 
وقال النووی : (لا حلف فی الاسلام) معناہ حلف التوارث وما یمنع 
الشرع منەهء وأما المؤاخاة والمحالفة علی طاعة ال تعالی والتعاون علی البرٌ 
فلم ینسخء إنما المنسوخ ما یتعلق بالجاھلیةء انتھی . 
ولا یبعد عندي أُن یقال: إن الإخاء والحلف یشمل ما اشتھر في ھذا 
الزمان باسم: (کمیٹي بنانا). 
٥۸(‏ ۔ باب التبسم والضحكَ) 
قال الحافظ'': قال أھل اللغة: التبسم مبادئ الضحك؛ والضحك 
انبساط الوجه حتی تظھر الأسنان من السرور فان کان بصوت وکان بحیث یسمع 
من بعد فھو القھقھة وإلا فھو الضحكء وإن کان بلا صوت فهو التبسمء انتھی . 
زثال العلاة العیتی٭': آی+ متا باب فی بیات إباحة اسم 
والضحك:؛: انتھی . وھکذا فی (القسطلانی). 


( ففتح الباري) (۱۰/ )٢( .)٥٥٥‏ 'عمدہ القاري؛ .)۲۳۳/۱١(‏ 
)۳( (فتح الباری) .)٤٥٥٥/١۰(‏ 
)٤(‏ معمدۃ القاريی) /۱٥(‏ ۲۳۳)ء (إرشاد الساريی) (۱۳/ ۱۱۷)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ات پ پک ۸۔ کتاب الأدب 
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قولە: (فقال عجبت من ھؤلاء اللاتي کن عندي.۔..) إلخء قال العلامة 
السندي!''': لا یخفی أن المبادرة إلی الحجاب لازمة عند دخول الأجنبي 
سواء عاامن ‏ غیرہ فما وجه التعجب؟ فلعل الواقعة کانت قبل آیة 
الحجاب؛ أو لعل فیھن من یجوز لھا الکشف عند عمر کحفصۃ مثلاًّ 
فالتعجب بالنظر إلی قیامھاء أو لعل التعجب من إسراعھن قبل أن یعلمن أن 
النبي قَُ یأذن لە أم لاء وھذا أقرب إلی لفظ الحدیث؛: والل أعلمء انتھی. 


٦٦(‏ ۔ باب قول الله 
انَٹُوا الله وکو وا 7 مع لسوت [التوبة: )]٦١۹‏ 
قال ابن الٹّین: اختلف في قولە: طمَم اَلصََيْیِتَ فقیل: معناہ: 
مثلھم؛ وقیل: منھمء قلت: واأظن المصنف لمح بذکر الایة إلی قصة 
کعب بن مالك وما أَذاہ صدقه في الحدیث إلی الخیر الذي ذکرہ في الأیة 
بس اوھ لا وس 47ای اتید لف اللہ کی انت ظا 
الارض ہما رحہےء :ٹم مِنٌ اللہ عليه بقبول توبتهء وقال في قصته: اما 


اُنعم اللہ علیْ من نعمة بعد إذ ھداني للاٍسلام أعظم في نفسي من صدقي ان 
لا آکون کذبت فأملك کما هلك الذین کذبوا)ء انتھی من (الفتح'''. 


(۷۰ ۔ باب الھدي الصالح) 
بفحخ الھاء وسکون الدال : هو الطریقة الصالحة وھذہ التر جمة لفظ 
حدیث أخرجه البخاري فی (الآدب المفردا من وجھین عن ابن عباس 
رفعە : (الھدي الصالح والسمت عیت والاقتصاد جزء من خمسة وعشرین 


من النبوۃ)ء وفي الطریق الآخری: (جزء من سبعین جزء من النبوةاء 
رات 7 داود راو باللفظ الآول وسندہ حسن؛ انتھی من دالنتم)'''. 


(×( (افتح الباری) (۱۰/ ۵۰۱۷ء .)٢٣٥١۸‏ (۳) ففتح الباريی) (۱۰/١٤)۔‏ 








۸۔ کتاب الأدب کے یپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۱ ۔ باب الصبر والأذی 
وقول اللہ: ٭(إنَا وی الصيرُون کہ ڈالزمر: )]٠٢‏ 

کذا فی النسخة (الھندیة)ء وفی نسخة (العینی) : (الصبر علی الأذی) 
وفی نسخة (الفتح۷: (الصبر فيی الأذی؛. ۱ 

فان العافظ':آی؛ خبتیی الیٹس عن الچچارة علی الآذی فلا 
أو فعلاًء وقد یطلق علی الحلمء قال بعض أھل العلم : الصبر علی الاأذی 
جھاد النفس؛ وقد جبل اللہ الأنفس علی التألم بما یفعل بھاء ویقال فیھاء 
ولھذا شی علی النبي ا نسبتھم لە إلی الجور في القسمة لكنە حلم عن 
القائل فصبر لما علم من جزیل ثواب الصابرین؛ وأن اللہ تعالی یأجرہ بغیر 
حسابء والصابر أعظم أجراً من المنفق؛ لأن حسنتہ مضاعفة إلی سبعمائة 
والحسنة في الأصل بعشر آمثالھا إلا من شاء اللہ أن یزیدہء وقد تقدم في 
آوائل الإیمان حدیث ابن مسعود: (الصبر نصف الإیمان)ء وقد ورد في 
فضل الصبر علی الاذی حدیث لیس علی شرط البخاري؛ وھو ما آخرجه 
ابن ماجە بسند حسن عن ابن عمر رفعه: (المؤمن الذي خالط الناس ویصبر 
علی أذاھم خیر من الذي لا یخالط الناس ولا یصبر علی أذاھماء وآخرجہە 
ارمتی من حدث ضعای لم یسىب ای 

(۷۲ ۔ باب من لم یواجه الناس بالعتاب) 

أي: حیاء منھم؛ وقوله: اما بال أقوام؟) في روایة جریر: اما بال 
رجال؟) قال ابن بطال: هذا لا ینافي الترجمة؛ لان المراد بھا المواجهة مع 
التعیین کأن یقول: ما بالك یا فلان تفعل کذاء وما بال فلان یفعل کذاء 
فأما مع الإبھام فلم تحصل المواجھةء انتھی من (الفتح!'''. 

وقال العلامة العینی': قال ابن بطال: إنما کان لا یواجه الناس 


.)۵١٥٥ /۱۰( ففنح الباري؛‎ )٢( ۔)٦٥٥‎ ء٦١١١‎ /۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٤٤٢ /۱٥( معمد القاريی)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ ہد ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


بالعتاب إذا کان فی خاصة نفسە کالصبر علی جھل الجھال وجفاء 
الاغر اہ آل3 بت أنه ترک الذيی جبذ البردة عن عنقه حتی أثرت جبہذته 
فیەء وأما إذا انتھکت من الدین حرمة فإنه لا یترك العتاب علیھا والتقریع 
فیھاء ویصدع بالحق فیما یجب علی منتھکھا ویقتصّ منەء انتھی. 

قلت: وإليه أشار الإمام البخاري من الترجمة التي تأأتي بعد بابین: 
وما حکی الحافظ عن ابن بطال في شرح الترجمة یژؤیدہ ما أخرجه الإمام 
في باب حسن العشرةا من (کتاب الأدب) عن عائشة 
قالت؛ کات الب للا إذا بلخ عن الرخل المیء تم۔یقل؛ ما ہال فلا 
یقولء ولکن یقول: ما بال أقوام یقولون کذا وکذا١ء‏ وأخرج من حدیث 
أنس: ( کان رسول ال ق قلما یواجه رجلا فی وجھه بشيء یکرھہه) 
الحدیث . 


ابو داود فی (سننه) 


۷۲٢(‏ ۔ باب من أکفر أخاہ بغیر تأویل فھو کما قال) 

کذا قید مطلق الخبر بما إذا صدر ذلك بغیر تأویل من قائلهء واستدل 
لذلك في الباب الذي یليەء انتھی من دالفتم!'''. 

وقال العینی'': قوله: ابغیر تأویل) یعني: في تکفیرہء قیّد بە لأنە إذا 
تاوٴل في تکفیرہ یکون معذوراً غیر آث ولذلك عذر النبي قَلل عمر ظللللہ فيی 
نسبة النفاق إلی حاطب بن أبی بلتعة لتأویلهء وذلك أن عمر بن الخطاب 
ظز لو ضا ماش ست الا نامیویت 

وقال القسطلاني''' فی شرح الحدیث: کذا حمله البخاري علی تحقۃ 
الکفر علی أحدھما بمقتضی الترجمة؛ ولذا ترجم عليه مقیّداً بغیر تأویل: 
وحمله بعضھم علی الزجر والتغلیظء فیکون ظاھرہ غیر مرادء انتھی۔ 
)١(‏ اسنن أبي داودا (رقم ۷۸۸٦ء .)٦۷۸۹‏ 


.)٤٤٢ /۱١( لھمدہ القاريی)‎ )۳( .)٤١٥/٥٥( افتح الباری؛‎ (٢( 
.)۱۳٣ /۱۳( فإرشاد الساري)‎ )٤( 








۸۔ کتاب الأدب یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۷٤(‏ ۔ باب من لم یر إکفار 
من قال ذلك متاأؤلاً أو جاھلا) 

أي: بالحکم أو بحال المقول فيهء انتھی من (الفتم''''. 

رقان اشے 1 کرت ان ال لہ مار ات رصق ااجحت 
السابقة: کر وط بغی ٹاو ل1 سی من قال لق او یھ کونه 
حا اق لہ کت او گال عالحرتمساةپکر و اه آربغخال 
المقول فيهەء انتھی . 

وھکذا شرح الترجمة العلامة القسطلانيی؛ فظاھر کلام الشرٌاح ان کلا 
اَی علق سال واحدة وھي قول الرجل لآخر: یا کافرء فإن قال ذلك 
بغیر تأویل فھو لا یجوز وھو مؤڈی الباب الأول؛ وإن قاله متأوّلاً فھو جائز 
وھو مؤڈی الباب الثانيی علی رأي الشوٌاح. 

وأنت تعلم أن أحدھما مستلزم للآخر فیلزم التکرار بین ھذین البابین: 
وما یخطر بالبال ۔ والل أعلم بحقیقة الحال - أنھما مسألتان مختلفتان: 
فالباب الأآول کما قال الشرٌّاح فيی حق من قال للآخر: یا کافر بغیر تأویل 
فی هذا القولء وأما الباب الثاني فمؤداہء عندي مسألة آخری وهي تکفیر 
من قال کلمة الکفر أو فعل فعلاً یوجب الکفر جاهلاً أو متاأولاً فمتعلق 
التاویل هھنا فعل المقول فيه لا فعل القائل بخلاف الترجمة السابقة فانھا 
علی عکس ذلك؛ وعلی ھذا لا یلزم التکرارء فتأمل فإنه لطیف مناسب 
لدقائق تراجم البخاري . 

ومطابقة حدیث الباب أعني قصة حاطب إما علی قول الشرّاح ففي قول 
عمر: إنه منافق فإنما قال عمر ما قاله متأولاء وإما علی ما اخترتهہ فی معنی 
الترجمة فالمطابقة فی فعل حاطب؛ فإنه فعل ما فعله متأولاًء والَق اعلی 


.)٦۵١٦/٥۰( ففتح الباري؛‎ )١( 
.۲۱۳٣/۱۳( واإرشاد الساري)‎ ء)۲٢١۷‎ /۱٥( اعمدۃ القاري)‎ )٢( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري جس ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


وترجم الإمام البخاري فی اکتاب استتابة المعاندین والمرتدین) بلفظ 
(باب ما جاء في المتأولین)ء وسیأتی شيء من الکلام علی المسألة هناك إن 
شاء اللہ تعالی . 


(۷۵ ۔ باب ما یجوز من الغضب والشده٥‏ 
لأمر اللہ تعالی...) إلخ 

قال 0ئ کات سے ا آ5 اعت ٣ھ‏ اردقی آنه ظل کات 
ہر غلی الاڈیٰ اتا فوجطنا کاق می عق تسسمت راتا اذ کا لق تعالی 
فإنه یمتثل فیه أمر اللہ من الشدةء انتھی. 

۷٦(‏ ۔ باب الحذر من الغضب 
لقوله تعالی: لَوَآزِنَ حون الأیه (انشوری: )۲٢۷‏ 

أي: الحذر من الغضب لغیر أمر اللہ لقوله فی الترجمة الأولی: 

(لآأمر اللہ“ ۔ 
(۷ ۔ باب الحیاء) 

قال العلامة القسطلانی''': أي: فضل الحیاء وھو تغیر وانکسار 
اجتناب القبیح ویمنع من التقصیر فی حق ذي الحقء انتھی. 

قلت: وتقدم بعض المباحث المتعلقة بالحیاء فی (کتاب الإیمانا 
وذکر المصنف فيه ثلاثة أحادیث: اأحدھا حدیث عمران بن حصین؛ وقد 
أخرجه مسلم ایضاً فی (کتاب الایمان) 

قان انحائظ ا وقد ذکر مسلم فی مقدمة (اصحیحہ) لبشیر بن کعب 


۔)۱٤۸/۱۳( (إرشاد الساريی)‎ )۲( .)٦١۸ /۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٥٢٥٥‎ /۱۰( (فتح الباری)‎ (۳) 








۸۔ کتاب الأدب )0) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اس جچجسہچجہڈ جج إذ سج حسسفبپىىسسکےےکےسےک۹۹9سشكشےشےص٢٦ے_چجچچّةکكشسے‏ سے س کت ۱ سس مےےمےمےمٔٗىٔ٭مہسجسج ے مہ ےہ ٭ےطصمججصجججٌْعحسشٔۓىمجمحششسشہمہشہہے پچ ششی 


هذا قصة مع ابن عباس تشعر بأنه کان یتساھل في الأخذ عن کل من لقيه 
انتھی ۔ 
وأآما الحدیث الثاني فقد تقدم في (کتاب الإیمان)ء وأما الثالث فقد 


تقدم قریباً فی (باب من لم یواجه الناس بالعتاب) وفی (باب صفتہ پا . 


(۷۸ ۔ باب إذا لم تستحی فاصنع ما شنت) 

کذا فی النسخة (الھندیة) باإثبات الیاء التحتانیة وفی نسخ الشروح 
الثلاثة: ف(إذا لم تستح) بحذف الیاء. 

قال القسطلاني''': لم تستح بکسر الحاءء وفي نسخة (الکرماني): 
الم تستحي) بإثبات الیاء کما في النسخة (الھندیةاء وھو القیاس فإنه في 
الأصل تستحبي بیائینء وبدخول الجازم سقطت إحدی الیائین . 

قال الکرماني فی الباب السابق: قوله: اإنك تستحي) بیاء واحدة 
وبیائینء فإذا جزم یجوز ان یبقی بدونھاء انتھی. 

قال الحافظ''': کذا ترجم بلفظ الحدیثء وضمّه في (الأدب المفرد) 
إلی ترجمة الحیاء ثم قال في شرح الحدیث: وقد سبق ھذا الحدیث في 
ذکر بنيی إسرائیل في أواخر أحادیث الأنبیاء. 

قال النووی فی (الأربعین): الأمر فيه للاٍباحةء أيی: إذا أُردت فعل 
سے ہل کات سا سی واتصاد کی لاس زا خاش ولا 
فلاء وعلی مذا مدار الإسلامء وتوجیه ذلك أن المأمور بە الواجب 
والمندوب یستحي من ترکەء والمٹھي عنه الحرام والمکروہ یستحي من فعله؛ 
وأما المباح فالحیاء من فعله جائز وکذا من ترکەء فتضمن الحدیث الأحکام 
الخمسة وقیل: هو أآمر تھدیدء ومعناہ إذا نزع منك الحیاء فافعل ما شئت 


.)۲۳٣/۲١( الساريی) (۱۳/ ٥٥۱)ء اشرح الکرماني)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٥٢٥٥ /۱۰( افتح الباری)‎ (۲ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


فإن اللہ مجازیيك عليهء وفيه إشارة إلی تعظیم أمر الحیاء وقیل: هو آمر 
بمعنی الخبر آئ من لا یستحبي یصنع ما آراد انتھی ۔ 


(۷۹ ۔ باب ما لا یستحی من الحق 
للتفقه فی الدین) 

هذا تخصیص للعموم الماضي في الذي قبله أن الحیاء خیر کله؛ 
او یحمل الحیاء فی الخبر الماضي علی الحیاء الشرعي؛ فیکون ما عداہ مما 
یوجد فيه حقیقة الحیاء لغةء لیس مراداً بالوصف المذکورء وذکر فيه ثلائثة 
أحادیث تقدمت؛ وھي ظاھرة فیما ترجم لەء انتھی من دالفتح'''. 

وقد ترجم علی حدیث أم سلمة وابن عمر حدیثي الباب في (کتاب 
العلم) (باب الحیاء في العلم)ء وتقدم ھناك آراء المشایخ والشوّاح في 
غرض المصنف بالترجمة. 


(۸۰ ۔ باب قول النبی ولا: یشروا ولا تعشروا) 
قال الحافظ'': أما حدیث ایسّروا) فوصله فی الباب؛ وأما الحدیث 
الآغر فاع رع الف فی ڈالنوظطالاغعی فائا کر کا فی ملاظ 
الضحی وفيه: (وکان یحبٌ ما خٹث علی الناس)ء انتھی . 
(۸۱ ۔ باب الانبساط إلی الناس) 
قال العینی'': وفي روایة الکشمیھني: ( مع الناس)ء والمراد بە أن 
یتلقی الناس بوجه بشوش وینبسط معھم بما لیس فيه ما ینکرہ الشرع 
وما یرتکب فیه الإئمء وکان النبي گل أحسن الأمة أخلاقاً وأبسطھم وجھاء 
وقد وصفہ اللہ تل بقولہ: طلوَإِنكَ اَل عُلي عَظی مک [القلم: ٤]ء‏ فکان ینبسط 


.)٥٢٥٥/٥١( لح الباريی؛‎ )٢( ۔)٤٥٢٥٤١/٥١( الباريی)‎ حت١‎ )١( 
.۔)۲٦٢‎ ء۲٦٦٢‎ /۱٥( عمد القاريی)‎  )۳( 








۸۔ کتاب الأدب کپ ےپ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إلی النساء والصبیان ویداعبھم ویمازحھم؛ وقد قال قل: (إنيی لأمزح 
لآ أنرن إلا حا فینبغی للمؤمن الاقتداء بحسن أخلاقہ وطلاقة وجھە. 

قوله: (والدعابة مع الٛھل) بالجر عطفاً علی الانبساطء وھي من بقیة 
الترجمةء وھي بضم الدال: الملاطفة فی القول بالمزاحء من دعب یدعب 
فھو دعاب؛ قال الجوھهري: أَي: لعاب؛ والمداعبة الممازحةء فإن قلت: 
قد آخرچج الٹرمڈی من خدیث این عباس رفعہ: :8لا تثماز أخاك ‏ اي: 
لا تخاصمه - ولا تمازحە) الحدیث . 


لأنھا تؤول إلی الإیذاء والمخاصمة وسقوط المھابة والوقارء والذي یسلم 


(۸۲ ۔ باب المداراۃ مع الناس) 


هو بغیر هھمز وأصله الھمز لأنه من سا والمراد بە الدفع 
برققء وأاشار المصنف بالترجمۂة إلی ما ورد فیه غعلی غیر شرطہ؛ واقتصر 
علی إیراد ما یؤدي معنا فا وری قَیه اف رحخا حدیث لجابر عن النبي 8 
قال: (مداراة الناس صدقة) أخرجه ابن عدي والطبرانی فی (الأوسط)؛ 
وحدیث اي ھریرة: (راأس العقل بعد الإیمان بالل مداراة الناس) أخرجهہ 

قال ابن بطال: المداراة من أخلاق المؤمنینء وھي خفض الجناح 
للناس ولین الکلمة وترك الإغلاظ لھم في القولء وذلك من أقوی أسباب 
الألفةء وظنٌ بعضھم أن المداراۃ هي المداھنة فغلط؛ لن المداراۃ مندوب 
إلیھاء والمدامنة محرمةء والفرق أن المدامنة من الدھانء وھو الذي بظھر 
علی الشیء ویسٹر باطنهء وفسّرھا العلماء بأنھا معاشرة الفاسق وإظھار 


(01: گت تی الاضل2-(9):. 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی یہ ا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


الرضا بما هو فيه من غیر إنکار عليهء والمداراةۃ هي الرفق بالجاھل في 
الغاہی میتی الو کس ار ا لاطلاظ غاد عیث الا پظہر نا غر 
فیەء والاإنکار عليه بلطف القول والفعل؛ ولا سیما إذا احتیج إلی تآلفه 
ونحو ذلك انتھی من (الفتم!'''. 

رقالالفاحة القسطلا ت٣"‏ فی قرف الذَاعة2 ھی :سعاشرہ التعا 
ابی فیا را مس کب خر فرع الاملاوت تاب 
انتھی ۔ 


(۸۲ ۔ باب لا یلدغ المؤمن من جحر مرتین, 
وقال معاویة: لا حلم إلا عن تجربة) 

کذا فی النسخة ٦‏ الھندیة)ء وفيی نسخة (الکرماني) و(القسطلاني): 0 
حکیم إلا ذو تجربةا؛ء وفيی نسخة (الفتح): رپ حکیم إلا بتجربة)؛ء وفيی 
نسخة (العیني): رلا حلیم إلا ذو تجربة). 

قال العلامة العینيی''': ومناسبة ذکر أثر معاویة للحدیث الذي هو 
الترجمة هي أن الحلیم الذي لیس لە تجربة قد یقع في آمر مرة بعد أآخری؛ 
فلذلك قیّد الحلیم بذي التجربةء والحلم عبارة عن التأني في الأمور 
المقلقلةء والمعنی أُن المرء لا یوصف بالحلم حتی یجرب الأمورء وقیل: 
إِن من جرّب الآأمور وعرف عواقبھا آثر الحلم وصبر علی قلیل الاذی لیدفع 
به ما فو:اکٹر منەء انتھی . 

تعاق الس 23ا ارتا الات ورسل: اہو کر یی جج سی 
عیت ۷“ زظ1 اق سازت 7ا معن الا اغارتاہ رآخرد اضاری 


۔)٦٦١‎ /۱۳( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)٥٢٥۸ /۱۰( ففنتح الباري)‎ )١( 
.)٢٥٥ ء۵٢۹/۱۰( ففتح الباري)؛‎ )٤( .)۲٦٢۷ /۱٥١( معمدہ القاري)‎ )۳( 
.)۹٤/۱۱(و‎ )٥٥١9/۸( (مصدف ابن أبی شییة؛‎ )٥( 








۸۔ کتاب الأدب کے میں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


في (الأدب المفردا''' من طریق علي بن مسھر عن هشام عن أبيه قال: 
اکنت جالسا عند معاویة فحدث نفسه ثم انتبہ فقال: لا حلیم إلا ذو تجربة 
فالھا ثلاث وأآخرج من حدیث أبيی سعید مرفوعا: الا حلیم إلا ذو عشرة؛ 
ولا حکیم إلا ذو تجربةاء وأخرجه أحمد وصححہ ابن حبان؛ قال 
ابن الأئیر: معناہ لا یحصل الحلم حتی یرتکب الأمور ویعثر فیھاء فیعتبر 
بھا ویستبین مواضع الخطاأً ویجتنبھاء وقال غیرہ: المعنی لا یکون حلیماً 
کاملاً إلا من وقع في زَلَةَء وحصل منہ خطاأ فحینئفِ یخجلء فینبغي لمن کان 
کذلك أن یستر من رآہ علی عیب فیعفو عنەء وکذلك من جزٌّب الامور علم 
نفعھا وضررھاء فلا یفعل شیئا إلا عن حکمةء انتھی. 

قال الکرمانی''': قوله: ہ٢ل‏ یلدغ المؤمن) الحدیث؛ قال الخطابي: 
الا یلدغ؛ خبر ومعناہ أمرء یقول: لیکن المؤمن اتا حذرأً لا یؤتی عن 
ناحیة الغفلة فیخدع مرة بعد آخریء وقد یکون ذلك في أمر الدین کما یکون 
فی أمر الدنیاء وقد یرویە بعضھم: الا یلدغ) بکسر الغین في الوصل فیتحقق 
معنی النھي فیەء انتھی . 

قال القسطلانی”: نقل النووي عن القاضي عیاض: سبب ھذا 
الحدیث معروف وھو آنە پل آسر أبا عزة الشاعر یوم بدر فمنٌ عليه 
وعاھدہ أُن لا یحرض عليه ولا یھجوہ فاطلقهء فلحق بقومه ثم رجع إلی 
التحریض والھجاء؛ ثم أسر یوم أحد فسأله المنْ فقال قَّ٤:‏ الا یلدغ 
المؤمن) الحدیث؛ وذکر القسطلاني أیضاً الخلاف في أن مذا القول مثل 
قدیم تمثل بہ النبي پل آو هو آول من تکلم بە فارجع إليه لو شئت. 

وفي (فیض الباريە'': قوله: ١لا‏ یلدغ المؤمن٢٠٠٥‏ إلخء یعني: 
من شأأن المؤمن أن لا یلدغ من جحر واحد مرتین: فکأنه یکون معتبراً 


.)٤٦٥ (الأدب المفردا (ص۱۹)ء (رقم‎ )١( 
.)٦٦١ ء۱٦٢٣‎ /۱۳( (شرح الکرمانی) (۸/۲۲). (۳) ١(إرشاد الساري؛‎ (٢( 
۔)۱٥۹‎ /٦( ا(فیض الباريی؛‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ریا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


بح الکرائت ٥۷ا‏ کا سا ق- لا جالی تی رات افرقت عال الھائت وافعت 
عليه الحدود ویبتلی بالفتنء فالمؤمن یکون فطناً متیقظاً یتقي مواضع التھم: 
وإذا ابتلي مرۃ بشرٌ لا یأتیه ثانیاً حتی لا یکون مطعناً للناس وھذا لا ینافيی 
کونه أبل فان تر جمتهہ (سادہ)ء ویقابله (جالاك) ولیست تر جمتهہ 
(ببوقوف)؛ فالمؤمن ل١‏ یکون فوافا انتھی. 

رئی۔خاقیة العلابة الستتی ٠‏ ولعل عتا الحدیتك تمحرل علیٰ امور 
الدین کما یقتضيه اسم المؤمن؛ آیق: سی مان المؤمن علی مقتضی 
إیمانه أن یصدّق الکاذب الذي ظھر کذبە مرة ثانیة فینخدع في المرتین جمیعاً 
لقوله تعالی: ہلان جاھ فایق بب سیوا [الحجرات: ٦]ء‏ وھذا هو مورد 
الحدیث٠‏ وأما الانخداع في أمور الدنیا بناء علی قلة التفاته إلیھا وعدم 
اھتمامه بھا فھو ممدوح مطلوب؛ وعليه یحمل حدیث : ا( المؤمن غر کریم) 
فلا تدافع بین الحدیثین انتھی . 

۸٤(‏ ۔ باب حق الضیف) 

قد تقدم حدیث الباب مشروحاً في (کتاب الصیام٢ء‏ والخرض منه 
قولە: ا وإن لزورك عليك حقٌأا)ء والزور بفتح الزاء وسکون الواو: الزائر 
انتھی من دالفم؛'''. 

(۸۵ ۔ باب إکرام الضیف) 

قال القسطلانی”: أيی: استحبابہء مصدر مضاف لمفعوله والفاعل 
محذوف٠‏ أَي: إکرام المضیفء (و) استحباب ا خدمته إیاہ بنفسه) من عطف 
الخاص علی العامٌء إذ الإکرام اأعم من أن یکون بالنفس أو بأحدء اوقوله) 
بالجر عطفاً علی السابق؛ ا لصیف اعم لْنَي ینہ [الذاریات: ٢٤۲]ء‏ قال 


.)٦٦٦ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )۳( .۔)٢٦۳٥۹‎ /١١( افتح الباری)‎ (٢( 








۸۔ کتاب الأدب ہے ہپ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ابو عبد اللہ) المؤلف: (یقال) في المفرد: (ھو زورا وفي الجمع: ا_ؤلاء 
زورا فیستوي فیه الجمع والمفرد لو" کذا (ضیف ومعناہ أضیافه وزوارہ 
لأنھا مصدر مثل قوم رضی وعدل) یعني : مرضیون وعدول؛ فالمعنی جمع 
واللفظ مفردء انتھی من (القسطلانی) ۔ 

ٹم اعلم أن ما تقدم من قوله: (قال أبو عبد ال٥‏ إلی آخرہ ھذا کلەه 
ساقط من نسخة (الکرماني)ء وموجودة فی نسخ الشروح الثلاثة من (الفتح) 
و(العینی) و(القسطلانی) فی هذا البابء وأما فی النسخة (الھندیة) ففیھا ھذہ 
لاہ فی اتی الات الارل. 


٦ 


۸٦(‏ ۔ باب صنع الطعام والتکلف للضیف) 


ذکر فیه حدیث أبی جحیفة فی قصة سلمان وأبی الدرداء وھو ظاھر 
فیما ترجم لەء انتھی من د(الفتم)'''. 

وقال العیني'': مطابقة الحدیث بالترجمة في قوله: (فصنع لە 
طعاما١ء‏ انتھی . 

وأنت خبیر بأن الترجمة مشتملة علی جزئین : صنع الطعام والتکلف 

وکتب الشیخ قٛدُس سرُہ في (اللامع)'”": ولعله قصد إثبات الجزء 
الثاني بقوله: اکُلْ فإني صائم) فإنھم لما کانت عادتھم الصوم والتبذل 
فالظاھر أنھم لم یکونوا یصنعون طعاماً بالٹھار وکانوا یکتفون بطعام اللیل 
فکان صنع الطعام الجدید لە تکلفا . 

ولا یبعد أن یستنبط التکلف من قوله: (فأکل)ء فإنه لما اعتاد الصوم 
والتزمه کان الإفطار لأجل الضیف احتمالاً للکلفة من غیر شك؛ انتھی. 


.)۲۷۲/۱١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٥٥٥/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 
۱ / ) الامع الدراريی)‎ (۳() 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ای میا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


قاع قد ا ئ27 آفان امھت ا اس آل اک دی مم مات 
فی النھی عن التکلف للضیف ولفظە: ٢‏ نھانا رسول الل قٌاٍ ان نتکلف 
لیت ضر کا رقعای اتی وفیه قصة سلمان مع ضیفه حیث 
طلب منە زیادة علی ما قڈم لە فرھن مطھرتہ بسبب ذلك؛ ثم قال الرجل لما 
فرغ: (الحمد لہ الذي قنعنا بما رزقناء فقال لە سلمان: لو قنعت ما کانت 
مطھرتي مرھونةاء والجمع بینھما آنە یقرّب لضیفه ما عندہ ولا یتکلف ما لیس 
عندہء فإن لم یکن عندہ شيء فیسوغ حیئئلِ التکلٹ بالطبخ ونحوہء انتھی. 

وقال الشسطلائ ی2 تن کان ہلنات:(ذا نعل عليےه وغل ضا چنا 
عغھ اس لاہ ولا تار ا تنا اھ گات مھ کات نہ 
اکھی: 

وتقدم شويء من الکلام علی الخلاف في التکلف للضیف في (باب 
الرجل یتکلف الطعام لإخوانه) من (کتاب الاطعمة)ء ثم إنه یشکل هھنا في 
بادئ الرأي التکرار في الترجمةء ویمکن التفصي عنە باختلاف الکتابین ؛ 
لانه ذکرہ ھناك لکونە من فروع الأطعمة؛ وذکرہ ھھنا لکونە من جملة 
الآدابء وله نظائر کثیرۃ فيی (صحیح البخاري)ء وأوجه منە أن یقال في 
الفرق بینھما نظراً إلی حدیثي البابین واختلاف ألفاظ الترجمتین: أنە أثبت 
تی الات الازل التکلف للضیت لدع رات جبھتا النکلت تلضقیفت 
او اوت ثم إِن حدیث الباب قد تقدم في اکتاب الصوم) في 
(باب من أقسم علی أخیه لیفطر١.‏ 

(۸۷۔ باب ما یکرہ من الغضب والجزع عند الضیف) 
قال الحافظ'': ذکر فیه حدیث عبد الرحمٰن بن أبي بکر الصدیق في 


قصة أضیاف أبي بکر؛ وقد تقدم شرحه في (علامات النبوۃ) من الترجمة 


۔)۲۱۱/١٤١(و‎ )٢٥٥٥/٥١( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۔)٥٥٥/٠٠( ؛(إرشاد الساريی) (۱۳/ ۱۷۳). (۳) ففتح الباري)‎ )٢( 








۸۔ کتاب الأدب جس الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


و 


النبویةء وأخذ الغضب منە من قول عبد الرحمٰن: افعرفت أنه یجد علي) 
وھي من الموجدة وھي الخغضب؛ وقد وقع التصریح بذلك في الطریق التتي 
بعد ھذہ حیث قال فیە: (فغضب آأبو بکراء انتھی. 

قلت : ولا یخفی علیك أن ما ذکرہ الحافظ فيه إثبات الغضب وترجمة 
الإمام البخاري بکراھة الغضب؛ ومقتضاہ نفي الغضب لا إِثباتەء ولذا قال الشیخ 
تس سرّہ فی (اللامع)'': قوله: اباب ما یکرہ من الغضب.٠٢٠‏ إلخء دلّ عليه 

الم أر في الشرٌ کاللیلة“ وقولە: (الأولی من الشیطان)ء فإن مقالته هذہ 
دلّت علی أنە عدّ غضبهہ وحلفه وجمیع ما جری شراً ومن أمر الشیطانء انتھی . 

ویترتب علی ھذا کرامة الغضب وھو الترجمة؛ فللّه در الشیخ فدُس 


(۸۸ ۔ باب قول الضیف لصاحبه: 
لا آکل حتی تاکل...) إلخ 
لم تقع هذہ الترجمة ولا ھذا التعلیق فی روایة این ون وإنما ساق 
قصة أضیاف أبي بکر تلو الطریق التي قبلھاء وع ون ھا الوكَل مشقٹضرة 
انتھی من (الفتم!'''. 


وقال العینی'': ولم تقع ھذہ الترجمة ولا التعلیق المذکور في روایة 
بی ذرء وإنما ساق ھذا الحدیث الذي فی ھذا ات سب العایت الا 


فی الباب السابق؛ انتھی. 
(۸۹ ۔ باب إکرام الکبیر ویبداً الأکبر بالکلام والسؤال) 


أارافالا کت فی الٰسن إذا وقع التساوي في الفضل؛: وإلا فیقدذم 
الفاضل في الفقہ والعلم إذا عارضه السنٌ: ذکر فيه حدیث سھل ب بن أبی حثمة 


.)۵٥٥/٥١( (فتح الباريی)‎ ("٢( ۔)۳۲٣‎ /۱۰١( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲۷۰ /۱٥( معمد القاريی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 04۱) ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


ورافع بن خدیج فی قصہة محیصۃة وحویصة؛ وسیأتي شرحهہ فيی (کتاب 
القسامة)ء انتھی من (الم؛''۶. 


(۹ ۔ باب ما یجوز من الشعر والرجز) 

قال العلامة القسطلانيی''': أي: ما یجوز أن ینشد من الشعر وھو 
الکلام المقفی الموزون قصداًء والتقیید بالقصد مخرج ما وقع موزوناً انفاقاً 
فلا یسمی شعرأء قوله: ٴالرجز أي: وما یجوز من الرجز وھو بفتح الراء 
والجیم بعدھا زايء وھو نوع من الشعر عند الاکٹر فعلی هذا یکون عطفه 
علی الشعر من عطف الخاصٌ علی العامٌء واحتج القائل بأنه لیس بشعر بأنه 
یقال فیە: راجز لا شاعرء وسمي رجزاً لتقارب أجزائه واضطراب اللسان 
بەء یقال: رجز البعیر إذا تقارب خطوہ واضطرب لضعف فیە. 

وفي (المجمع!': الرجز بحر من البحور ونوع من أنواع الشعر؛ 
یکون کل مصراع منە مفرداء وتسمی قصائدہ أراجیز جمع أُرجوزةء فھو 
کھیئة السجع إلا آنە فی وزن الشعرء ویسمی قائله راجزا کتسمیة قائل بحور 
ال شافر 1 اسی: 

وقال القسطلانی''': (و؛ ما یجوز من (الحداء) بضم الحاء وتخفیف 
الدال المفتوحة المھملتین: یمد ویقصر: سوق الّبل بضرب مخصوص 
من الغناءء ویکون بالرجز غالباء ویلحق بە غناء الحجیج المشوق للحج 
بذکر الکعبة البیت الحرام وغیرھا من المشاعر العظامء وما یحرض أُھل 
الجھاد علی القتالء ومنەه غناء المرأۃ لتسکیت الولد فی المھدء ل(وا بیان (ما 
کو اففاف مسا ایت اکجاتہ س افتر سا ك ت تطص 
المسجد؛ وخلا عن الھجو وعن الإغراق في المدح والکذب المحض 
فالتغزل بمعین لا یسوغء انتھی. 


(١)‏ افتح الباريی) (۱۰/ ٥٥٥)۔ )٢(‏ (إرشاد الساريی) (۱۷۹/۱۳)۔ 
(۳() (مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۲۹۳)۔ )٤(‏ فاإرشاد الساريی) (۱۷۹/۱۳ء ۱۸۰)۔ 








۸۔ کتاب الأدب 7ر الُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وزاد الحافظ''': وقد نقل ابن عبد البر الإجماع علی جوازہ إذا کان 
كذلكء واستدل بأحادیث الباب وغیرھاء قلت: وقد جمع ابن سید الناس 
شیخ شیوخنا مجلداً فيی أسماء من نقل عنه من الصحابة شيء من شعر متعلق 
بالنبي قَُ خاصةء وقد ذکر في الباب خمسة أحادیث دالة علی الجواز 
بعضھا مفضل لما یکرہ مما لا یکرہء وترجم في (الأدب المفردا: (ما یکرہ 
من الشعراء وأورد فیه حدیث عائشة مرفوعاً: ٢‏ إن أعظم الناس فریة الشاعر 
یھجو القبیلة بأسرھا) وسندہ حسنء وأخرجہ ابن ماجە من ھذا الوجه بلفظ: 
(اأعظم الناس فریة رجل هھاجی رجلاً فھجا القبیلة بأسرھا) وصححه 
انم ماق 


وقال الحافظ أیضاً: وثقل ابن عبد البر الاتفاق غلی إباحة الحداء 
وفی کلام بعض الحنابلة إشعار بنقل خلاف فیهء ومانعه محجوج بالأحادیث 
السرعف وامتت رات الع ائائعلل کر انظاہ الر شال الجعی عالاقت 
وھو ضرب من النشید بصوت فیه تمطیطء وآفرط قوم فاستدلوا بە علی جواز 
الخناء مطلقاً بالألحان التي تشتمل علیھا المُوسِیقٌی؛ وفيه نظر؛ وقال 
الماورديی: اختلف فيه فأباحه قوم مطلقاء ومنعه قوم مطلقاء وکرهه مالك 
والشافعي في أصح القولینء ونقل عن أبي حنیفة المنع وکذا آکثر الحنابلة 
الخ آی نا گی 

وقال بعد ذکر حدیث الباب : قال الطبري: في ھذا الحدیث رد علی 
من کرہ الشعر مطلقاً واحتج بقول ابن مسعود: الشعر مزامیر الشیطانء وعن 
بی أمامة رفعە: (إن إبلیس لما أهبط إلی الأرض قال: رب اجعل لی 
ون قال: قرآنك الشعراء ثم أجاب عن ذاق سا جا اشات راقتجعر 
کذلك؛ فحدیث أبي آمامة فيه علي بن یزید ألھانيی وھو ضعیف؛ وعلی 
تقدیر قوتھا فھو محمول علی الاإفراط فيه والإکثار منەء کما سیأتي تقریرہ 


۔)٤٥٥‎ ہی٤٤‎ ۵۳۹ )۵۳۸/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )۱() ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


بعت اب ریتل لی الخوا3د سا یو اعافیت الىاف: لیے اھ تاببط 
الحافظ ۔ 


(۹۱ ۔ باب ھجاء المشرکین) 
الھجاء والھجو بمعنی ؛ نان بھذہ الترجمة لی ان بعض الشعر قد 
یکون سھحتتآ وقد آخرج اتد وا داود والنسائی وصححہهہ اق حبان 
من حدیث انس رفعه: اجاھدوا المشرکین بألسنتکم١ء‏ انتھی من دالفتم)'''. 
وکذا حمله القسطلاني''' علی الاستحباب؛ وحمله العیني''' علی 


الجواز إذ قال: أي: ھذا باب فی بیان جواز الھجاء للمشرکین؛ انتھی. 
لگئ انان وید ایعتا بت (لك:الامسساب فدہ ای دازہ المذکور ض 
کلام الحافظ . 
(۹۲ ۔ باب ما یکرہ ان یکون الغالب 
علی الاإنسان الشعر...) إلخ 
آشان المصنف بھذہ الترجمة إلی محمل روایات الٹھي والْلْمٌ. 
قال الحافظ''' تحت ترجمة الباب: هو في مذا الحمل متابع 
2 عبید انتھی . 
(۹۳ ۔ باب قول النہی ؿا 
دثربت یمینكء و×عقری حلقیء) 
کأنە راد جواز استعمال مثل ھذہ الألفاظ إذا لم تکن محمولة علی 


حقیقة معناھاء أي: الدعاء عليه. 


.)۱۸۹/۱۳( الساريی)‎ داشرإف١‎ )٢( ۔)٥٢٥‎ /۱۰( افتح الباريی)‎ )١( 
.)٤٤ /۱۰( لنتح الباری)‎ )٤( .)۲۸٥۱ /۱١( مقعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب ۳٣‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





۹٤(‏ ۔ باب ما جاء فی زعموا) 

قال الحافظ*': کأنه یشیر إلی حدیث أبي قلابة قال: اقیل لأبي 
مسعود : ما سمعت رسول الله گا یقول فی زعموا؟ قال: بئس مطیة الرجل) 
اأآخرجه اح وائو داود ورجاله ثقات الا ان فيه انقطاعک وکأان البخاري 
أشار إلی ضعف ھذا الحدیث بإخراجه حدیث أم ھانئ؛ وفيه قولھا: (زعم 
ابن أمي) فإن أآم هاني أطلقت ذلك فيی حق علیٔ ولم ینکر علیھا النبي ِء 
والأصل في ازعم) أُنھا تقال في الأمر الذي لا یوقف علی حقیقتهء وقال 
ابد بظال' "۲۲ ستی مذاالخدیث أكَاٴمی اکٹر نی العدیثے با بحتتق 
صحته لم یؤمن عليه الکذب؛ انتھی. 

ریفس ای 0ات لان :الات اذا راد اق رتکل ہام 
یعلم أنه کذب یصترہ بتلك الکلمة ویقول: زعم الناس کذلك؛ کأنه 
لا یحمله علی نفسه ویعزوہ إلی الناس احترازاً عن صریح الکذب والزورء 
فالمعنی أن تلك الکلمة آلة لإشاعة الزور کما أن المطیة آلة لقطع السفر 
فإذا راد الرجل أُن لا یمشی علی أقدامه رکب راحلته وذھب؛ کذلك إذا 
آراد أن یتکلم بالکذب ولا یحمله علی نفسه قال: زعمواء فأجری الکذب 

قال القسطلانی'' وفي المثل: زعموا مطیة الکذب؛ انتھی. 

قلت: فأاشار المصنف بالترجمۂة وبإیراد الخدیث تحتە إلی جواز 
امسشنال متا الائظء کلا ٹا لما یتوھم من حدیث أبي داود المتقدمء وذلك 
لن هذا اللفظ کثیراً ما یستعمل بمعنی القول۔ 

قال الحافظ*'': وقد وقع فی حدیث ضمام بن ثعلبة الماضي في 
)١(‏ ہتح الباريی) )٢( .)٤٥١/٥۰(‏ شرح ابن بطالہ (۹/ ۳۳۰). 


(۳) ا(فیض الباريی) )٤( .٦٦٦۸ ء۱١٦۷ /٦(‏ (إرشاد الساريی؛ (۱۳/ ۱۹۷)۔ 
)٥(‏ افتح الباريی؛ (۱۰/ .)٥٥٥‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )۳۳) ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 


اکتاب العلم): (9زعم رسولك)ء وقد آکثر سیبویہ في کتابہ من قوله في آشیاء 
یرتضیھا : زعم الخلیلء انتھی . 


۹٥(‏ ۔ باب ما جاء فی قول الرجل: ویلك) 

لعله رمز إلی تضعیف الحدیث الوارد عن عائشة یٹ نا: (أآن النبی ا 
من الویل) أخرجه الخرائطي في (مساوئ الأخلاق) بسند واہء وھو آخر 
057 

زنگی المشتتاقی الات سعتاة اعادت تتافمت لات ایی 
من دالفتم!'''. 

قلت: وآأفرد المصنف لھذا اللفظ باباً مستقلاً مع أنە قد أثیت قبل باب 
جواز استعمال مثل ھذہ الألفاظ من قوله: ١تربت‏ یمینك) و(عقری حلقی) 
إما لأنه ورد فی منعهہ حدیث أو لأنە أشدٌ من تلك الألفاظ من حیث المعنی . 


۹٦(‏ ۔ باب علامة الحبّ فی الله 

.+- 7 خر ھک 7 ۰ 

لقوله تعالی: ٭ےإن کنتر تیوں ال...ی4 لال عمران: ۶۱]) إلخ 

ذکر فیه حدیث : ا( المرء مع من اٗحب٢.‏ 

قان اترتا 2 معنل اف کرھ اليرَا تال سے اف امت 
و محبة العبد للہ أو المحبة بین العباد فی ذات اللہ بحیث لا یشوبھا شیء 
من الریاء والایة مساعدة للأولین؛ واتباع الرسول علامة للأولی لاأنھا 
مسببة للاتباعء وللثانیة لأنھا سببەء انتھی. 
والمشکل منە جعل ذلك علامة الحبٌٗ فی اللہ وکأنه محمول علی الاحتمال 


.)۳٤٣ /۲۲٢( شرح الکرمانی)‎ )۲( .)٤٥٤٥ ء٢٤٥٥‎ /۱۰( افتح الباريی)‎ (١) 








۸۔ کتاب الأدب ۳٣۰٣‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الثانی الذي أبداہ الکرمانيی؛ وأن المراد علامة حبّ العبد للء فدلّت الایة 
اُنھا لا تحصل إلا باتباع الرسول؛ ودلْ الخبر علی أن اتباع الرسول وإن 
کان الأصل أنە لا یحصل إلا بامتثال جمیع ما أمر بە أنە قد یحصل من طریق 
التفضل باعتقاد ذلك؛ وإن لم یحصل استیفاء العمل بمقتضاہ بل محبة 
من یعمل ذلك کافیة فی حصول أصل النجاة والکون مع العاملین بذلك لأن 
محبتھم إنما ھي لأجل طاعتھمء والمحبة من أعمال القلوب؛ فأثاب اللہ 
محبھم علی معتقدہء إذ النیة هي الأصل والعمل تابع لھاء ولیس من لازم 
المعیة الاستواء في الدرجات؛ ثم ذکر الحافظ الاختلاف فيی سبب نزول 
3ف 

وأجاد شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ الدھلوي في (تراجمہا''' إذ قال: 
قال الزركکشيی: وجه مطابقة الأحادیث لباب علامة الحب غیر ظاھر. 

قلت: الترجمة تحلٗ محلٗ التفسیر للحدیث؛ فأفاد أن محبّ النبی گل 
کرق نالافاء کات قال عاات اتی اق الاجا ء قرف سال رکب 
ای 

فکأن المصنف آشار بالترجمة إلی تقیید الروایات بالاتباعء وأنه 
لا یکفی مجرد دعوی المحبةء فإن المحب لمن یحبّ مطیع . 

(فائدة): قال الحافظ'”: قد جمع أبو نعیم طرق مذا الحدیث: 
یعني: (المرء مع من اأحب) في جزء سماہ (کتاب المحبین مع 
المحبوبین)ء وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرین؛ وفي روایة آکثرھم 
بھذا اللفظء وفي بعضھا بلفظ آنس الاتيء أي: ٴ أنت مع من آحببت)؛ 
اتی 


3 


م 


۔)٢٦٥١۸/۱۰( انظر : افتح الباريی)‎ )(١( 
۔)٦٥۸ص( اتغ تراجم وت البخاريی)‎ 0 
.)٤٦٥ /۱۰( تح الباريی؛‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ام یا ۸۔ کتاب الأدب 


۱ 
۱ 


(۹۷ ۔ باب قول الرجل للرجل: اخسا) 

قال ابن بطال: اخسأً زجر للکلب وابعاد لەء ھذا أصل ھذہ الکلمة 
واستعملتھا العرب في کل من قال آو فعل ما لا ینبغی لە مما یسخط اللہ 
انتھی من (الفتم؛'''. 

وقال الکرمانی'': قیل: هو زجر للکلب وإبعاد لە؛ قال تعالی: 
نَا ہا ولا تُکلِ نچ (المزمتون: ٣۰۸‏ أي: ابعدوا بُعَد الکلاب 
ولا تکلمون في رفع العذاب عنکم؛ وکل من عصی اللہ سقطت حرمته؛ 
فجاز خطابه بنحوہ من الغلظة والنْمٌ لیرجع عن ذلك؛ انتھی. 

فغرض الترجمة إثبات جواز هذا القول لمن کان أھلا لەء وھو 
المستفاد من حدیث الباب . 


(۹۸ ۔ باب قول الرجل: مرحبا...) إلخ 
ق0 انع ا ک6ڑ1تلا ‏ حوت سا الم کتی٭ لوان گل 
النبی پل : مرحباً؛ قال الأصمعی: ون ا 2ھ آقی تسا سج 
گا الہ ست علق المستی ومسست الما ات امھت 
وقیل: هو مفعول بەہ؛ آئ: لاہ تمالا تا انتھی . 
(۹۹ ۔ باب یدعی الناس بابائھم) 
کذا في النسخة (الھندیة)ء وفی نسخة (الفتح) : (باب ما یدعی الناس 
بابائھم). 
قال الحافظ“'': کذا للأکٹرء وذکرہ ابن بطال بلفظ: (ھل یدعی 
الناس) زاد في أوله: هلء وقد ورد في ذلك حدیث مرفوع لاأم””' الدرداء 


۔)۳۳٣‎ /۹( (شرح ابن بطال)‎ )۱١٦ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 

.)٤٥٢٥ /٠۰( (نتح الباری)‎ )۳( .)۳٣/۲٢( (شرح الكرماني)‎ (٢( 
.)٦۷۷ ء٦٤٦٥‎ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (٤) 

)٥(‏ کذا في الأصلء والصواب : ا لأبي الدرداء)ء (ز)۔ 








۸۔ کتاب الأدب ۳۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





أخرجە آأبو داود وصححہ ابن حبان ولفظهە: اإنکم تدعون یوم القیامة 
بأسمائکم وأسماء آبائکمء فاحسنوا أسماءکم) ورجاله ثقات إلا ان فی سندہ 
انقطاعاً بین عبد الله بن أبي زکریا راویه عن أبي الدرداء [وأبي الدرداء] فإنه 
لم یدرکەء واستغنی المصنف عنە لما لم یکن علی شرطه بحدیث الباب وھو 
حدیث ابن عمر لقوله فيه: (غدرة فلان ابن فلان) فتضمن الحدیث أنه ینسب 
إلی أبيه في الموقف الاعظم. 

وقال ابن بطال''': فيی ھذا الحدیث رد لقول من زعم أنھم لا یدعون 
یوم القیامة إلا بأمھاتھم ستراً علی آبائھم قلت: ہو حدیث أخرجه الطبراني 
می خدنث ابی عاس سض ضیف جلاہ قال اہن بطال: والدضاء بالڈباء 
اش في التعریف وأبلغ في التمییز انتھی ملتقطاً. 

رقال:التیتلاتیے وقی الشسرتے السل ار اہر تال شی 
(فتح الباري): مت وی 7 الاباء علی من کان یتسب ]ليه فی الدنیا 
لا علی من هو في نفس الامر وھو المعتمدء انتھی. 


(١١١۔‏ باب لا یقل: خبثت نفسی) 
بفتح الخاء المعجمة وضم الموحدةء ویقال : بفتح الموحدة؛ والضم 
أُصوب؛ قال الراغب”': الخبث یطلق علی الباطل فی الاعتقاد والکذب فی 
اھ وافری اضال: ۱ ۱ 
قلت: وعلی الحرام والصفات المذمومة القولیة والفعلیةء قال 
الخطابي''' تبعاً لأبي عبیدا”“: لقست وخبثت بمعنی واحدء وإنما کرہ گا 
من ذلك اسم الخبث فاختار اللفظة السالمة من ذلكء وکان من سُنته تبدیل 
الاسم القبیح بالحسن؛ وقال غیرہ: معنی لقست غثت بغین معجمة ثم 


.)۲٦٦/۱۳( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )٢( ۔)۳۳٣‎ /۹( شرح ابن بطال)‎ (١) 


.)۲۲۰۹/۳( ەاآعلام الحدیث؛‎ )٤( .)۲۷۲ (المفردات) (ص‎ )٣( 


)٥(‏ (غریب الحدیث) (۱۷۲/۲)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳۷ ۸۔ کتاب الأدب 





مثلثة وھو یرجع اكاً آلی بعی کہ لت مسا ساء غلقبا قال 
ابن أبی جمرۃ'': النھي عن ذلك للندب؛ والخبث واللقس وإن کان المعنی 
المراد پتادیق بکل منھما لکن لفظ الخبث قبیحء ویجمع مرا زاقنة علی 
المراد بخلاف اللقس فإنه یختص بامتلاء المعدةء انتھی من (الفتم!'''. 


(١۱۰۔‏ باب لا تسہوا الدھر) 


قال العلامة العینی”': أي: ھذا باب فيه المنع عن سبّ الدھر 
وذکرہ فی الترجمة بقولە: الا تسبوا الدھرا فإنه فی لفظ مسلم ھکذاء ولفظه 
عن أبي ھریرة ظلللہ عن النبي گا قال: ١٦لا‏ تسبوا الدھر فإن اللہ هو الدھراء 
وروی مسلم ھذا الحدیث بطرق مختلفة ومتون متباینةء انتھی . 

قلت: وھو آخر حدیث من اسنن أبي داودا. 


وبسط الشیخ قُذُس سر الکلام علی شرح مذا الحدیث في 
نانتن'', 


(۲٠۔‏ باب قول النبی 8 
انما الکرم قلب المؤمن...) إلخ 
قال الحافظ“*': غرض البخاري أن الحصر لیس علی ظاھرہء وإنما 
المعنی ان الأحق باسم الکرم قلب المؤمن؛ ولم یرد أن غیرہ لا یسمی کرماً 
کما ان المراد بقوله: لإنما المفلس من ذکر؟ء ولم یرو أن من یفلس في 
الدنیا لا یسمی مفلساء وبقوله: ف(إنما الصرعة) كکذلكء وکذا قوله: الا ملك 


سس 


إلا الل) لم یرد اق لا ون اؤسنمنی فی ملكَاتزاتنا آراۃ اك 


.)٥٥٤٥/٥٥( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦۱۷٦/٤( (بھجة النفوس)‎ )١( 
.)۳۰۸ ۳۰۷ /۱٥( م عمدہ القاريی)‎ )۳( 

.)۵٢٢ ۔ ٣٦٦اک (حج‎ ٦٦٦ /۱۳( آ(ہذل المجھود)‎ )٤( 

(ہ) (فتح الباری) /١(‏ ٥٥٦٦٢)۔‏ 








۸۔ کتاب الأدب ۰۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الحقیقيی؛ وإن سمي غیرہ ملكاًء واستشھد لذلك بقوله تعالی: هن الما 
[الئمل: ٣٥]ء‏ وفی القرآن من ذلك عدة أمثلة . 

ٹم قال ا او کین شرح الحدیث: وقد أخرج الطبراني والبزار 
من حدیث سمرة رفعەه : : (إن اسم الرجل المؤمن فی الکتب : الکرم من أجل 
ما أکرمه اللہ علی الخلیقة وإنکم تدعون الحائط من العنب الکرم) 
الحدیثء قال الخطابي ما ملخصه: إن المراد بالٹھي تأکید تحریم الخمر 

بمحو اسمھا: ولآن فی تبقیة ھذا الاسم لیا نے ا تسا کاو ا کر فترتۃ 
من تکرم سے کی کر سوا رکا وقال: ل(إنما "٣ت"‏ 
أنھم سموا العنب کرماً لأن الخمر المتخذة منه تحثتٌ علی السخاء وتأمر 
بمکارم الأخلاق؛ فلذلك نھی عن تسمیة العنب بالکرم حتی لا یسموا أصل 
الخمر باسم مأخوذ من الکرمء وجعل المؤمن الذي یتقي شربھا ویری الکرم 
فی ترکھا اأحق بھذا الاسمء انتھی إلی آخر ما بسطه الحافظ . 

(١٠۱۔‏ باب قول الرجل: فداك أبی وأمی...) إلخ 

قال العلامة العینی”'': أي: ھذا باب في ذکر قول الرجل بین کلامه: 
(فداك 7 وأميیا الفداء بکسر الفاء والمد وبفتح الفاء ویقصرء یعنی یعني : اُنت 
مفقدی 7- وأُمی . والفداء: فکاہ لاس یقال : فداہ یمعدیه فداء وفدی 
وفاداہ یفاديه مفاداة إذا اأعطی فداءہ وأنقذہء وفداہ بنفسه فداء إذا قال لە: 
ععلث عداكت ای 

وقال القسطلانی””: ( باب قول الرجل) لغیرہ (فداك) بفتح الفاء 
والقصر ١بی‏ وأمی)ء انتھی . 

قال الکرمانی': الفداء إذا کسر أوله یمدٌ ویقصرہ وإذا فتح فھو 
مقصور انتھی . 


.)۳۱۱ ۳۱۰/۱٥( (فتح الباريی) (۱۰/ ۷٦٤).۔ (۲) مل عمد القاري؛‎ (١) 
.)٦٣/٤٢( شرح الکرماني)‎ )٤( .)۲٢٢٠ /۱۳( ؛(إرشاد الساريی)‎ )۳( 
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فعلی ھذا یجوز أن یکون المذکور في الترجمة من لفظ فداك بفتح 
الفاء وکسرھاء فلا وجه لقول القسطلاني: (ہفتح الفاء) نظراً إلی الضابطة 
المذکورۃ. 

وسکت الشراح عن غرض الترجمةء وتعرض لە الشیخ قدس سرّہ في 
(اللامم)''' إذ قال: قوله (باب قول الرجل.٢٠٠‏ إلخء بئّنه لما فيی ظاھرہ 
مظنة الکراہة لترك حرمة الأب ولآنہ لا یملکە حتی یفديهء انتھی . 

وفی هامشه: قال النووي: فيه جواز التفدیة بالأہوین: وبه قال 
جماھیر العلما وکرھهه عمر بن الخطاب والحسن البصريی؛ وکرهە بعضھم 
فی التفدیة بالمسلم من أبویەء والصحیح الجواز مطلقا؛ لأنه لیس فیه حقیقة 
فلداء وإنما ھو کلام وإلطاف وإعلام لمحبته لہ ومنزلتهء وقد وردت 
الأحادیث الصحیحة بالتفدیة مطلقاء انتھی . 

نعم قد تعرض الحافظ وغیرہ من الشوٌاح لغرض الترجمة الاّتیة وذکروا 
فیھا الخلاف کما سیأتیء وکأنھم جعلوا حکم ما ذکر في الترجمتین واحداء 
یعني : جعلوا تفدیة الرجل بنفسه وبأبویه فی حکم واحد. 


٠٠١(‏ ۔ باب قول الرجل: جعلنی اللہ فدك) 


أيى: ھل یباح آو یکرہ؟ وقد استوعب الآخبار الدالة علی الجواز 
ابو بکر بن أبي عاصم في أول کتابه (آداب الحکماء)ء وجزم بجواز ذلك 
فقال: للمرء أن یقول ذلك لسلطانه ولکبیرہ ولذوي العلم ولمن اأُحب 
من إخوانهء غیر محظور عليه ذلك؛ بل یثاب عليه إذا قصد توقیرہ 
ناسععطاقت زلر کان قُلت تحظرا لنھی النبي قٍ قائل ذلك ولأعلمه اأن 
ذلك غیر جائز أن یقال لأحد غیرہ. 


وقد ترجم سو داود نحو ھهذہه الترجمة وساق حدیث اتی ذر: (قلت 


(١)‏ (لامع الدراری) (۳۷/۱۰)۔. 
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للتی للا لبیك ونعدليك:جغلنی ال4 فداكا الحدیث: وکذا أخجۂ 
الغاری فی َالأذْب المفردا فيی کل قال الطبرانی: فی ھذہ الأحادیث 
دلیل علی جواز قول ذلكء وأما ما رواہ مبارك بن فضالة عن الحسن قال: 
(دخل الزبیر علی النبی گا وھو شاك فقال: کیف تجدك جعلنی ال فداك 
قال: ما ترکٹ از راف بعداء ثم قال: لا حجة في ذلك 7 المنع لأنه 
لا یقاوم تلك الاأحادیث فی الضعة ۔وعلی تقدیر ثبوت ذلك فلیس :فی 
صریح المنع بل فيه إشارۃ إلی أآنه ترك الاولی في القول للمریض؛ إما 
بالتأنیس والملاطفة وإما بالدعاء والتوجع . 
قال الحافظ : ویمکن أن یعترض بأنە لا یلزم من تسویغ قول ذلك 
للنبي پل أآن یسوغ لغیرہ لان نفسه أعز من آنفس القائلین وآبائھمء والجواب 
أن الأصل عدم الخصوصیةء انتھی مختصراً من د(الفتم؛'''. 
وقال العلامة الکرمانی''' بعد ذکر حدیث الباب: قال ابن بطال: فیه 
رد قول من لم یجوز تفدیة الرجل بنفسە آو بأبویەء وزعم أنه إنما فدی 
النبي قلةُ سعداً بأبویه لأنھما کانا مشرکینء فأما المسلم فلا یجوز لە ذلك؛ 
تھی 
(١٠۱۔‏ باب ا٘حبَ الأسماء إلی الله 
وقول الرجل لصاحبہ: یا بنی) 
کذا فی النسخة (الھندیة) بزیادة: ا قول الرجل...) إلخ: ولم یذکرہ 
ھذہ الزیادة فی نسخة من نسخ الشروحء ولا في المتون المصریة الآخر 


الموجودة عندناء ولم یتعرض لە اأحد من الشرٗاحء ولیس لە ذکر فی حدیث 
البابء فالظاھر أنەہ من تصرف النساخء والل أعلم بحقیقة الحال. 


والأوجە عندي علی ثبوت هذہ النسخة أنە من الأصل الثامن والثلاثین 


.)٥٤/۲٢( شرح الکرمانی)‎ )۲( .)٥٦۹/۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
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من أصول التراجم وھذا اأصل مطرد تقدمت نظائرہ في (مقدمة اللامع)ء 
فكأنه أشار بذلك إلی روایات وردت في ذلكء وقد ترجم الإمام الترمذي 
فی (جامعه): (باب ما جاء یا بنی)ء وذکر فيه حدیث آنس: ( أن النبی گلا 
ال لە: یا بنيی. ۱ ۱ 


وکتب الشیخ فی (الکوکبا''' تحت ترجمة الباب: یعني أنە لیس سباً 
إنما ھي کلمة ترحم وتلطف تکلم بھا النبي قَلؤُء انتھی مختصراً من هھامش 
)۲"( 
(اللامع) 


قال الحافظ'': قوله: (اأحب الأسماء إلی اللہ٠٢٠٠٥‏ إلخء ورد بھذا 
اللفظ حدیث أخرجه مسلم من طریق نافع عن ابن عمر رفعه: (إن اَحب 
أسمائکم إلی الله : عبد اللہ وعبد الرحمٰن)ء قال القرطبي : یلتحق بھذین 
الاسمین ما کان مثلھما کعبد الرحیم وعبد الملكك وعبد الصمد وإنما 
کانت أحبٌ إلی الل لآنھا تضمنت ما هو وصف واجب لہ وما ھو 
وصف للانسان وواجب لە وھو العبودیةء ثم أُضیف العبد إلی الربّ 
إضافة حقیقةء فصدقت آفراد هذہ الأسماء وشرفت بھذا الترکیب فحصلت 
لیا عق الشضیلنہ وَقالَ قب السکتا فی الافتفضار علی الاستیی آنہ 
لم یقع في القرآن إضافة عبد إلی اسم من أسماء اللہ تعالی غیرھما؟ 
قال ال تعائی؛ رن لا گا قام عَبَد اک یَنَھو یچ (الجن: ٤۱]ء‏ وقال في آیة 
ار ق؟ مل وعساد امن ہچ 00 ۳ وقد آخرج الطبرانی من حدیث 
[أبي] زھیر الثقفيی رفعه: ف(إذا سمیتم فعبّدوا)ء ومن حدیث ابن مسعود 
رفعه: ا احبٌٗ الآسماء إلی اللہ ما تعبد بەاء وفی إسناد کل منھما ضعف؛ 
ای 
)١(‏ (الکوکب الدري) )١٦٢٤/(‏ (ح۲۸۳۱). 
(٢)‏ (لامع الدراريی) (۳۸/۱۰)۔ 
(۳( افتح الباری) /١٠(‏ ۱۷۸۰۸) (المفھم) /٥(‏ ٤٤٥)۔‏ 
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۱١١(‏ ۔ باب قول النبی گل 
سموا باسمی ولا تکتنوا بکنیتی) 

قال العلامة القسطلاني''': قوله: ۷لا تکتنوا) بسکون الکاف وفتح 
الفوقیة وضم النونء ولأبي ذر عن الحموي والمستملي: اولا تکنوا) بفتح 
الکاف والنون المشددة علی حذف إحدی التائین أو بسکون الکاف وضم 
النون (بکنیتی) بالیاء. 

قال في دالفعح!''': وللأصیلي : (بكنوتي) بالواو بدل التحتیة وھي 
بمعناھاء تقول: کنیته وکنوته بمعنی؛ والکنیة ما أوله أب أو أمء والاسم 
ما عري عنهء اقاله أئس.٢٠٠)‏ إلخ؛ فیما سبق موصولاً في البیوع وصفة 
النبي لٹا بلفظ : (سموا باسمي ولا تکنوا بکنیتی)ء انتھی بزیادة من (الفتح). 

وأما حدیث الباب أعني حدیث جابر فقد تقدم في (أبواب الخمس)؛ 
وما قاله القسطلاني تقدم موصولا في (صفة النبي قَيااء قاله تبعا للحافظ 
وھو زَلة قلم والصواب بدله: في (باب کنیة النبي لا . 

ومسألة الباب خلافیة شھیرةء تقدمت الإشارۃ إلیھا في الباب 
المذکورء قال النووي: اختلف في التکني بأبي القاسم علی ثلائثة مذاھب: 
الأول: المنع مطلقاً سواء کان اسمه محمداً أم لاء ثبت ذلك عن الشافعيء 
والثاني : الجواز مطلقا ویختص النھي بحیاته َء والثالثٹ: لا یجوز لمن 
اسمه محمد ویجوز لغیرہء قال الرافعيی: یشبه أن یکون ھذا هو الأصح لأن 
الناس لم یزالوا یفعلونه فيی جمیع الأعصار من غیر إنکار وتعقب النووي 
کلام الرافعيی هذا کما فی (الفتح). 

قال الحافظ : وبالمذھب الاول قال الظاھریةء وبالغ بعضھم فقال: 
لا یجوز لأحد أن یسمي ابنه القاسمء وحکی ای مذھبا رابعاً وھو المنع 
من التسمیة بمحمد مطلقاء وکذا التکكني بأبي القاسم مطلقاء ثم ساق 


۔)٥۷٥‎ /٥۰( تح الباري)‎ )۲( .)۲۲٢٢ /۱۳( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
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من ظریق:سالم ین ابی الجعت: قب ضمر: ااتسرا آسدا با تن 
واحتج لصاحب ھذا القول ہما أآخرجهە عن انس رفعه: (یسمونھم محمداً ٹم 
یلعنونھم) وھو حدیث أخرجه الہزار وأبو یعلی أیضاً وسندہ لین . وحکی 
غیرہ مذھباً خامساً وھو المنع مطلقاً فی حیاتهء والتفصیل بعدہ بین من اسمه 
محمد وأحمد فیمتنع وإلا فیجوزء إلی آخر ما بسط الحافظ في الدلائل 
والروایات الواردة فیهء ثم قال: وفي الجملة أعدل المذاھب المذھب 
المفصل المحکیٔ أخیراً مع غرابتهء انتھی کلە من (الفم)''۶. 

وکتب الشیخ قُذُس سرٌہ في (الکوکب!''': والأصح أن الٹھي مقیّد 
بزمان حیاته گلا انتھی۔ 

وقی غعاتف: وغو مغختار صاعت ×التر اليَازه إذ'قال'":' ومن کان 
الم ھا لا بس بأن یکنی أبا القاسم لآن قولہ قَ: (سموا باسمي 
ولا ٹکنوا بکنیتي) قد نسخ؛ لان علیّا کنی ابنه محمد ابن الحنفیة: 
با القاسمء انتھی . 

وقال القاضی فی (الشفاء!''': حمل محققو العلماء نھیہ گل علی مدة 
حیاته وأجازوہ 7 وفاتہ لارتفاع العلةء وللناس فیه مذاھبء وما ذکرنا هو 
مذھب الجمھور: والصواب إن شاء اللہ تعالیء انٹھی. 

قال النووی*“: ھذا مذھب مالك؛ انتھی. 


(۱۰۷۔ باب اسم الحزن) 


بفتح المھملة وسکون الزاي: ما غلظ من الأرض وھو ضد السھل؛ 
واستعمل في الخلق یقال: في فلان حزونةء أي: فی خلقهہ غلظة وقساوۃ 


تال ال و 
)١(‏ افتح الباری؛ (۱۰/ .)٢٦۷٢ - ۵١۷٥‏ (۲) (الکوکب الدري) .)٦٢٤/۳(‏ 
)٣(‏ (رذ المحتار؛ (۱۹۸/۹). )٤(‏ (الشفاء) (۲۱۸/۲)۔ 


(ہ٥)‏ (شرح النووي) (۸/۷٦۳)۔ (٦)‏ افتح الباری) (۱۰/ .)٦٢٥۷٥‏ 
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(۱۰۸۔ باب تحویل الاسم إلی اسم هو أحسن منه) 

قال الحافظ*'': ہذہ الترجمة منتزعة مما أآخرج ابن أبي شیبة من مرسل 
عروة: ( کان النبي قاُ إذا سمع الاسم القبیح حوّله إلٰی ما هو اأحسن منه) 
وقد وصله الترمذي من وجه آخر عن ھشام بذکر عائشة فيهء وقال أیضا: 
وقد ورد الأمر بتحسین الأسماء وذلك فیما أآخرجه أبو داود وصححه 
ابن حبان من حدیث أبي الدرداء رفعه: (إنکم تدعون یوم القیامة بأسمائکم 
وأسماء آبائکم فأأحسنوا أسماءکم) (وقد تقدم مفضّلا في (باب ما یدعی 
الناس بابآئھم٢)ء‏ قال أبو داود: وقد غیّر النبي گا العاص وعتلۃً ۔ بفتح 
المھملة والمثناةۃ بعدھا لام ۔ وشیطان وغراب وحباب ۔ بضم المھملة 
وتخفیف الموحدة - وشھاب وحرب وغیر ذلكء ثم ذکر الحافظ تعیین 
ھؤلاء وقال فی آخرہ: وآسانیدھا مبینة فی کتابي في الصحابةء انتھی. 


(۱۰۹۔ باب من سمی بأسما الأنبیاء) 

قال الحافظ''': فی ھذہ الترجمة حدیثان صریحان: أحدھما: أخرجه 
مسلم من حدیث المغیرة بن شعبة ظللله عن النبي لََُ قال: (إنھم کانوا 
یسمون بأسماء أنبیائھم والصالحین قبلھم)ء وثانیھما: أخرجه أبو داود 
والنسائی والمصنف فی (الأدب المفرد٢‏ من حدیث أبی وب الجُشٌمی 
رفعە: ةلسگئوا ڈا تا الأئبیاءء وأحب الاہماء إلی الله عہد الله 
وعبد الرحمٰن وأصدقھا حارث وھمام)ء وكأنْ المؤلف تل لما لم یکونا 
لی شرطۃه اکئی ما اتجيطه می احافیث الیات؛ وآشار بذلك إلی :الہ 
علی من کرہ ذلك کما تقدم عن عمر أنە أُراد أن یغیر أسماء أولاد طلحة 
وکان سماھم بأسماء الأنبیاء انتھی. 

قال الحافظ”” أیضاً في اباب قول النبي قي: سموا باسمي..٠.)‏ 


.)۵۷۸/۱۰( تح الباريی)‎ )٢( ۔)٦۷۷ ۔‎ ٦۷٥ /۱۰( لفتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦۷۷‎ /۱١( (فتح الباريی)‎ (۳( 
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إلخ : أخرج أحمد والطبراني من طریق عبد الرحمٰن بن أبي لیلی: ‏ اأرسل 
عمر إلی بنيی طلحة وھم سبعة یغیّر أسماءھم فقال لە محمد وھو کبیرھم: 
واللہ لقد سمّاني النبي لَلُ محمداء فقال: قوموا فلا سبیل إلیکم) قال 
الحافظ : فھذا یدلْ علی رجوعه عن ذلك؛ انتھی . 

وئی”االطلا ی٢٢‏ 1د کے الگ ساسا الیلالکة گعرنل: 
وقال ان وفی ما اٹ خجوازاالشفاباشتاء الاقہام راا ث 
قع امعیتدین الخسیپب ال قال+ اجت الاسماء إلی:الؤ:غالی اناد 'الانیءف 
انتھی: 

قوله: (ولو قضی أن یکون...) للخ کتب الشیخ قدس سرہ في 
داللامم۷'': وھذا حکم منە بحسب ظنە لما تفرس في إبراھیم من أمارات 
النجابة وخلال السعادةۃء فحاصلہ أنە لو کان بعدہ نبي لکان إبراھیم؛ لا أنە 
لو کان إبراھیم حپّا لکان نبيّا لا محالة فان العکس غیر لازم انتھی. 

وبسط العلامة السندي'” أیضاً الکلام علی شرح ھذا الحدیث فارجع 
إلیه لو شئت . 


١١١(‏ ۔ باب تسمیة الولید) 
کپ الشیخ فاس َو ش:+اتاظضم۷': بعتی بذلك-جواز تََميیة 
ہی سی ات ال ا رف دا نے بعد عا من استعائی 
قال الحافظ“”: ورد في کراھة ھذا الاسم حدیث أخرجه الطبراني 
من حدیث ابن مسعود : تھی رسول اللہ ا اُن یسمی الرجل عبدہ أُو ولدہ 


.)۲۳۳ ۔‎ ۲۲٦ /۱۳( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦١/٤۰٢( (لامع الدراريی)‎ (٢ر‎ 
۔)٤۸۰‎ /۱۰( (ہ) افتح الباريی)‎ .)٦٢٤/١٥٤( (الامع الدراريی)‎ )٤) 
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حرباً أو مُرّة أو ولیداً) الحدیث؛ وسندہ ضعیف جداٗء وورد فیه أیضاً حدیث 
آخر مرسل أخرجه یعقوب بن سفیان في (تاریخه) والبیھقي في (الدلائل) 
من طریقه عین سعید بن السیتب قال ولد می اوسھرت فسماہ 
الولیدء فقال رسول اللہ قلة: اسمیتموہ بأسماء فراعنتکم؛ لیکونن في ھذہ 
الآمة رجل یقال لە الولیدء هو شر علی ھذہ المة من فرعون لقومهاء ٹم 
بسط الحافظ الکلام علی ثبوت ھذا الحدیث وعدمهء وأوردہ ابن الجوزي 
فی (الموضوعات٢.‏ 

وقال العلامة القسطلانی''': وفی حدیث معاذ بن جبل عند الطبرانی 
آرشا قال: خرج علینا 7 اللہ لا : فذکر حدیثا فيه قال: (الولید اك 
فرعون هادم شرائع الاسلام یبوء بدمهە رجل من أمل بیته)ء وسندہ ضعیف 
جداء وفسر بالولید بن یزید بن عبد الملك لفتنة الناس بە حتی خرجوا عليه 
فقتلوہء وانفتحت الفتن علی الأمة بسبب ذلكء انتھی . 


(١۱١۔‏ باب من دعا صاحبه فنقص من اسمه حرفاأ) 


کا اقسے ای سک فب سر تارق لیت اتکی عامن 
ولَحلیت آئس في آنجش؛ وأما حدیث آپئ هریرة فنازع اق کان في 
مطابقته فقال: لیس من الترخیمء وإنما هو نقل اللفظ من التصغیر والتأنیث 
إلی التکبیر والتذکیرء وذلك أنه کناہ أبا ھریرۃء وھریرةۃ تصغیر ھرةۃء فخاطبه 
باسمھا مذکراً فھو نقصان في اللفظ وزیادة فی المعنی. 

قلت: وھو نقص في الجملة لکن کون النقص منه حرفاً فيه نظر؛ 
وکأنه لحظ الاسم قبل السف وھي ھرةء فإذا حذفت التاء الآخیرة صدق 
أنه نقص من الاسم حرفاء وقد ترجم في (الأدب المفردا مثلهء لکن قال: 
(شیتاً) بدل 8حرفاأف الین آغز ھا ذکر الحافظ في النے؛'''. 


۔)۱٦۸۸/۱۰( لفتح الباری)‎ ("٢( ۲۳)۔‎ ٣ /۱۳( (إرشاد الساري)‎ (١) 
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۱١۲(‏ ۔ باب الکنیة لصہی قبل أن یولد للرجل) 

فان العلاث ای٣5۴‏ ری سعتہ قل نا یلد الرعل: رالیبتی 
أيی: قبل أن یصیر رجلً تار فیلدء والل أعلمء انتھی. 

رفا السا 21ک قے مھ آی گصت تھی سطای لان سی 
الترجمةء والرکن الثاني مأاخوذ من الإلحاق بل بطریق الأولیء نار بدََك 
إلی سی می اسر جس کے لوالا مساق أنه خلاف الواقع 
فقد أخرج ابن ماجه وأحمد والطحاوي وصححہه الحاکم من حدیث 
ت2 7ا3 ضور اق اللہ نالف گی آیا سس لی ئا لت فا0 ات 
النبي قَلل کنانيی)ء وأخرج ابن أبي شیبة عن الزھري قال: 9 کان رجال 
من الصحابة یکتنون قبل أن یولد لھم٢ء‏ انتھی. 

وتعقب العیني”” قول الحافظ: أن الرکن الثانيی مأخوذ بالإلحاقء إذ 
قال: ھذا کلام غیر موجە لأن جواز التکني للصبي لا یستلزم جواز التکكني 
للرجل قبل أن یولد لەء فکیف یصح الاإلحاق بە فضلاً عن الأولویة؟! 
والظاھر آنەه لم یظفر بحدیث علی شرطہ مطابق للجزء الثانيیء فلذلك لم یذکر 
لمات انی 

وحکی القسطلانی تعقبَّ العینی وسکت عليه. 

قلت: والتعقب لیس بوجیە عندي؛ وسبق إلی وجهە المطابقة الٰذي 
ذکرہ الحافظ ابن بطال أیضاًء قال الکرمانی': قال ابن بطال: بناء الکنیة 
إنما ھي علی معنی التکرمة والتفاؤل لە ان یکون أبا وآن یکون لە ابنء وإذا 
جاز للصبي في صغرہ فالرجل قبل ان یولد لە أولی بذلكء انتھی. 

قال القسطلاني : وحدیث الباب فیه فوائد جمعھا أبو العباس بن القاصٌ 


.)۸۱/٤( (صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )١( 
.)۳۲۳ /۱٥١( (افتح الباريی) (۱۰/ ۵۸۲٦)۔ (۳) معمدہ القاريی)‎ (٢( 
.)٥٥ /۲۲( اشرح الکرمانيی)‎ )٤( 
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من الشافعیة فيی جزء مفردء وسبقه إلی ذلك أبو حاتم الرازي أحد آئمة 
الحدیث؛ ٹم الترمذی ذ فی (الشمائل)ء ٹم الخطابيیء انتھی ۔ 

قلت: ووجھه ما ذکرہ الحافظ فی (الفتح) إِذ قال: ذکر ابن القاص 
فی أول کتابه: أن بعض الناس عاب علی أُھل الحدیث أنھم موون اشتاء 
لا فائدة فیھاء ومثل ذلك لحدیث أبي عمیر ھذا قال: وما دری أن في ھذا 
الحدیث من وجوہ المقه وفنون الأدب والفائدۂ سٹین وجھا : ٹم ساقھا 
مبسوطة . 

قال الحافظ : فلخصتھا مستوفیاً مقاصدہہ ثم أتبعته بما تیسر من الزوائد 
عليه ثم ذکرھاء فارجع إليه لو شت!'' 


(۱۱۳۔ باب التکنی ابی تراب 
ون کانت لە کنیة أخری) 
قال الحافظ'': ذکر فيه قصة علي بن أبي طالب في ذلك؛ وقد 
تقدمت بأتم من هذا السیاق فی مناقبهء وفيه بیان الاختلاف فی سبب ذلك 
وآن الجمع بینھما ممتنعء ثم ظھر لي إمکان الجمعء وقد ذکرته في بابە 
من ا(کتاب الاستتذان٢ء‏ انتھی . 
ِ٭٣م'مْ۳۲*“"‏ ظاھرہ ان ذلك 8,0 20 
تہ ےت ےت 
یقول لعلي: قم یا أبا ترابء لما یُری عليه من التراب)ء وھذا إن ثبت 
حمل علی أنہ خاطبه بذلك فی ھذہ الکائنة الآخریء إلی آخر ما ذکر. 
وذکرہ الحافظ هھنا فا فی آخر الاب وزاد: وغزوة العشیرة کانت 


.)٤۸٥/۱۰( راجع: لافتح الباری)‎ (١) 
.)٥۸۸ ففتح الباريی) (۷۲/۷) و(۱۰/ ۱۵۸۷ء‎ )۲( 
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فی أثناء السنة الثانیة قبل وقعة بدرء وذلك قبل أن یتزوج علیْ فاطمةء فإن 
کان محفوظاً أمکن الجمع بأن یکون ذلك تکرر منە فيی حق عليء ثم قال: 
وَيْوساف ئن الخلیث راز کلیة الشخض پاکین مع گکھات وڈکی فرائل آغی 

قالالعان ال۳ 7٤‏ وعظافا1االعترفٰ لاترسصانی سے العدیٹ؛ 
انتھی . 

قلت: أي: في قولە: (اجلس یا أبا تراب)ء وأوضحه الکرمانی'' 
فقال: فان قلت: ما وجه دلالته علی الکنیتین وھو الجزء الآخر من الترجمة؟ 
قلت: أبو الحسن هو الکنیة المشھورۃ لعلي ظَللہ فلما کني بأبي تراب صار 
ذا:قعت ابی 

قلت: ویخطر بالبال ۔ والل أعلم بحقیقة الحال ۔ أن المصنف آشار 
بالجزء الأول من الترجمة إلی جواز التكتي بأبي تراب دفعاً لما یتوھم أن 
فیە نوع مذلة. 

١١٤(‏ ۔ باب أبغض الأسماء إلی اللہ تبارك وتعالی) 

قال الحافظ”': کذا ترجم بلفظ ‏ أبغض) وھو بالمعنیء وقد ورد بلفظ 
(خبث) بمعجمة وموحدة ثم مثلثةء وبلفظ (اغیظاء وھما عند مسلم من وجه 
آخر عن أبی ھریرةۃ ضاندٹ ولابن بی لسة عَرت مسجاعمد بلفظ: (اکرہ 
الأسماء)ء ونقل ابن التّین عن الداودي قال: ورد فی بعض الأحادیث: 
(أبغض الأسماء إلی اللہ خالد ومالك٤‏ قال: وما أراہ محفوظاً لأن فی 
الشکاماعم سی سھ 86ا29 کی ا لتاق حَية اق النار عالگام قال: 
والعباد وإن کانوا یموتون فإن الآارواح لا تفنیء انتھی کلامە. 

فأما الحدیث الذي آشار إليه فما وقفت عليه بعد البحث؛ ثم رأیت 


.)٤٤/ز٥٢( :رح الکرماني)‎ )٢( .)۳۲٣ /۱٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥۸۹ ء٦۸۸/۱۰( (فتح الباری)‎ (۳() 
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فی ترجمة إبراھیم بن الفضل المدني أحد الضعفاء من مناکیرہ عن سعید 
المقبري عن أبي ھریرة ظللللہ رفعه: (اأحب الاسماء إلی اللہ ما سمي بە؛ 
وأصدقھا الحارث وھمامء وأکذب الاسماء خالد ومالك؛ وأبغضھا إلی اللہ 
ما سمي لغیرہ) فلم یضبط الداودي لفظ المتن او هو متن آخر اطلع عليه 
وأما استدلاله علی ضعفه ہما ذکر من تسمیة بعض الصحابة وبعض الملائکة 
فلیس بواضح لاحتمال اختصاص المنع بمن لا یملك شیئاًء وأما احتجاجه 
لجواز التسمیة بخالد بما ذکر من أن الآرواح لا تفنی؛ فعلی تقدیر التسلیم 
مو ے گج انا لأآن اللہ پل قد قال لندبیه گل : ٭لوَما جعلا شر یُن 
لاک امک [الأنیاء: ]٣٣‏ والخلد: البقاء الدائم بغیر موت٠‏ فلا یلزم من کون 
الآرواح لا تفنی أن یقال صاحب تلك الروح: خالدء انتھی. 





قوله: (تفسیرہ شاهان شاہ) قال الحافظ''': وقد تعجب بعض الشرّاح 
من تفسیر سفیان بن عبینة اللفظة العربیة باللفظة العجمیة؛ وأنکر ذلك 
آخرونء وھو غفلة منھم عن مرادہء وذلك أن لفظ ١شاھان‏ شاہ) کان قد کثر 
التسمیة بہ فی ذلك العصرہ فبّه سفیان علی أن الاسم الذي ورد الخبر بذمّہ 
لا ینحصر في ملك الأملاك بل کل ما أَدّی معناہ بأيٌ لسان کان فھو مراد 
بالذْمٌء ویؤید ذلك أنه وقع عند الترمذي: (مثل شاھان شاہ)ء وقولە: 
(شاھهان شاہ٥‏ هو المشھور في روایات ھذا الحدیثء وحکی عیاض عن 
بعض الروایات ( شاو شاہ6 بالتنوین بغیر إشباع في الأولی والأصل هو 
الاولی؛ وهذہ الروایة تخفیف منھاء وزعم بعضھم أن الصواب (شاہ 
شاھان)ء ولیس کذلك لان قاعدة العجم تقدیم المضاف إليه علی المضاف؛ 
فإذا رادوا قاضي القضاة بلسانھم قالوا: (موبذان موبذ)ء فموبذ هو القاضي 
وموبذان جمعەء فکذا شاہ هو الملك وشاھان هو الملوكء انتھی. 


رتا قال 'اکرتاتیے ۷آ حی قال3 اہ ملف الف لک ےی 


() ففتح الباريی) (۱۰/ )٢( .)٤۹٥‏ شرح الکرماني) .)٤٥/٥٢(‏ 
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قاعدة العجم تقدیم المضاف إليه علی المضاف؛ انتھی. 

وکتب الشیخ سن ایی فی ڈاللامم؛''' : قوله: (شاھان شاہ) الظاھر 
أنه من الترکیب المقلوب کقولھم: (سرا پردہاء انتھی. 

قلت: ما أفادہ الشیخ قُذُس سرٌہ هو کذلك؛ أي: أنه من الترکیب 
المقلوب؛ وما قال الشرٌّاح کما تقدم من أن قاعدة العجم تقدیم المضاف 
إلیه علی المضاف فإنما هو في اللغة الھندیةء وأما فی اللغة الفارسیة فلیس 
كذلك؛ بل القاعدة عندهم 7 المضاف علی شاف إلیه کما هو في 
اللغة العربیةء فتأمل . 


۱۱١(‏ ۔ باب كنیة المشرك) 


قال الحافظ'': أي: هل یجوز ابتداء؟ وھل إِذا کانت لە کنیة تجوز 
مخاطبته و ذکرہ بھا؟ وأحادیث الباب مطابقة لھذا الآخیر ویلتحق بە الثانيی 
في الحکم: ۱ 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع)'': هَقَمَ بہ مظنة الکراهة لما فیه 
من الاحترام والإعزاز بحسب الظاھرء انتھی. 

قلت: وقد قیّد العلماء جواز تکنیة المشرك بالشرائط والمصالح؛ فقد 
ترجم الإمام النووي في کتاب (الأذکارا'''': ‏ ہاب جواز تکنیة الکافر 
والمبتدع والفاسق إِذا کان لا یعرف إلا بھا أو خیف من ذکرہ باسمه فتنةاء 
ٹم ذکر تحت ترجمة الباب: قال تعالی فلتَبّت يَدا آ لھپ [المسد: ]١‏ 
واسمه عبد العزی؛ قیل: ذکر تکنیته لأنه بھا یعرف؛ وقیل: کراهة لاسمہ 
حیث جعل عبداً للصنم؛ وتکرر في الحدیث تکنیة أبي طالب واسمه 
عبد مناف؛ وفي (الصحیح): اھذا قبر أبيی رغال)ء ونظائر ھذا کثیرۃء ھذا 


.)٥۹٤/٥۰( لففنتح الباري)‎ )٢( .)٦٢/١٥٤( (الامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٤٤ص( اکتاب الأذکار)‎ )٤( .)٥٤/١٠( دلامع الدراريی)‎ )۳( 
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کله إذا وجحد الشرط الذي ذکرناہ فی الترجمة؛ فإن لم یوجد لم یزد علی 
الس آلی اضعا ڈکرن 

وتعقب عليه الحافظ في االفتح) فارجع إليه لو شثت؛ وقال أَیضاً: 
قال ابن بطال: في الحدیث جواز تکنیة المشرکین علی وجه التألف إما 
رجاء لإسلامھم أو لتحصیل منفعة منھم*'ء انتھی. 


(١١١۔‏ باب المعاریض مندوحة عن الکذب) 


قال الحافظ*'': (مندوحةہ بوزن مفعولة بنون ومھملة أي: فسحة 
ومتسع ندحت الشيء وسعته؛ وانتدح فلان بکذا اتسعء والمعنی أن في 
المعاریض من الاتساع ما یغني عن الکذب؛ وهذہ الترجمة لفظ حدیث 
أآخرجه المصنف في (الأدب المفردا من طریق قتادة عن مطرف بن عبد اللہ 
قال: (صحبت عمران بن حصین من الکوفة إلی البصرۃ فما آتی عليه یوم إلا 
آنشدنا فيه شعرأء وقال: إن في معاریض الکلام مندوحة عن الکذب) 
وأخرجه الطبرانی فی (الکبیر) ورجاله ثقات: وأخرجه ابن عدي من وجه 
آخر عن قتادة وا نان 

ثم قال الحافظ : والمعاریض جمع معراض من التعریض بالقول؛ قال 
الجوهھري: وھو خلاف التصریح وھو التوریة بالشيء عن الشي؛ وقال 
الراغب: التعریض کلام لە وجھان في صدق وکذب آو باطن وظاھ 
قلت: والاولی أن یقال: کلام لە وجھان یطلق أحدھما والمراد لازمہ؛ 
ومما یکثر السؤال عنە الفرق بین التعریض والکنایةء وللشیخ تقي الدین 
السكکي جزء جمعه في ذلك: انتھی . 


قال الکرمانی”': وفي المثل: إن في المعاریض لمندوحةء انتھی. 


.)٦۹٥/۱۰( سح الباريی)‎ )٢( ۔)٥۹٢/۱۰( افتح الباری)‎ (١) 
.)٤۸/۲۲( ا شرح الکرمانيی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۳پ ۸۔ کتاب الدب 





وبسط الحافظ''' الکلام في مطابقة حدیثي الباب للترجمةء وقال 
اتی تالق شرع 'اقغر اج سیت زار اوائرس لیسا 
من المعاریض بل من باب المجازء ولعل البخاري لما رأی ذلك جائزا 
قال: فالمعاریض التيی هي حقیقة أولی بالجوازء انتھی ۔ 

قال القسطلانی'': ومحل جواز استعمال المعاریض إِذا کانت فیما 
یخلص من الظلم و یحصل الحق؛ وأما استعمالھا فی إبطال حق أو تحصیل 


لیس بشيءء وھو ینوی آنه نی بحق...) إلخ 
کتب الشیخ تو د 9 في ڈاللامع)'' : قوله: (قول الرجل: لیس 
بشیء) یعنی بذلك نہ لا یعد کذبا فان المراد نہ لیس بشیء مَعتد ب4 
وقوله: ١٢ر‏ الدجاجة) أي: کما یقر الدجاجة النطفة في فرج امرأتھاء 
انتھی . 
وھذا المعنی ذکرہ القاري أ٘یضاً في (المرقاۃ)"ء ولم یذکرہ شرّاح 


(۱۱۸ ۔ باب رفع البصر إلی السماء...) إلخ 
قال ابن القین: غرض البخاري ہہ کی ان یرفع بصرہ ً 


.)٦٦ /۲۲٢( شرح الکرماني)‎ )۲( .)٥۹٥/۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
هو: ابن المنیر کما في (القسطلاني٢ء (ز)۔‎ )۳( 
.)٥٤٤ ء٥٤٥/١٤( دالامع الدراري)‎ )٥( .)۲٤۷ /۱۳( الساريی)‎ داشرإ١‎ )٤( 


۔)۳٣٣‎ ۳١۱۹ /۸( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٦( 








۸۔ کتاب الأدب دو الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





البصر إلی السماء في حالة الصلاةء کما تقدم في الصلاۃ عن انس رفعه: 
(ما بال أقوام یرفعون أبصارھم إلی السماء ٭ في صلاتھم) الحدیث؛ والجمع 
ہین الحدیثین أن النھيی خاص جیا انی مختضرا: 

وھکذا فی (شرح الکرماني) إذ قال: قال ابن بطال: فيه رد علی أھل 
الزهد في قولھم: إنه لا ینبغي النظر إلی السماء تخشعاً ونذللاً ھ۵ َء 
انتھی من (الفتح). 

وقال القسطلاني'': ویحکی أن في بني إسرائیل من إذا عبد اللہ 
ثلائین سنة أظلّته سحابة فعبدھا فتی فلم تظلهء فقالت لە أمە: لعل فرطة 
فرطث منك فی مدتكء قال: ما أذکرء قالت: لعلك نظرت مرة إلی السماء 
ولم تعتبر قال: لعل قالت: فما أتیت إلا من ذاكء انتھی. 


(۱۱۹ ۔ باب من نکت العود بین الماء والطین) 

تال الخائ ا ٢الت‏ ىائنرت رالمتائتالشرت اھشتئے بک رخ 
حدیث أبي موسی وقد تقدم مطولاً في المناقب؛ وھو ظاھر فیما ترجم لە؛ 
وفقه الترجمة أن ذلك لا یعدٌ من العبث المذموم؛ لان ذلك إنما یقع 
من العاقل عند التفکر فی الشيءء انتھی بزیادة من (العیني٢.‏ 

وقال القسطلانی'': والنکت بالعصا یقع کثیراً عند التفکر في شيء 
لکن لا یسوغ استعماله؛ إلا فیما لا یضر فلو ضر بجدارِ أو غیرہ منعء 
والحدیث مر في المناقب؛ انتھی. 

قلت: ومما یقوي 0ئ إلی عقد ھذہ الترجمة ما یتوھم من عدم 
جوازہ لما في (المشکاۃا''' بروایة الترمذي وابن ماجه من حدیث 


.)٦٦ /۲٢( (شرح الكرماني)‎ )٤۹٥ /۱۰( افتح الباری)‎ (١) 

.)۲٥٢ /۱۳( الساريی)‎ داشرإ١‎ )٢( 

(۳( (فتح الباری) (۱۰/ ۱۹۷) (عمدة القاريی) ٣ /۱۵١(‏ ۳۳)۔. 

.)۳۸۷۲ امثشکاة المصابیح) (رقم‎ )٥( .)۲٥٢ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۲٢‏ ۸۔ کتاب الأدب 





عقبة بن عامر رفعه: (کل شيء یلھو بە الرجل باطل إلا رمیه بقوسە وتآأدیبه 
ومماضىت اس امت سم الف اھر مل گا کی انا 
ما لا منفعة فیه ولا طائل تحتەهء ووقوع ھذا النکت کما تقدم إنما یکون عند 
التفکر في شيء فلا یعدٌ مذمومأء وبأتي ترجمة المصنف في (کتاب 
الاستثذان) (باب کل لھو باطل إذا شغله عن طاعة الہ.٠٠.)‏ إلخء ولمح 
صاحب االفیضص؛''' إلی غرض آخر إذ قال: ولما ثبت عن النبي قٍ لا یکون 
بعالنا للوفار والساتت: آقی. ۱ 


۱٢١(‏ ۔ باب الرجل ینکت الشيٍء بیدہ فی الأرض) 

قال الحافظ': ذکر فیه حدیث علي بن 7 طالب ظللہ : (اعملوا 
فکل مُيَمرْ لما حٛلِق لە٥ء‏ ومضی بأتم من ھذا السیاق فيی تفسیر سورةۃ 
٭لوَا لچ ء والغرض منە قولە: (ینکت فی الأرض بعوداء انتھی . 

قال القسطلاني'”'': وھذا الفعل یقع غالباً ممن یتفکر في شيء یرید 

قلت : ولعل التبویب بھذہ الترجمة مع آن معناہ قد تقدم في الباب 
السابق إشارة منە إلی مزید الاهتمام في أمر التفکر والتدبر وإلا فأاصل 
النکت قد ثبت جوازہ في الباب السابق؛ وقد ورد الحثٌ والتحریض في عدة 
آیات من القرآن فی الأمر بالتفکر بقوله: لحم تَنَتکرو نک [البقرۃ: ٢۲۱]ء‏ 
فتأمل فإنه لطیف . 


قال الحافظ“'': قال ابن بطال: التسبیح والتکبیر معناہ تعظیم الله 


.)٥۷ /۱۰( لففنتح الباري)‎ )٢( ۱۸۳)۔‎ /٦( (فیض الباريی)‎ )١( 
۔)٤۹۸/۱۰( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۲٥٢ /۱۳( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۸۔ کتاب الأدب ۳٢‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيه تمرین اللسان علی ذکر اللہ تعالیء وھذا توجیه جیدء کأن البخاري ر 
ےرس ےریم انتھی . 

وکتب الشیخ نس نے غاقی ں 3(اللامعم)'' ا اوفيی الترجمة دلالة علی رڈ 
ما قال بعضھم: كت من قال لآخر: کل فقال : اذکروا باسم الہ کس 
فی مسألة (بسم الل) فافھمء انتھی . 

وفی (فیض الباري!''': أباح المصنف إخراج الأذکار عن معناھا 
واستعمالھا فی غیر؛ وع کات :فلت فرتا لآ تکالہ وحینئذ ینبغی 
ان یؤوّل ما في (الدر المختار): أُن الطلبة إِن اصطلحوا علی أن یکبروا 
او یسبحوا عند ختم الدرس فھو مکروہ؛ لنه إخراج الذکر عن مدلولهء نعم 
إِن کان إخراجە إلی محل ممتھن فله وجه کما ذکرہ الحنفیة أن السائل إن 
ذکر اسم اللہ علی الباب نول السامع : (جل جلاله) أو کلمة تدل علی 
عظمته تعالی؛ وإن کان أدبا فی عامة الأحوال؛ وذلك لأنه قال باسمه فی 
موضع لم یکن لە ذلكء انتھی. 

۱٢١(‏ ۔ باب الخذف) 

ھکذا فی النسخة (الھندیةاء وفي نسخ الشروح الأربعة من (الکرماني) 
(والفتح) و(العیۂ ) و(القسطلانی): (ہاب اه عن الخذفٰ) وھو بفتح 
الخاء وسکون الذال المعجمتین وبالفاءء وھو: رمي الحصا بالأصابعء قاله 
السظوا ۳ 
من آداب الإسلامء والحدیث مر في الصید وغیرہ انتھی. 

قلت : وقد ترجم هنالک (ہاب الخذف والبندقة)ء فارجع إليه لو نت 


۔)۱۸۰١/٦( افیض الباري)‎ )٢( .)٥٤ ء٥٥/١٠( د(لامع الدراري)‎ )١( 
۔)۲٥٢‎ ء۲٥٢١‎ /۱۳( الساري)‎ داشرإ(١‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۸۔ کتاب الدب 





۱۲١(‏ ۔ باب الحمد للعاطس) 


أي: مشروعیتهء فظاھر الحدیث یقتضي وجوبە لثبوت الأمر الصریح 
بەء ولکن نقل النووي الاتفاق علی استحبابهء وأما لفظه فنقل ابن بطال 
وغیرہ عن طائفة أنه لا یزید علی: الحمد ش؛ کما فيی حدیث أبی ھریرةۃ 
الاتي بعد بابینء وعن طائفة: یقول: الحمد لل علی کل حالء قال: وقد 
جاء النھيی عن ابن عمر أخرجه الترمذي قال: اعطس رجل فقال: الحمد للہ 
والصلاةۃ علی رسول ا ا فقال ابن عمر: الحمد ‏ والصلاةۃ علی 
رسول اللہ ولکن لیس ھکذا علّمنا رسول اللہ قَاء وعند الطبرانی من حدیث 
أبيی مالك الأشعري رفعە: (إذا عطس أحدکم فلیقل : الحمد ش علی کل 
حال)ء ومثله عند أبي داود من حدیث اس ھریرۃء وعن طائفة: یقول: 
الم ل زت العِالمین۔ 


قلت: ورد ذلك فی حدیث لابن مسعود أخرجه المصنف فی (الآادب 
المفردا والطبرانيی؛ وورد الجمع بین اللفظین فعندہ فی (الأدب المفردا عن 
علی بلفظ : ا( الحمد لل رب العالمین علی کل حال)ء وھذا موقوف رجاله 
ثقاتء إلی آخر ما بسط الحافظ فی تلك الروایات وفی آداب العاطس؛ 
(١) : :‏ 
فارجع إليه لو شثت“'". 

رقال:العلات التنلاوی': الکن لے گنا قال الحلمی ان 
العطاس یدفع الأذی عن الدماغ الذي فيه قوۃ الفکر ومنه منشأً الأعصاب 
التعی هي معدن الحسٌ؛ وبسلامتہ تسلم الأعضاءء فیظھر بھذا أنه نعمة جلیلة 
یناسب أُن تقابل بالحمد لما فيه من الإقرار لل بالحق والقدرة وإضافة الخلق 
إليه لا إلی الطبائعء انتھی ملتقطا . 


.)۲٥٢/١١( فإرشاد الساريی)‎ )۲( .)٦٦٦ /۱۰( راجع: افتح الباري)‎ )١( 








۸۔ کتاب الأدب ۳۲۸ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱٢٤١(‏ ۔ باب تشمیت العاطس إذا حمد اللہ) 

قال الحافظ!': أي: مشروعیة التشمیت بالشرط المذکور ولم یعین 
الحکم؛ وقد ثبت الأمر بذلك کما فی حدیث البابء انتھی. 

الد افقعاانه الک ریت 1سس اھ بت دالانات 
الأعداءء والتفعیل فلت نامع للدعاء بالخیر لا سیمابلفظ: 
یرحمکم اللهء وبالمھملة بکونە علی سمت حسنء انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك في (الأوجزا''' في لغتهء ھل هو بالشین 
المعجمة أو المھملةء واختلافھم فی حکمەہ وغیر ذلك من المباحث؛ أما 
حکمە فظاھر الآأمر الوارد في الحدیث الوجوبُ؛ وبە قال ابن المزین 
من المالکیة: وبه قال 009 مل الظاھر؛ وقال ابن أبی جمرۃة: قال 
جماعة من علمائنا: إنه فرض عین؛ وقواہ ابن القیم في غواقی السیتیٹت 
وذھب آخرون إلی أنه فرض کفایة ورجحه ابن رُشد وابن العربیء وبه قال 
)مشیر اس ری ساقعت لقع اوہست: 
ویجزئ الواحد عن الجماعة وھو قول الشافعیة. 

وقال العینی : وعند جمھور العلماء من اأصحاب المذاہب الأربعة أنه 
فرض کفایقف انتھی من ھامش داللامم۷''. 

وأما مطابقة الحدیث بالترجمة فقال الکرمانی“: فإن قیل: الترجمة 
فی التشمیت للحامد وحدیث البراء عام؟ قلت: هو وإن کان مطلقا لکن 
لا بد من التقیید بالحامد للحدیث الذي بعدہ والذي قبله حملا‌ للمطلق علی 
المقیدء قال ابن بطال: کان ینبغی للبخاري ان یذکر حدیث أبی ھریرة فی 
هذا البابء قال: وھذا الباب 7 الأبواب التيی عجلت المنیة 7 07 
لکن المعنی المترجم بہ مفھوم منەهء انتھی. 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۰/ )٢( .)٦٦٦‏ شرح الکرماني) (۲۲/ .)٦۷‏ 


)٣۳(‏ ا( أوجز المسالك) (۱۷/ ۲۲٢‏ ۔ ۲۲۸)۔ 
)٤)‏ (لامع الدراريی) (۰١/۷٦)۔ )٥(‏ فإرشاد الساري) (۱۳/ .)٦٦٢‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ ۸۔ کتاب الأدب 





۱٢١(‏ ۔ باب ما یستحب من العطاس 
وما یکرہ من التثاؤب) 

قال العلامة القسطلانی''“: العطاس بضم العینء والتثاؤب بالفوقیة ثم 
المثلثة والواو بغیر ھمز في الفرع وأصله؛ قال في (الکواکب): وھو بالھمز 
علی الأصح؛ وھو تنفس ینفتح منە الفم من الامتلاء وثقل النفس وکدورةۃ 
السواوت ات 

قال:التحاؤظا'"- قان القطاع :سی +ال کت رال امت تھا سرت 
إلٰی سبھماء وَذك: آنالعطاس 27 من خفة البدن وانفتاح المسامٌ وعدم 
الغایة فی الشبعء وھو بخلاف التثاؤب؛ فإنه یکون من علة امتلاء البدن 
وثقله مما یکون ناشئاً عن کثرۃ الأکل والتخلیط فيەء والأول یستدعي النشاط 
فی العبادة والثانيی علی عکسە؛ 

(١٢۱۔‏ باب إذا عطس کیف یشمّت) 

بفتح المیم المشددة علی صیغة المجھول؛ ثبت بحدیث الباب أنه 
یقول لە : (یرحمك اللہ. 

قال الحافظ'': قال ابن بطال: ذھب إلی ھذا قوم فقالوا: یقول لە: 
(یرحمك ا٢ء‏ يخصّہ بالدعاء وحدہ؛ وقد أخرج البيھقي فی (الشعب) 
وصححه ابن حبان عن أبي ھریرة رفعه : الما خلق اللہ آدم عطس فأَلھمه زبّه 
ان قال: الحمد ش؛ فقال لە ربّه: یرحمك ا٢ء‏ وآخرج الطبري عن 
ابن مسعود قال: ایقول: یرحمنا اللہ وإیاکم)ء وأآخرجه ابن أبي شیبة عن 
ابن عمر نحوں وأخرج البخاري في (الأآدب المفرد) بسند صحیح عن 
اي جمرۃة: ا(سمعت ابن عباس إِذا شمّت یقول: عافانا اللہ وإیاکم من النار 


یرحمکم الا انتھی . 


.)٦٦۷/۱۰( لح الباريی؛‎ )٢( .)٦٦٢ /۱۳( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)٦٦۹ ء١٦١۸‎ /۱۰۸( افتح الباريی)‎ (۳( 








۷۸۔ کتاب الأدب ِ۳" الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۱۲۷۔ باب لا یشمت العاطس إذا لم یحمد اللہ) 
اُورد فیه حدیث آنس الماضي في (باب الحمد للعاطسء وکأنه أشار 
إلی أن الحکم عامٌ ولیس مخصوصاً بالرجل الذي وقع لە ذلك؛ وأخرج 
مسلم من حدیث أبي موسی بلفظ: (إذا عطس احدکم فحمد الل فشمّتوہ 
وإن لم یحمد اللہ فلا تشمتوہاء قال النووي: مقتضی ھذا الحدیث أن من لم 
یحمد الله لم یشمّت؛ قلت: هو منطوقه لکن ھل الٹھي فيه للتحریم 
أو للتنزیەء الجمھور علی الثانيء انتھی مختصراً من دالفتم)'''. 


(۲۸۔ باب إذا تثاوب فلیضع یدہ علی فیه) 

قال الحافظ''': کذا للأکٹر وللمستملي اتثاءب) بھمزۃ بدل الواوء 
وقد أنکر الجوهھري کونە بالواوء وقال غیر واحد: إنھما لغتانء وبالھمز 
والمد آششرت انتھی . 

وأما مطابقة الحدیث بالترجمة فقال الکرمانی”: فإن قلت: أین وجه 
دلالتہ علی وضع الید علی الفم؟ قلت: عموم الرڈء إذ قد یکون ذلك 
بالوضع کما یکون بتطبیق الشفة علی الآخری مع آن الوضع اُسھل وأحسن: 
قال ابن بطال: لیس في الحدیث الوضع؛ ولکن ثبت في بعض الروایات : 
(إذا تثاءب أحدکم فلیضع یدہ علی فیه)ء انتھی . 

قال الحافظ''': وقد وقع في بعض طرقه صریحاً أخرجه مسلم 
وابو داود من حدیث أبي سعید الخدري بلفظ: (إذا تثاءب أحدکم فلیمسك 
بیدہ علی فمه) ولفظ الترمذي مثل لفظ الترجمة: انتھی . 

ثال العلامة العیتی'“:.فإن قلت: اکٹر روایات × الصحخیعین+: ان 
التثاوب مطلق وجاء مسا بحالة الصلاة في روایة لمسلم من حدیث 


۔)٦٦٦‎ /۱۰( (فتح الباريی)‎ (٢ .)٦٦٦ /۱١( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦٦/۱۰( لح الباري)‎ )٤( .)۷۱/۲۲( شرح الکرمانيی)‎ )۳( 
.)۳٤٣٣ /١٥١( 3(عمدلۃة القاری)‎ )٥( 
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أَبىي سعید: (إذا تثاءب احدکم في الصلاة فلیكظم ما استطاع). 

قلت: قال شیخنا زین الدین کَِلل: یحمل المطلق علی المقید 
وللشیطان غرض قوي في التشویش علی المصلي في صلاتهء انتھی . 

وقال العلامة القسطلاني''': ولم یتعرض لأيٌٗ الیدین یضعھاء ووقع 
فی (اصحیح آ عوانة) أنه قال عقب الحدیث: ووضع مھیل ۔ یعني: راویه 
عن أبي سعید عن أبيه ۔ یدہ الیسری علی فيهء وھو محتمل لإرادة التعلیم 
خوف إرادة وضع الیمنی بخصوعھاء انتھی. 

وھذا آخر (کتاب الأدب) أُدٌبنا اللہ تعالی بآداب الإسلام بفضله 
العمیمء وعصمنا من نزغات الشیطان ورّلات الأقدام بلطفه الکریم . 

وأما براعة الاختتام فقال الحافظ: البراعة في قوله: افلیردہ 
ما استطاع)ء وعندي في قوله: ایرحمك ال فإنه کالنص علی ذلك لما في 
حدیث سلمة بن الأکوع عند البخاري لما قال النبي قَُ لعامر بن الأکوع : 
(یرحمه اللہ٦ء‏ قال رجل من القوم: ‏ وجبت یا نبي اللہء لولا أمتعتنا بہ)؛ 
وھکذا في العرف لفظ المرحوم یختص بالمیت''. 


یہ ید چا 


.۔۲۲٦٢‎ ء۲٦٢١‎ /۱۳( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۱۸ انظر: (مقدمة لامع الدراريی) (۱۱۲/۱ء‎ )٢( 
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01 کے ]؛::_.ػ.. کے 
31 ۹۔ کتاب ال٭اسٹتئذان ظَٗ 








قال العلامة القسطلاني”'': وھو طلب الإذن في الدخول لمحل 
لا پملکە المسٹأذنء وقد أجمعوا علی مشروعیتهء وتظاھرت بە دلائل القرآن 


0 


والسنة این 
قال القاري فی (المرقاۃ)''': الاستثذان بسکون الھمز ویبدل یاء 


ومعناہ: طلب اللاذنفن والأصل فيه قوله تعالی : یدام النَ ءامتواً ٦‏ کا غاوا 
سم مغ نو٥‏ ے شےط و ہ 


سک عَ تسم عّت تستانسوا وسلموا ع أَمِلھ اچ ایر 1۷۷:الا جات 


آتسن: 
قلت: هذہ الایة واقعة فی أول سورۃ النور وفیھا فی الاستثذان آیة 


د٘گ 


آخری في آخر تلك السورة وهي قوله تعالی: هِلیتَایھا الب عاموا لستینم 


ای مک اہر وَال کر با الام بنہر کلت میۓہ الآیات ڈالنور: ۸٠ء‏ قال 
صاحب اتاریخ الخمیس)'' في مذہ الایة الثانیة: أُنھا نزلت في السنة 
العاشرة من الھجرةء وذکر الروایات في شأن نزولھاء والظاھر أن الایة 
الأولی نزلت قبل ذلك؛ لکن لم أر التصریح بذلك؛ وفی (التفسیر الکبیر؟ 
ما یؤید هذاء إذ قال في ذیل تفسیر الاآیة الثانیة*'“': ومن الناس من قال: إن 
قوله تعالی : ٭ابتاجا الین عامٹیا لا شڑ لوا بیوا عر سکم الاآیة [النور: ۲۷] 
فھذا یدل علی أن الاستثذان واجب فی کل حال: وصار ذلك منسوخا بھذہ 
الاأیة فی غیر ھذہ الأحوال الثلائة 7 


قال ابن کثیر*: قوله تعالی : للکایّھا الیک ءَاما سنہ الایقت 
)١(‏ (إرشاد الساري) (۱۳/ )٢( .)۲٦٦‏ امرقاة المفاتیح) (۸/٤٥٥)۔‏ 


(۳) تاریخ الخمیس) (۲/ )٤( .)۱٥١٥‏ ا التفسیر الکبیر) (۲۸/۱۲). 
)٥(‏ اتفسیر ابن کثیر؛ /٤(‏ ٢٦٦۲)۔‏ 
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ھذہ الایات الكریمة اشتملت علی استثذان الأقارب بعضھم علی بعض؛ 
وما تقدم في أول السورةۃ فھو استثذان الأجانب بعضھم علی بعض؛ انتھی. 

وأما أحکام الاستثذان وفروعه فسیأتي في الأبواب الآتیة. 

ئم لا یذھب عليك أن الاأوجه عند ھذا العبد الضعیف: أُن ‏ کتاب 
الاستثذان) لیس بکتاب مستقل؛ بل ھو جزء من (کتاب الأدب)ء ولك أُن 
تقول: إنه کتاب في کتاب بمنزلة الاصطلاح المعروف: باب في باب؛ کما 
تقدم فی أصول التراجم مفصلاًء فإن الاستئذان أیضاً أدب من الاآدابء 
ولذا ذکرہ مسلم في (کتاب الاداب)ء وعلی مذا لا یرد علی المصنف 
ما ُوردوا من الأبواب الاتیة فی أواخر ھذا الکتاب من ١باب‏ الاحتباء بالید) 
رات سیر زاقائلھ كت العطاکی اتاد رطلی ج1 لاو انی 
ما فی حاشیة النسخة (الھندیةا''' عن (الخیر الجاري) إذ قال: ولا یخفی 
أنه ذکر في ھذا الکتاب أموراً سوی الاستثذان: فالأول أن یقدر ھھنا: 
کتاب الاستٹذان وما یناسبہء أو ما هو فی حکمەء وعليك الاعتبار بمثله في 
راگ تا اھت اسنا اھات ایی رالتطا شی حا 
داللامم؛'''. 


(١۔‏ باب بدء السلام) 
قال الحافظ“”: (ہدہ؛ بفتح أوله والھمز بمعنی الابتداءء أي: أول 
ما وقع السلامء وإنما ترجم للسلام مع الاستثتذان للٍإشارۃ إلی أآنه لا یؤذن 
لمن لم یسلم: وقد آخرج آبو داود وابن أبيی شیبة بسند جید عن 
ربعي بن حراش: (حدثني رجل آأنە استأذن علی النبي لَللهُ وھو في بیته 
کال ک اانکتاوصقاسہ اع سالفا تر× المافضرعنک 
اأدخل؟) الحدیث٠‏ انتھی . 


(٢ (‏ الامع الدراريی) .)٥۸/۱۰(‏ (۳) فتح الباريی) (۳/۱۱)۔ 
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قلت: ولا یبعد أُن یقال: إن الإمام الیشازری اشازة:-الی سال 
خلافیة وهي ھل یبدأ بالسلام ثم یستآذن أو بالعکس؟ قال النووي في 
٦اأذکارا''':‏ والسّنَة أن یسلم ثم یستأذن لحدیث أبي داود وھو الصحیح؛ 
وذکرالماوردي فیه ثلائة أوجہ : احدھا: هذاء والثاني : عکسہہ والثالث : إن 
وقع عین المستأذن علی صاحب المنزل قبل دخوله قڈم السلامء وإن لم تقع 

وإلٰی تقدیم السلام مال الطحاوي في مکل ورجحه ابن القیم 
فی دالہدی؛''. 

قولە: (خلق اف آدم علی صورته...) إلخ بسط الکلام فی شرح ھذا 
الحدیث فی (فیض الباري)'' وھامشه أشدً البسط. 


(٢۔‏ باب 

۔ ےہ صَ ےر م ره ءے است ۲ ۳ 3 

پلیتاا ال عامنوا لا شدھلوا بیوتا.. م4 [النور: ۷]) إلخ 
تقدم في أول الکتاب أن مذہ الاّیة هي الأصل في مسأًلة 

الاستئذان . 

قال الحافظ*“: المراد بالاستثناس في قوله تعالی: ۷لاحَوّ تتََیرا 
[النور: ۷ الاستئذان بتنحنح ونحوہ عند الجمھوں وقد تقدم فی اأواخر 
النکاح فن حدیث عمر الطویل فی قصۂة اعتزال اتی 203 نساءہ وفيه : 
افقلت: آستأنس یا رسول ال۵! قال: نعماء وحکی الطحاوي أُن الاستئناس 
في لغة الیمن الاستثذانء وجاء عن ابن عباس إنکار ذلك؛ فأآخرج 
سعید بن منصور والطبري والبيھقي في (الشعب) بسند صحیح أُن ابن عباس 
کان بقراً: (حَتٌی تَمْنَاذِنوا) :ویقول: اغطاً الکائتبء وکان یفراً عَلی قراءة 


.)۲٥۸/٤( (مشکل الآثار؛‎ )٢(_  .)۳۷۸ لکتاب الأذکارا؛ (ص۳۷۷ء‎ )١( 
۱۸۷)۔‎ /٦( لفیض الباري)‎ )٤( .)٦١٤/٢( ززاد المعاد؛‎ )٣( 
افتح الباری) (۸/۱۱).۔‎ )٥( 
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(عئی س0 إلی 7 ماق 


(٣۔‏ باب السلام اسم من أسماء اللہ...) إلخ 

هذہ الترجمة لفظ بعض حدیث مرفوع؛ لە طرق لیس منھا شيء علی 
شرط المیصنف فی (الصحیح)ء فاستعمله 2-2 الترجمة؛ وأورد ما یژديی معناہ 
اسم الم الممَیمِ وچ (الحشر: ٢۲]ء‏ انٹھی من دالفتم''''. 

وأما مناسبة الایة بالترجمة فبأن المراد بالتحیة في الاآیة السلام خاصة 
عااتا لا کی مین توالت اذ ھا اسر گا کی :الات 
الھندیةا''' عن العیني وبسطه الحافظ"ء وتعقب علی من قال: إنه قول 
المالکیةء وقال: بل ہو قول الحنفیة. 

قلت: وھو کذلك فإن الجصاص في ١‏ أٴحکام القرآن'''' حملھا علی 
الينكت ! ازیعا ف2 ضنح الف 1ن اي ادن الایة مت الغا 

نم من : 

ٹم تعقب عليهء فارجع إلہلی قلکں قکات:الخازری :اتا اکر الارقائشی 
(باب السلام) إلی أن المراد مٹھا هو السلامء وآفاد الشیخ فُُس سرُہ هھنا 
دکھا آسسں وھو أدق وأتقن حیث ۲ رد ولعل الوجه فيی إیراد الایة فی 
او کثیرأء کما یدل عليه قوله تعالی : سليِلَحَسَن ں4 [النساء: ٦۸]ء‏ فإن صیغة 
التفضیل مشعرۃ بزیادَة الخسن فی مذا ارد فکان دلیلاً علی أصل الحسن 
فی التحیة ولیس فی قولھم: (السلام علی اللہ) حسن : لانقلاب المعنی فلم 


.)۱۳/۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 

.)۳۲۹/۱۲( ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٢( 

(۳) ففتح الباريی؛ (۱۱/ ٥ )٤( .۲٦۱۳‏ أحکام القرآن؛ (۲/ ۲۱۷ء ۲۱۸)۔. 
)٥(‏ افتح الباريی) )٦( .)۱٤/١١(‏ الامع الدراري) (۹/۱۰٦ء .)٥٤‏ 
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کت قاتف فا الال دح لاف اصماسس بد ھا ای اعت امت 
ولو أقل مما في ردّھاء انتھی. 


٤(‏ ۔ باب تسلیم القلیل علی الکثیر) 

عو آب سی مل لوت تاس للاتین ضاعتا ءرالائین الس 
لثلائة فصاعداً وما فوق ذلكء انتھی من دالفتم)'''. 

وقال القسطلانی''' فيی شرح الحدیث: وھو من باب التواضع لأن 
حق الکٹیز اعظمء فإن قلت: المناسب أن یسلم الکثٹیر علی القلیل لأن 
الغالب أن القلیل یخاف من الکثیر؟ أُجاب فی (الکواکب) بأن الغالب فی 
المسلمین من بعضھم من بعض؛ فلوحظ جانب التواضع الذي هو لازم 
السلا انتھی . 


٥(‏ ۔ باب یسلم الراکب علی الماشی) 

قال الحافظ'': في روایة الکشمیھنيی: اتسلیم الراکب..٠‏ إلخ؛ 
علی وفق الترجمة التي قبلھاء انتھی. 

قال القسطلانی''': قال فی (شرح المشکاة6: وإنما استحب ابتداء 
السلام للراکب لان وضع السلام إنما هو لحکمة إزالة الخوف من الملتقیین 
إذا التقیا آو من أحدھما في الغالب؛ أو لمعنی التواضع المناسب لحال 
المؤمنء أو للتعظیم لان السلام إنما یقصد به أحد أمرین: إما اکتسابٌ ود 
أُو استدفاع مکروہء قاله الماوردي؛ وقال ابن بطال: تسلیم الراکب لئثلا 
یتکبر برکوبە فیرجع إلی التواضعء وقال المازري: لأن للراکب مزیةً علی 
الماشيی فعوض الماشي بأن یبدأہ الراکب احتیاطاً علی الراکب من الزھوء 


٥ 


انتھی . 


.)۲۷۰/۱۳( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٦٤/١١( انح الباری)‎ )١( 
.)۲۷۷ /۱۳( فاإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۱٥/١١( (فتح الباريی)‎ )(۳( 
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٦(‏ ۔ باب یسلم الماشی علی القاعد) 
لحدیث الباب شاهد من حدیث عبد الرحمٰن بن شبل بزیادة أخرجهہ 
عبد الرزاق وأحمد بسند صحیح بلفظ: ایسلم الراکب علی الراجل؛ 
والراجل علی الجالس؛ والأاقل علی الآکٹر فمن أجاب کان لە ومن لم 
یجب فلا شیء لم( ک انتھی . 


(۷ ۔ باب یسلم الصغیر علی الکبیر) 

قولە: (والمارٌ علی القاعد...) إلیخء قال الحافظ''': هو أشمل من روایة 
ثابت التي قبلھا بلفظ الماشي؛ لأنه أعم من أن یکون المارٌ ماشیاً أو راکباء 
وقد اجتمعا فيی حدیث فضالة بن عبید عند البخاري فی (الآدب المفردا 
والٹرمذي وصححه بلفظ: ایسلم الفارس علی الماشي؛ والماشي علی 
القائماء وإذا حمل القائم علی المستقر کان أعم من أن یکون جالسأ 
أو واقفاً أو متکتاً أو مضطجْغعاء ؤإذا أضیفت مذہ الصورۃ إلی الراکب 
تعددت الصورء وتبقی صورة لم تقع منصوصة؛ وھي ما إذا تلاقی مازان 
راکبان أو ماشیانء وقد تکلم علیھا المازري''' فقال: یبدا الأدنی منھما 
الاعلی قدراً في الدین إجلالاً لفضلەه؛ لآن فضیلة الدین مرغٔب فیھا في 
الشرعء وإذا تساوی المتلاقیان من کل جهة فکل منھما مأمور بالابتداء 
وخیرھما الذي یبدا بالسلامء انتھی مختصراً من (الفتح) والبسط فیه. 


(۸ ۔ باب إفشاء السلام) 


الإبقا2 الوظیان تاعرا شی السلام بین التان الیٔعیرا سنا 
وآخرج البخاري في (الادب المفردا بسند صحیح عن ابن عمر: ١(إذا‏ 
سلّمت فأسمع فإنھا تحیة من عند الل٥‏ قال النووي: أقله ان یرفع صوته 


.)٦٦٦/١١( لح الباري)‎ )٢( .٦٦١ ء۱٥/١١( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۸۷ /۳( (المعلم؛‎ )۳( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۲۳۸ الأُیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





بحیث یسمع المسلم عليه فان لم یُسْمعُه لم یکن آتیاً بالسْنَة انتھی . 

قال الحافظ : واستدل بالأمر بإفشاء السلام علی أنە لا یکفي السلام 
سرٌاً بل یشترط الجھرء وأقله أن یسمع في الابتداء وفي الجوابء ولا نکفي 
الإاشارة بالید ونحوہ وقد أخرج النسائيی بسند جید عن جابر رفعه: الا 
تسلموا تسلیم الیھود 0 رورض زالأكفء ۔ ریستتتی من ذلك 
حالة الصلاة فقد وردت أحادیث جیدۃ أنه گل رد السلامَ وھو یصلي إشارق 
انتھی کله من دالفتم!'''. 


(۹ ۔ باب السلام للمعرفة وغیر المعرفٰة) 


آئ: من یعرفه المسلم ومن لا یعرفهء وصدر الترجمة لفظ حدیث 
أخرجه البخاري في (الآدب المفردا بسند صحیح عن ابن مسعود: (أنه مر 
برجل فقال: السلام عليك یا أبا عبد الرحمٰنء فرد عليه ثم قال: إنه سیأتيی 
علی الناس زمان یکون السلام فيه للمعرفةا؛ وأخرجه مت بلفظ : (إن 
من أشراط الساعة السلام للمعرفةاء انتھی من (الفتم'''. 

(١١۔‏ باب آیة الحجاب) 

الظاھر من کلام الشرّٗاح أن المقصود بیان سبب نزولھا. 

قال القسطلاني”': أي: باب ذکر نزول آیة الحجابء ولأبي ذر عن 
2322ء (علامة الات بدل (آیة الحجاب)ء انتھی ۔ 


تقدم المباحث المتعلقة بھذا المقام في تفسیر سورۃ الأحزاب مبسوطاء 


کت 


فارجع إليه لو 


.)۲۱/۱۱( سح الباريی)‎ )٢( .)۲۱۹ افتح الباری) (۱۸/۱۱ء‎ (١) 
.)۲۸۲/۱۳( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳۹ ۹۔ کتاب الاستئذان 





١١(‏ ۔ باب الاستتذان من أُجل البصر) 
آ٦‏ شرع من اجله لأت الََِسكاوت لو دخل بغیر إذةۃلرای بعن 
ما یکرہ من یدخل إليه أن یطلع عليهء انتھی من (الفتم!''. 
قولە: (فقال: لو أعلم أنك تنتظر لطعنت بە في عینك...) إلخء وفیه 
مسألة وھيی حکم من آأصیبت عینه أو غیرھا بسبب ذلك؛ اتی :فی اللیات 
إن شاء ال تعالی إذ قد ترجم المصنف ھناك باباب من اطلع في بیت قوم 
ففقؤوا عینهہ. 


۱١(‏ ۔ باب زنا الجوارح دون الفرج) 
قال القاری'': قال ابن الھمام: الزنا مقصور في اللغة الفصحی لغة 
أھل الحجاز التی جاء بھا القرآن قال تعالی: فاولا تفروواً ال کہ 
[الاسراء: ٣۳]ء‏ ویمد فی لغة نجد؛ انتھی۔ 
قال الحافظ'': أي: أن الزنا لا یختص إطلاقه بالفرج بل یطلق 
علی ما دون الفرج من نظر وغیرہء وفيه إشارة إلی حکمة النھي عن رؤیة 
ما فی البیت بغیر استتذان لتظھر مناسبتہ للذي قبله؛ انتھی. 
قولە: (والفرج یصتق ذلك ویكذبه) ذکر الشرٌاح لە معنیء وبخطر ببالي 
من قدیم الزمان لە معنی آخر إن کان صواباً فمن الله وفضلهء وإن کان خطاً 
فمنی ومن الشیطانء وھو أن معنی تصدیق الفرج وتکذیبە ان الفرج إِن کان 
یتأثر بزنا العین کالقبلة وبزنا الید کاللمس ونحوھما بأن یحصل في الفرج 
شيء من الحسّ والحرکة والانتشار تکون هذہ الأمور؛ أي: زنی الجوارح 
المذکور في الحدیث في حکم الزناء وإن لم یتأثر الفرج ولم تنتشر الالة 
فلا تکون هذہ الأمور فی حکم الزنا بل أدنی منە جریمةء والل تعالی أعلم. 


.)۱٢٢١ /۷( سرقاۃ المفاتیح)‎  )٢( .)۲٢٤/١١( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٦ /۱١( افتح الباری)‎ )(۳( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱١(‏ ۔ باب التسلیم والاستتذان ثلاثا) 

أي : سواء اجتمعا أو انفرداء وحدیث آنس شاھد للأولء وحدیث 
ا موسی شاھد لثانيی وقد ورد في بعض طرقه الجمع بینھماء واختلف 
ھل السلام شرط في الاستتذان أو لا؟ فقال المازري”'': صورۃ الاستثذان: 
السلام علیکم؛ اأدخل؟ ئم هو بالخیار أن یسمي نفسه أو یقتصر علی 
التسلیمء کذا قالء وسیأتي ما یعکر عليه في (باب إِذا قال: من ذا؟ فقال: 
أُنا) انتھی من دالفم۷'''. 

وفیه أ٘یضاً : واختلف فیمن سلم ثلاثاً فظنّ آنە لم یسمع فعن مالك: لە 
ان یزید حتی یتحققء وذھب الجمھور وبعض المالکیة إلی أنە لا یزید اتباعاً 
لظاهر الخبرء انتھی. 


(٤ا‏ ۔ باب إذا دعی الرجل فجاء ھل یستاأذن) 

أي: قبل أن یدخل أم لاء بل یکتفي بقرینة الطلب؟ قوله: ‏ وقال 
سعید عن فتاد8...) إلح . 

قال القسطلانيی”": مذا التعلیق وصله المؤلف فی (الأدب المفرد) 
وأبو داودء وزاد أبو داود: ل(إلی طعام)ء ٹم قال: لم یسمع قتادة من ای 
رافع. قال في (الفتح): وقد ثبت سماعه منە في الحدیث الاتي في (کتاب 
التوحید) من روایة سلیمان التیمی عن قتادۃة أن آبا رافع حدثهء انتھی . 

قلت: وأشار المصنف بلفظ (ھل) فی الترجمة إلی اختلاف الروایات . 

قال الحافظ!'': ثم أورد المصنف طرفاً من حدیث مجامد عن 
أبىي ھریرة وفیە: ە(قال فأتیتھم فدعوتھم فأقبلوا فاستأذنوا فأذن لھماء وظاعرہ 
یعارض اللحدیث الأآول ومن تم لم یجزم بالحکم وجمع المھلب وغیرہ 


(١)‏ (المعلم) (٢( .)۸٦۸/۳(‏ (فتح الباری) (۱۱/ ۲۲۷)۔ 
(۳) ١(إرشاد‏ الساريی) (۲۹۱/۱۳). )٤(‏ ففتح الباريی؛ (۳۲/۱۱)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۴ ۹۔ کتاب الاستئذان 





بتنزیل ذلك علی اختلاف الحالین : إن طال العھد بین الطلب ؤالمجيء 
احتاج إلی استئناف الاستکذانء وکذا إِن لم بطل لکن کان المستدعي في 
مکان یحتاج معه إلی الااذن فی العادة إلا لم ی یحتج إلی استئناف إذن وقال 
ابن الئّین: لعل الأول فیمن علم آنه لیس عندہ من یستاذن لأجله والٹائی 
بخلافەهء قال: والاستئذان علی کل حال أحوط؛ وقال غیرہ: إن حضر 
صحبة الرسول أغناہ استثذان الرسول ویکفیه سلام الملاقاۃء وإن تأخر عن 
الرسول احتاج إلی الاستثذانء وبھذا جمع الطحاوي؛ انتھی . 

وأفاد الشیخ تن سرُّہ فی (اللامع؛''٭: ان الإذن علی نوعین: الإذن 
لآجل الدخول في البیت والاذن لأجل الستر والحجاب؛ والشخص المدعو 
وإن لم یفتقر إلی الإذن لآجل الدخول لکون الدعوۃة کافیة في ذلك لکنە 
لا یستغنی من الإذن لأجل السترہ فلو دعا أحد أحداً وھو في مکان لا یفتقر 
فیه إلی ستر فحینئذ لا یحتاج إلی الإذن مطلقاًء انتھی ملخصاً. 


قال الحافظ'': وکأنه ترجم بذلك للرڈ علی من قال: لا یشرع؛ لأن 
الر فرض ولیس الصبي من أھل الفرض؛ وأخرج ابن أبي شیبة من طریق 
اُشعث قال: کان الحسن لا یری التسلیم علی الصبیان: وعن ابن سیرین : 
أنه کان یسلم علی الصبیان ولا یسمعھم:؛ انتھی . 

قلت: ویمکن أن یقال: إنه ترجم بذلك من حیث إنه یخالف في بادئ 
الرأاي ما تقدم قریباً بقوله: ( باب تسلیم الصغیر علی الکبیر) قال ابن بطال: 
فی السلام علی الصبیان تدریبھم علی آداب الشریعةء وفیه طرح الاکابر رداء 

تاہ>ومٰی سس الساھرصعلىی امن ما تر کاہترفجا رغعشی 


)١(‏ دالامع الدراري) )٢۲( .)٤٥ ٦۵٥ /٥۰(‏ ؛فتح الباري؛ (۳۲/۱۱ء ۳۳)۔ 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳٣٣‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





من السلام عليه الافتنانء فلا یشرعء ولا سیما إن کان مراهقاً منفرداء 
انتھی من (الفتح). 


۱١(‏ ۔ باب تسلیم الرجال علی النساء 
والنساء علی الرجال) 

قان یا٤2‏ آشان ستت اسنا ان رڈ سا اھ س عظة 0ار تا 

عن معمر عن یحیی بن أبي کثیر: بلغني أنه یکرہ أُن یسلم الرجال علی 
النساء والنساء علی الرجال؛ وھو مقطوع أو معضل٠؛‏ والمراد بجوازہ أن 
یکون عند أمن الفتنةء وذکر في الباب حدیثین یؤخذ الجواز منھماء وورد 
ذیهصحاد اس لی قرط ہیس خلت اس امت چدتھ نت متا 
النبي ٹا فيی نسوة فسلّم علینا) حسّنہ الترمذي؛ ولیس علی شرط البخاري 
فاکتفی بما هو علی شرطہە؛ وآأخرج آبو نعیم في (عمل الیوم واللیلة' 
من حدیث واثلة مرفوعا: ایسلم الرجال علی النساء ولا تسلم النساء علی 
الرجال) وسندہ واو؛ ومن حدیث عمرو بن حریث مثله موقوفا عليه وسندہ 


ثم قال الحافظ تحت الحدیث الثانيی من حدیئي الباب : حکی ابن الین 
ان الداودي اعترض فقال: لا یقال للملائکة رجال؛ ولکن اللہ ذکرهم 
بالتذکیر. والجواب أن جبریل کان يأتي النبي قلٍ علی صورۃ الرجل؛ انتھی 
من (الفتح). 

وقال الزی''' بُحت الِتَرَجمة: کأنه آزاذ بە تسلیم اك الجنسین 


.)۳٤٣/۱١( افتح الباری)‎ (١) 
.)۸۹/٤( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ 6 )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳ ۹۔ کتاب الاستئذان 





وقال الحافظ*'': وقال ابن بطال (في مسألة الباب): فرق المالکیة 
بین الشابّة والعجوز سنا للذریعةء ومنع منە ربیعة مطلقاء وقال الکوفیون : 
لا یشرع للنساء ابتداء السلام علی الرجال لأنھن منعن من الاذان والاإقامة 
والجھر بالقراءةء قالوا: ویستثنی المحرم فیجوز لھا السلام علی محرمھا: 
اق 

قلت: وما حکی ابن بطال من مذھب الإمام مالك صرّح بە مالك في 
(الموطا)ء وقال النووي کما في ڈالأوجزا''': أما النساء فإن کن جمعاً سلم 
علیھن؛ وإن کانت واحدة سی علیھا زوجھا ومحرمھاء وأما الأجنبي فإن 
کانت عجوزاً لا تشتھی استحب لە السلامُ علیھا واستحب لھا السلام عليه 
وإِن کانت شابة أو عجوزاً تشتھی لم یسلم علیھا الأجنبي ولم تسلم عليه 
ومن سلّم منھما لم یستحق جواباً ویکرہ جوابەء ھذا مذھبنا ومذھب 
الشہھورہ ایس 

وفي (الدر المختار'': نظم جمع فيه کل من یکرہ السلام عليه وفیە: 

گنا الاعتیات الات اُمنع 


قال ابن عابدین: ومفھومه جوازہ علی العجوزء بل صرحوا بجواز 
مصافحتھا عند أمن الشھوۃء وفيه أیضاً في موضع آخرا'': ولا یکلم 
الأجنبیة إلا عجوزاً عطست أو سلمت فیشمتھا ویرڈ السلام علیھا وإلا لا ۔ 
قال :اہن عابدیع؟ ائ) هی اتلم لکن عفرزا بل غایة لا ایشیا ولا یرڈ 
السلام بلسانه بل رد علیھا في نفسەء وقال أَیضاً: وتقدم فی شروط الصلاةۃ 
أُن صوت المرأة عورة علی الراجح؛ انتھی. 


)١(‏ ففتح الباري) )٢( .)۳٣٤/٣(‏ ا١‏ أُوجز المسالك) (۱۷۸/۱۷۔ ۱۸۱)۔ 
)٣(‏ (رذ المحتارا )٤( .)۳۷٣/۲(‏ ہرذ المحتار) (۹/ ٥٥٤)۔‏ 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳٤٤٣‏ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۱۷۔ باب إذا قال: من ذا؟ فقال: أنا) 

قال الحافظ”'': وکأنە لم یجزم بالحکم لأن الخبر لیس صریحاً في 
الکراهةء انتھی . 

وقال العینی'': تحت ترجمة الباب: ولم یذکر الحکم اکتفاء ہما في 
حدیث الباب. ثم قال فی شرح الحدیث : مطابقتہ للترجمة ظاھرةء انتھی. 

قلت: وھو کذلك؛ وما تقدم من کلام الحافظ من أنه لم یجزم 
بالحکم لان حدیث الباب لیس صریحا في الکراھة فھذا إنما هو علی بادئ 
الرأيیء وإلا فالشرٌّاح قاطبة اتفقوا أن مقصودہ قَلٍّ الانکار علی جابرء وإن 
اختلفوا فی وجه الانکار کما هو في الشروح؛ وقد ترجم الإمام النووي علی 
هذا الحدیث في (شرح مسلم)'' بقوله: (باب کراهة قول المستأذن: آنا)ء 
وقال القاري فی (شرح المشکاة)'': قوله: افقال: أنا أنا؛ مکرراً للإنکار 
عليه. قال الطیبي: أي: قولك: ٥‏ أنا) مکروہ فلا تعدہ والثاني تأاکید 
انتھی . 

(۱۸۔ باب من رڈ فقال: عليك السلام...) إلخ 

کتب الشیخ قُدُس سزّہ في ڈاللامع)””: ظاھر صنیعه أنە لا فرق عندہ 
بین تقدیم السلام علی کلمة (علی) وتأخیرہ عنهء وإن أشار بذکر الروایة إلی 
ان تقدیم الجار هو الغالب في الردء انتھی. 

قلت: وما آفادہ الشیخ قُٛس سرُہ ظاھر فإنه ذکر في الترجمة قول 
الملائکة وھو بتقدیم لفظ السلامء وذکر الروایة المرفوعة وفیه عکس ذلك؛ 
فثبت الوجھان. وبما أفادہ الشیخ قدُس سرُہ جزم الکرمانی“ٴ إذ قال: 
واعلم أن مقصود البخاري من ھذا الباب أن رد السلام ثبت علی نوعین: 


.)۳٦٦ /۱۰( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۴٥/۱۱( اج الباری)‎ (١) 


(۳) شرح النووي) (۳۸۹/۷). )٤(‏ امرقاۃة المفاتیح) .)٥٥٤/۸(‏ 


.)۹۰/۲۲( شرح الکرماني)‎ )٦( .)٤٥۸۸۸۰٥ الامع الدراري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٣٢‏ ۹۔ کتاب الاستٹذان 





بتقدیم السلام علی (عليك)ء وبالتأآخیر عنهء وکلاھما جواب؛ واللہ أعلم 
انتھی . 

وفي الترجمة وجوہ آخر بسطھا الحافظء إذ قال''': یحتمل أن یکون 
أشار إلی من قال: لا یقدم علی لفظ السلام شيء بل یقول في الابتداء 
والرڈ: السلام عليك؛ أو من قال: لا یقتصر علی الإفراط بل يأتی بصیغة 
الجمع أو من قال: لا یحذف الواو بل یجیب بواو العطف فیقول: 
وعليكء أو من قال: یکفی فی الجواب أُن یقتصر علی اعليك) بغیر لفظ 
السلامِ أو من قال: لا توف ھا (عليك السلام) بل یزید: ورحمة اللہ 
وهہذہ خمسة مواضع جاءت فیھا آثار تدل علیھاء ثم ذکرھاء ولعل متمسّك 
من قال پالرچه الازل ىَ تَلك الوجرہخو:ما:رزی ابو داود من حدیث 
أبيی جري جابر بن سلیم وفيه: ا قلت: عليك السلام یا رسول اللہ قال: 
لا تقل : عليك السلامء فإن عليك السلام تحیة الموتی) الحدیث . 

(۱۹ ۔ باب إذا قال: فلان یقرئك السلام) 

بضم التحتیة من أقرأء ولابيی ذر عن الکشمیھني : (یقراً عليك السلام) 
بفتح التحتیةء انتھی من (القسطلانی۷'''. 

قال القاضي: یقال: أقرأته السلامٌ وھو یقرثك السلامٌَ بضم الیاء 
رباعیّاً لا غیرء وإذا قلت: یقرأً عليك فبالفتح لا غیرء وقیل: ھما لغتانء 
انتھی. کذا في النسخة المصریة لمسلم. 

وقال الحافظ'': قال النوويی: فی ھذا الحدیث مشروعیة إرسال 
السلامء ویجب علی الرسول تبلیغه اوتارلت وتعقب بأنه بالودیعة أشبہ؛ 
والتحقیق ان الرسول إن التزمه آشبه الأمانة وإلا فودیعةء والودائع إذا لم تقبل 
لم یلزمه شيیء؛ انتھی . 


.)٥٢۰٥ ۹ افتح الباری) (١۱/٣٦۳ء ۳۷)ء وانظر: (سنن أبی داودا (رقم‎ )١( 
(فتح الباريی؛ (۳۸/۱۱)۔‎ )(۳( .)۳٣٣/۱۳( الساري)‎ داشرإ١‎ )٢( 








۹۔ کتاب الاستئذان ص2 الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: ولعل المصنف أشار بالترجمة إلی ما ورد فی ذلك من اختلاف 
الروایاتء فقد ترجم الإمام أبو داود أیضاً بعین فا الم سو ا 
حدیثین وفي أحدھما: ا فأتیته فقلت: إن أبي یقرئتك السلامء فقال : عليك 
وعلی أبيك السلام)ء ثم ذکر الإمام أبو داود حدیث عائشة المذکور في ھذا 
الباب. قال الشیخ في (البذل'': وفي ھذا الحدیث اقتصر في الجواب 
علی أصل المسلّم؛ وفي الحدیث الأول شمل المبلغ أیضاً فالأمران 
جائزانء انتھی . 

قال الحافظ''': وفي الحدیث إذا أتاہ شخص بسلام من شخص 
و في ورقة وجب الرد علی الفورء ویستحب أن یرد علی المبلغ؛ کما 
أآخرج النسائيی عن رجل من بني تمیم: 'آأنە بلغ النبي قَللِ سلام أبیە 
فقال لە: وعليك وعلی أبيك السلام)ء وقد تقدم في المناقب”: أن 
خدیجة لما بلغھا النبي پا عن جبریل سلامٌَ الل علیھا قالت: (إن اللہ 
هو السلام؛ ومنه السلام؛ وعليك وعلی جبریل السلام)ء ولم آر في 
شیء من طرق حدیث عائشة أنھا رڈڈت علی النبی لق فدلْ علی آأنه غیر 
اسر اوس ۱ 


٢٢(‏ ۔ باب التسلیم فی مجلس فيه أخلاط 
من المسلمین والمشرکین) 
قال النووي: السّنَة إذا مرٌ بمجلس فيه مسلم أو کافر أن یسلّم بلفظ 
ال اانٹتترالیاعةہ-رسممچل تب عتزل وظلتث ‏ نمجلس قیسعیب 
ابتداء الکافر بالسلامء وقد ورد الٹھي عنه صریحاء وقالت طائفة: یجوز 


.)۳۸/۱۱( سح الباری)‎ (٢( ۔)٦٦۸/۱۳( لہذل المجھود)‎ )١( 
أي: في کلام الحافظ: (ز).‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷ ۹۔ کتاب الاستئذان 





ابتداؤھم بالسلام فأآخرج الطبري من طریق ابن عیبنة قا0)ڈچجر ز یداہ 


الکافر بالسلام لقول إبراھیم ای فسَلم علِك ہہ [مریم: ٤٤]؛‏ وأاجاب 
عیاض عن قول إبراھیم ظٍّل لأبیه بن القصد بذلك المتارکة والمباعدة 
لا التحیةء انتھی من دالفتم؛'''. 


١(‏ ۔ باب من لم یسلم علی من اقترف ذنباً 
ولم یرڈ سلامه حتی تتبین توبتهہ) 

قال الحافظ'': أما الحکم الأول فأشار إلی الخلاف فيەء وقد ذھب 
الجمھور إلی أنە لا یسلم علی الفاسق والمبتدعء قال النووي: فإن اضطر 
إلی السلام بأن خاف ترتب مفسدۃ في دین أو دنیا إِن لم یسلم سلم؛ وکذا 
قال ابن العربي وزاد: وینوي أن السلام اسم من آسماء اللہ تعالیء فکأنه 
قال: اللہ رقیب علیکم؛ وقال ابن وہب : یجوز ابتداء السلام علی کل أحد 
ولو کان کافراً؛ لقوله تعالی: لوَثلوا لِنّایں حُسُکاڈ [البقرۃ: ۸۳]ء وألحق 
بعض الحنفیة بأھل المعاصي من یتعاطی خوارم المروءة ککثرۃة المزاح 
واللھو وفحش القول والجلوس في الأسواق لرؤیة من یمر من النساء ونحو 
ذلكء انتھی . 

وفي (الدر المختارا'': ویکرہ السلام علی الفاسق لو معلناً وإلا لا ۔ 
قال ابن عابدین: ویسلم علی قوم في معصیة وعلی من یلعب بالشطرنج ناویاً 
ان یشغلھم عما ہم فیه عند أبي حنیفةء وکرہ عندھما تحقیراً لھمء انتھی. 

قال الحافظ'': وأما الحکم الثانيی فاختلف فيهە أیضاً فقیل: یستبریئ 
خاللا سای وف 2ک سا افمی ق۷ شی پوبا اکا سی فی کیب 
رہ سی لات فلکم عرسیل الد ھی راھد الاو 
صدق مدعاہ في توبتەء ویختلف ذلك باختلاف الجنایة والجانيیء انتھی . 


۔)٥٤‎ /١٤( افتح الباريی)‎ (٢ .)۳۹/۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٥٤/١٦١( ففتح الباري)‎ )٤( .)٦۹۰/۹( (رد المحتار؛‎ )٣( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وقد تقدم شيء من الکلام علی ھذہ المسألة فی داللامم؛''' 
وھامشه فی ا(کتاب الشھادات) تحت قول البخاريی: وکیف تعرف توبته؟ ٹم 
قد ظھر من کلام الحافظ أآنه جعل للترجمة جزئین؛ وکذا یستفاد من کلام 
العینيیء وذلك لأنھما جعلا السلام وردہ فی حکم واحدء لکن یظھر من کتب 
فقھنا الفرق بین حکم السلام وحکم الرڈ فعلی ھذا صار للترجمة ثلائة 
أجزاء ففی حاشیة ابن عابدین''' تفریعاً علی کلام صاحب (البحر): ومفادہ 
ان کل محل لا یشرع فيه السلام لا یجب رد وذکر أمثلتهء ثم قال: 
وینبغيی وجوبُ الردٌ علی الفاسق لآن کراھة السلام عليه للزجر فلا تنافيی 
الوجوب عليهء تأملء انتھی . 

٢٢(‏ ۔ باب کیف الرڈ علی اُھل الذمة السلام) 

قال الحافظ*”: في هذہ الترجمة إشارة إلی أنە لا منع من رد السلام 
علی أھل الذمة فلذلك ترجم بالکیفیةء ودل الحدیث علی التفرقة في الرد 
علی المسلم والکافرء قال ابن بطال: قال قوم: رد السلام علی أھل الذمة 
فرض لعموم قوله تعالی: لوَِدَا حْیيفم بتَحتّ٭ الایة [النساء: ٦۸]ء‏ وثبت عن 
ابن عباس أنه قال: من سلم عليك فرڈ عليه ولو کان مجوسیا. وبە قال 
الشعبي وقتادةء ومنع من ذلك مالك والجمھورہ وقال عطاء: الاّیة 
مخصوصة بالمسلمین فلا یرڈ السلام علی الکافر مطلقاًء فإن أراد منع الرڈ 
بالسلام وإلا فأحادیث الباب ترد عليهء انتھی . 

وقال القسطلاني': قال النووي: اتفقوا علی الردٌ علی أھل الکتاب 
إذا سلموا لکن لا یقال لھم: وعلیکم السلامء بل یقال لھم: علیکم فقط 
أُو: وعلیکمء انتھی. 

.)۷۰ ۔‎ ٠٦٦ /۷( انظر: الامع الدراريی)‎ )١( 


.)٦٢/١٢( ہرد المحتار؛ (۲/ ۳۷۹). (۳) لح الباري)‎ )٢( 
.)۳۰٣ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ ۹۔ کتاب الاستئذان 





قلت: وھکذا فی (شرح الاإقناع)'': (وروضة المحتاجین) یعني: 
إنکار الشافعیة الزیادة علی لفظ : وعلیك . وبسط القاري فی اشرح المشکكاة) 
الروایات في أنه لا یزید علی : وعليك . 

وفي (الدر المختارا'': ویسلم المسلم علی أھل الذمة لو له حاجة 
إليه وإلا کرہء وھو الصحیحء کما کرہ للمسلم مصافحة الذميء ثم قال”': 
ولو سلم یھودي أو نصراني و مجوسي علی مسلم فلا بس بالرڈء ولکن 
لا یزید علی قوله: وعليك٠‏ قال ابن عابدین: قولە: فلا بس بالرد 
المتبادر منه أن الأولی عدمهء (ط+. لکن في (التتارخانیة): وإذا سلم أُھل 
الذمة ینبغي ان یرد علیھم الجواب وبە نأخذء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب من نظر فی کتاب 
من یحذر علی المسلمین لیستبین أُمرہ) 

قال العلامة العینی”: أي: ھذا باب في بیان جواز من نظر في کتاب 
من یحذر علی صیغة المجھول من الحذرہ أَي: الخوف٠‏ وقال الجوھری: 
الحذر التحرز. 

قولە: (لیستبین) أي: لیظھر أمرہ. فإن قلت: أخرج آبو داود 
من حدیث ابن عباس: امن نظر في کتاب أخيه بغیر إذنه فکأنما ینظر في 
مارھ لا متسو ماس ای کم شا آقرم سرد 
النظر علی ان هذا حدیث ضعیف:ء انتھی . 

وھکذا في (القسطلاني) ولفظه فی الجواب عن الحدیث المذکور“: 
إنما هو في حق من لم یکن متھماً علی المسلمینە وأما من کان متھماً 
فلا حرمة لەء انتھی. 
)١(‏ انظر: اشرح الاقناع) (٤/۲۹۱)ء‏ وامرقاۃ المفاتیح) (۸/ ٤٢٦٥ء .)٦٢٤‏ 


۔)٦۹۱/۹( آرڈ المحتار؛‎ )۳( .)٦۹۰ /۹( رذ المحتار؛‎ )٢( 
.)۳۰۹/۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٥( .)۳۲۷ /۱٥( (عمدہ القاريی)‎ )٤( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





رتال اتعائط نے الع فی مد امسحت کات سے تی انا الائی 
الوارد في النھي عن النظر في کتاب الغیر یخص منه ما یتعین طریقاً إلی دفع 
مفسدة عي آکثر من مفسدة النظرء انتھی. 

ذکر المصنف فيه حدیث علي في قصة حاطب بن أبي بلتعةء وتقدم 
فی تفسیر سورة الممتحنة وغیرہ فی عدة مواضع. 

٤٤(‏ ۔ باب کیف یکتب إلی أُھل الکتاب) 

تاق انی 1 ای عذا تاب فی اق ۷ۃ الکتاب: لی اجل 
الکتابء ثم قال سی حدیث الباب : مطاقة بالترجمة في قوله: ا(بسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم؛ من محمد بن عبد اللہ٥‏ إلخء فإن فيه إعلاماً کیف یکتب 
لی أھل الکتاب ‏ انٹھی. 

وقال الحافظ'": ذکر فیه طرفاً من حدیث أبی سفیان فی قصة عرقل 
مررہ اع الس سا يہ کافس 
الرحیم إلی آھل الکتاب؛ وتقدیم اسم الکاتب علی المکتوب إليهء قال: 
وفیه حجة لمن آجاز مکاتبة أھل الکتاب بالسلام عند الحاجةء انتھی. 

ثم تعقب عليه الحافظ وکذا القسطلاني''' إذ قال: لا یصح الاستدلال 
بذلكء ذلك لأنه لم یسلم فلیس هو ممن اتبع الھدی فھو سلام مقید؛ 
انتھی. مختصرا. 

والأوجه عندي : أن الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی هذا بأن 
یکتب إلیھم: السلام علی من اتبع الھدی؛ لا بلفظه المعروف بلفظ 
الخطاب: السلام علیکمء قال القاري فی (المرقاةۃا'“' فی شرح حدیث 
ھرقل: قال النووي: وفي ھذا الکتاب جمل من القواعد وأنواع من الفوائد 
(١)‏ افتح الباريی) )٢( .)٦۷/۱۱(‏ معمدہ القاريی) .)۳۷٣/۱٥(‏ 


)۳۲( افتح الباری) (۰١/۷٦)۔ )٤(‏ فإرشاد الساري) (۱۳/ ٣۳۱۰)۔‏ 
)٥(‏ امرقاة المفاتیح) (۷/٤٦٥)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۱۴ ۹۔ کتاب الاستٹذان 





منھا قوله: اسلام علی من اتبع الھدی) فيه دلیل لمذھب الشافعيی وجمھور 
أصحابه أن الکافر لا یبدا بالسلام. قال القاريی: ما أظن فیه خلافاًء انتھی. 


۲٥٢(‏ ۔ باب ہمن یبدا فی الکتاب) 

أيی: بنفسه أو بالمکتوب إليهء قاله الحافظ!'''. 

نی مان البضریةغی اشرحشیۓ الاإسلام''': آی:عل پہدا 
بالکاتب آ2 بالمکتوب إليے وکل سائغ: ولکن جحرت العادة فی الرسائل 

وقال الحافظ”'": ذکر فیه طرفاً من حدیث الرجل من بني اسرائیل 
الذي اقترض ألف دینارء وکأنه لما لم یجد فيه حدیثاً علی شرطه مرفوعاً 
اقتصر علی ھذاء وھو علی قاعدته فی الاحتجاج بشرع من قبلنا إذا وردت 
أبی داود من طریق اہن سپرین عن :اہی العلاء بن الخضرمی عن العلاء: (آہ 
کتب إلی النبي قَليٍ فبداً بنفسه) وعن نافع : کان غُمّال عمر إذا کتبوا إليه 
بدءوا بأنفسھم. قال المھلب : المُنَة أن یبدا الکاتب بنفسهء انتھی. 

وکتب الشیخ في (الیذل؟''' تحت حدیث هرقل: إن الاستدلال به 
الحدیث یدل علی أن الأعلی إذا کتب إلی الأدنی یبدأ باسم نفسه قبل 
المکتوب إليهء وذلك لأن رسول اللہ قلُ کان أعلی باعتبار الدین والدنیا 
من ھرقل؛ فانہ وصف نفسه بکونە رسول اللہ وو صف ھرقل بکونە عظیم 
الروم ثم دعاہ إلی الانقیاد والاستسلام. 


فھذا یدل ظامراً أن رسول اللہ قٍ أعظم من ملك الروم فبدأً بنفسه؛ 


.)۲۱٥٢/٦١( تتحفة الباري)‎ )۲( .)٥۸/۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 
۔.)٤٢٥٥‎ /۱۳( ا(ہذل المجھودا‎ )٤( (افتح الباری) (۸/۱۱])۔‎ (۳٣) 
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وکذلك من یکون أعظم من المکتوب إليه یبدا بنفسەء وأما إذا کان المکتوب 
إلیه أعظم کالولد یکتب إلی والدہ آو الرجل یکتب إلی شیخه فینبغي حینئذ 
أُن یبدا باسم المکتوب إليه لا باسمەء وأما حدیث العلاء بن الحضرمي فاإنه 
بدأً باسمہ في کتابتہ إلی رسول اللہ قَيٍ اتباعاً واقتداء برسول الل ق2 وآما 
تقریرہ لُ فلاجل بیان الجواز؛ قال المنذري: فیھما - أي: في روایتيی 
ابن العلاء ۔ مجھول. قال بعضھم: یبد الکتاب باسمه فیقول: من فلان 
ابن فلان إلی فلان ابن فلانء انتھی ۔ 

قال العلامة لقروصى ض تو سا ا لاق تاصتر2 رسس 
ترے رت :رع الاعلتا وعلی ماسی و كاتإِذا: ذی أَعَدا 
تی الاقاء یدا بی :4 الحذیثة: قال اضحاپتا2 يہ استعحیات 'ابتداء 
الاإنسان بنفسه في الدعاء وشبھه من أمور الآخرةۃء واختلف العلماء في 
الاہھ نے غراف الکان؟ لے لای قاله کور من البلک ران بے 
الصحیح أنه یبدا بنفسە فیقدمھا علی المکتوب إليه فیقول: من فلان إلی 
فلانء واستدل عليه من حدیث هرقلء ئم قال: وقالت طائفة: یبدا 
بالمکتوب إليه فیقول: إلی فلان من فلانء قالوا: إلا أن یکتب الأمیر إلی 
من دونە أو السید إلی عبدہ أو الوالد إلی ولدہ؛ انتھی . 


٦(‏ ۔ باب قول النبی ول2 قوموا إلی سیدکم) 
ھذہ الترجمة معقودۃ لحکم قیام القاعد للداخل ولم یجزم فبھا بحکم 
للاختلاف بل اقتصر علی لفظ الخبر کعادتهء انٹھی من د(الفتم'''. 
وفي هامش المصریة عن (شیخ الإسلام)'': أي: بیان مشروعیة قیام 
القاعد للداخل احتراماً لەء انتھی . 
قال العیٹي'': وفي الحدیث أمر السلطان والحاکم بإکرام السید 


۔)٦۹/۱۱( افتح الباريی)‎ )٢( ۔)۱٥۸/۸( (شرح النوويی)‎ (١) 
.)۳۷٣۳ ۳۷۵/۱٥۰( معمدہ القاري؛‎ )٤( .)٦۱٥٥/٦( الباريی)‎ ةفحت١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۳ ۷۰۹ - کتاب الاستٹذان 





من المسلمینء وجواز إکرام أُھل الفضل في مجلس السلطان الاکبرء والقیام 
فیه لغیرہ من أصحابهء وقد منع من ذلك قوم واحتجوا بحدیث آأبي أمامة 
رواہ ابو داود وابن ماجه قال: اچرچ النبي قُ متوکاً علی عصا فقمنا لە 
فقال: لا تقوموا کما تقوم الأعاجم) قال الطبري: ھذا حدیث ضعیف 
مضطرب الستك فیه من لا یعرف؛ وقال انا وفيه اُن قیام المرژؤووس 
لایس الفاضل والإمام العادل والمتعلم للعالم مستحب؛ وإنما یکرہ لمن 
کان بغیر هذہ الصفات؛ وعن أبي الولید بن رشد: أن القیام علی أربعة 
اوج تی ذکرھا: 

وبسط الحافظ''' الکلام أیضاً علی روایات الباب إثباتاً ونفاً أشدٌ 
البسط فارجع إليه. 

وفي (الدر المختارا'': یجوز بل یندب القیام تعظیماً للقادم کما 
یجوز القیامء ولو للقارئ بین یدي العالم. قال ابن عابدین: أي: إن کان 
ممن یستحق التعظیم وفی (مشکل الآثارا: القیام لغیرہ لیس بمکروہ لعیله 
إنما المکروہ محبة القیام لمن یقام لەء إلی آخر ما ذکر. 

وبسط الشیخ الکلام عليه في (البذل+"ء وفيه عن (اللمعات): 
اختلفت فيه الروایاتء والصحیح أُن احترام أھل الفضل من أھل العلم 

وقال ای 7۳6 القیام للقادم من مل الفضل مستحب؛ وقد جاءت 
فیە أحادیث؛ ولم یصخحٌ في الٹھي عنه شيء نف ا 
(١)‏ افتح الباريی) )٢( .)٤٥- ٢٠٥/١١(‏ (رد المحتار؛ (۹/ ٥١٦٢)۔‏ 


(۳) (ہذل المجھود؛ (۱۳/ ٠٠٦‏ - ٦٦٦)ء‏ وانظر : (اشعة اللمعات) /٤(‏ ۳۰). 
)٤(‏ اشرح النووي) (٦/۳۳۸)۔.‏ 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳٣‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





ما لم یعترہ عارض یخرجه من الجواز إلی الکراهة٠٠٠ء‏ إلی ان قال: وآما 
الذي أوردہ المؤلف من الروایات فلیس شیء منھا کافیا لإثبات المدعی؛ 
لان القیام فیھا لیس بقیام تعظیمء وفیە الکلامء وإنما هو قیام إعانة وإمداد 
فی الأولء وقیام معانقة في الثانیء إلی آخر ما ذکر۔ 
(۲۷ ۔ باب المصافحة) 

قال العلامة القسطلانی''': أي: مشروعیة المصافحةء وھی الافضاء 
بصفحة الید إلی صفحة الید انتھی. ۱ 

قال الحافظ'': وقد أخرج الترمذي بسند ضعیف من حدیث أبي أمامة 
رفعه: ا(تمام تحیتکم بینکم المصافحة)ء وأخرج المصنف في (الآدب 
المفردا وأبو داود بسند حسن عن أنس رفعه: ٦‏ قد أقبل أھل الیمن وھم أول 
من حپّانا بالمصافحة)ء وفي (جامع ابن وھب) من ہذا الوجە: (وکانوا أول 
من اظھر المصافحة)ء قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء 
وقد استحبھا مالك بعد کراہته. 

وقال النووي: المصافحة سُنَّةَ مجمع علیھا عند التلاقیء وقد أخرج 
اأحمد وأبو داود والترمذي عن البراء رفعه: (ما من مسلمین یلتقیان 
فیتصافحان إلا غفر لھما قبل ان یتفرقا)ء وقال ابن عبد البر: روی ابن وھب 
عن مالك أنه کرہ المصافحة والمعانقةء وذھب إلی ھذا سحنون وجماعة 
وقد جاء عن مالك جواز المصافحة؛ وھو الذي یدل صنیعه فی (الموطأا١؛‏ 
زغلن رازہ شتافة الام سنا وکنا انتھی من (الفتح) 232+ 

وقال صاحب االفیض!'': اعلم أن کمال السُنَة في المصافحة أن 
تکون بالیدینء ویتادی أصل السُنَةَ من ید واحدة أیضاًء وقد بَوّب البخاري 
بُعَیدہ اباب الآخذ بالیدین)ء ثم الذین یدّعون العمل بالحدیث ینکرون 


.)٤٤ ء٤١/١١( لح الباريی؛‎ )٢( .)۳۱٣/۱٣( ؛(إرشاد الساريی)‎ )١( 
۔)٦٠٢‎ ء۲٣٠٢/٦( افیض الباري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰٥‏ ۹۔ کتاب الاستٹذان 





التصافح بالیدینء ولما لم یکن في ذلك عند المصنف حدیث علی شرطه 
أآخرج حدیث ابن مسعود في التشھدء فاکتفی عن الاستشھاد علی النوع 
بالاستشھاد علی الجنس؛ فإن التصافح في حدیئه کان عند التعلیم دور 
التسلیمء وھذا غیر ذاكء نعم أخرج لھا أثرینء ثم للتصافح بالیدین حدیث 
مرفوع انا کما في (الأدب المفردا۔ 

رآزاد:المدرسوةت أت سلدلوا علية:بحدیے: ابی سعود مذا نقالوا: :انا 
کون التصافح فيه بالیدین من جھة النبي گا فالحدیث نصّ فيه؛ وأما کونہ 
کذلك من جھة ابن مسعود فالراوي وإن اکتفی بذکر یدہ الواحدۃ إلا أن 
المرجو منە أنه لم یکن لیصافحه بیدہ الواحدة والنبي قٍَ قد صافحه بیدیه 
الک پستیخ؛ فإنه یستبعد من مثله أن لا یبسط یدیه للنبي آَيك وقد یکون 
النبيی کا بسط لە یدیە غیر ان الراوي لم یذکرہ لعدم کون غرضہ متعلقاً 
بذلكء انتھی . 


قلت: وفي ا(تذکرة الخلیل!"'": ارت لی لسغتا الف الگ 
والمحدث الجلیل مولانا خلیل اأحمد 0" أنە صافحه اأُحد ممن یدعی 
العمل بالحدیث بید واحدة وصافحه الشیخ بیدینء ناقترض علی الشیخ 
واستدل بحدیث ابن مسعود ھذا فإنه صافح بید واحدةء فأجاب شیخنا فٛدُس 
سم علی القور سیشما بترلف< حن علی الَمْلَة آغ آنتم؟ فبٹھک. واراد 
الشیخ بذلك ان المصافحة بالیدین موافق لفعله ُء وأما المصافحة بید 
واحدة فکان من فعل ابن مسعود لہ 

وکتب الشیغ فی (الکوکب!''': قوله: ٦‏ الأخذ بالید) اللام فیه للجنس 
زا بای آ اعہ تر اع تم امس اتک ڈاک سال او اھ آت 
فشعاقلایدوسجھاسک شعار اُمل الأفرنج وجب ترکه للذلك؛: 


اتھی: 


.)۳۹۲ /۳( ہ(الکوکب الدري)‎ )٢( (تذکرۃ الخلیل) (ص۲۲۹۸.‎ )١( 








۹۔ کتاب الاستئذان 7 الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وأما وجهە مطابقة الحدیث الثانی بالترجمة فذکر الحافظ وجه إدخال 
هذا الحدیث في المصافحة أُن الأخذ بالید یستلزم التقاء صفحة الید بصفحة 
الید غالباء ومن ثم أفردھا بترجمة تلي ھذہ لجواز وقوع الأخذ بالید من غیر 
عصرل:الصساف" ۶ء اقیں 

قلت: وھذا مبني علی ما فی نسخة (الفتح٢ء‏ وسیأتی اختلاف ذکر 
النسخ في الترجمة الاتیة. 

(۲۸ ۔ باب الأخذ بالیدین وصافح حماد...) إلخ 

ھکذا في النسخ الھندیة (الیدین) بصیغة التثنیة وھکذا فی نسخة 
(الکرماني) و(العیني) و(القسطلاني)ء وأما فی ا جن (الفتح) فکما تقدمت 
الإشارة إليه ان فیھا (الید) بالإفراد وتقدم توجیھه فيی کلام الحافظ . 

فا اش 1سط مل او انت پر ائرھا رصذینیا مہ رنات 
فک اروا اد ان 1ار یھ الم :ری لاک ای ٹرضن 
سی والمستملي: (الاآخذ بالید) بالإفراد وما 7 فی 7 النسخ 
اہالیمین) فلیس بصحیح؛ ثم قال تحت حدیث الباب : مطابقته بالترجمة في 
قوله: (وکفي بین کفیه) وھو الآخذ بالیدینء انتھی. 

قلت: وقد تقدم أن فی نسخة الحافظ : (الاآخذ بالید) بصیغة الاإفراد 
فکان ینبغي للحافظ أن یتعرض للمناسبة بین الحدیث والترجمة لكنە سکت 
عن وجه المطابقة . 

والأوجە عندي نسخة (الیدین) بالتثنیة لکونە مطابقاً لأثر حماد المذکور 
في الترجمة وکذا الحدیث المرفوع. وأآما المطابقة علی نسخة الإفراد فإما 
ان یقال: إن اللام فی قوله: (بالید) للجنس فیشمل الیدینء وإما أن یقال: 
إنه آشار بذلك أن ما ورد في بعض الروایات من الآخذ بالید فالمراد بە 


.)۳۷۸ ۳۷۷ /۱٥( م عمدہ القاري؛‎ )۲( .)٢٥/١٦( (فتح الباريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷ ۹۔ کتاب الاستٹذان 





اف2 فرط ری کون حاقتو لت سیا نال سااہ نا کات 
ما یقال فی المطابقة بین الحدیث والترجمة؛ وھذا الوجه الأآخیر أشار إليه 
الحافظ'' أیضاً مختصراً کما تقدم في الباب السابق. 


ٹم لا یتوھم التکرار فيی ھذہ الترجمة والترجمة السابقةء وذلك لآأن 
وغیرہ من الکراھة ذاھباً إلی أن المراد من المصافحة أن یصفح بعضھم عن 
بعض؛ من الصفح وھو التجاوز کما هو معروف عن الإمام مالكء فأثبت 
ذکر فیه حدیث ابن مسعود: (کفي بین کفیه). وأما هذہ الترجمة فأشار بھا 
إلی کیفیة المصافحة وهھي أن تکون بالیدین کما یظھر من أثر حماد وحدیث 
الباب المرفوع؛ أو یقال: إن الغرض من الترجمة الاولی بیان کیفیة 
المصافحة بالیدینء فإن المصافحة بالیدین تحتمل صوراً مختلفة کما بسط فی 
(الأوجزا''ء والبسط في ھامش االلامع)'ٴ' فارجع إليه لو شئت. وقد تقدم 
بحث المصافحة بالید أُو الیدین فی الباب الْسابق, 


(۹ ۔ باب المعائقة وقول الرجل: کیف أصبحت؟) 


سے حااتکلة ختاآ انت لات لس نے حئت؟الیا گر 
الجزء الأول من جزئي الترجمة أصلاًء وذکر الثانیة بلفظ : کیف أصبح؟ 
قالوا: وھذا یکفی للمناسبةء وأما الجزء الأول من الترجمة فذکر فی حاشیة 
النسخة (الھندیة)'”*' اُنھا ترجمة مستقلة لم یذکر لھا الحدیث؛ وکان بین 


۔١ةیعورشملا(‎ : وفی الأصل‎ )١( 

۲( انظر: افتح الباری) .)٤٥/۱۱٠(‏ 

(۳) انظر: ‏ أوجز المسالك) ۱۲٦ /۱٦١(‏ ۔ ١۱۳)۔‏ 

( (لامع الدراري) /٥١(‏ ۹٤ء‏ ۷٥)۔‏ 

.)۳۷۹۱/۱۲( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ 7 )٥( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۰۱۸ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الم جمتین وو ہت الکاتب؛ والمناسب لە معانقتہ لا الِحَسَنَ 
کما تقدم فی (کتاب الببوع) فی (باب ما ذکر في الأسواق) وکذا تقدم وس 
فی لباب السخاب للسبیان) فکان:البخاری اشار إلی:عذا الخدیث وذگر 
عازن اس تس ات ور اعت 
وفی ھامش المصریة عن شیخ الإسلام*'': لم یذکر في المعائقة حدیثاً 
بل ذکرہ في البیع في معانقتہ قٍ للحسن؛ فیحتمل أنە اکتفی ھنا بذلك: 
أو أنه کما قیل: قصد ان یسوقه ھنا فلم یستحضر لە غیر السند السابق؛ 
ولیس من عادته غالبا إعادة السند الواحدء فأدرکه الموت قبل أن یقع لە 
ما یوافق ذلك؛ انتھی. 
وأما الشیخ الاإمام الگنگوميی فَس بہاعاسھواات جزئي الترجمة 
بالمقایسة حیث قال''': والجزءان من الترجمة یتوقف افائی تا علی نوع 
مقایسةء فإن المعانقة غایة فی المواجھة وأثر یترتب علی المخالة؛ فإذا 
جازت المواجھة وکانت الخلة باعثة علیھا لرہما اُذّت إلی المعانقةء وأما 
قولھم: (اٴصبحت) فإن السؤال لما ثبت عن حال الغائب کان سؤاله عن 
حال الحاضر المخاطب أظھر في الجوازء وأیضاً فإِن السؤال عن حالہ ا 
کان یتضمن المسألة عن حال أھل البیت بأسرهم ومنھم علي ظلللہ وھو 
المخاطب في مذا الکلام فثبت بالسؤال عن حاله عليه الصلاة والسلام 
جواز المسألة عن حال المخاطب وإن کانت الدلالة عليه تضمنیة؛ انتھی . 
وأما حکم المعانقة وھو المقصود من ترجمة الباب فقد تقدم فیه 
خلاف مالك في (باب المصافحة)ء وروي عنەه ما یدل علی أنه رجع عن 
ٌ بالکرامة فقد قال الحافظ'”': قال ابن بطال: اختلف الناس فی 
يافھ کرمراابالف راعاتض اعت ت سیق ماک تی رت 
ابن عساکر في (تاریخە) قال: استأذن سفیان بن عیینة علی مالك 


.)٥۹ ؛الامع الدراريی؛ (۰۸/۱۰ء‎ )٢( .)۲۱٥٤١/٦( تحفة الباريی)‎ 6 )١( 
.)٦۹/۱۱( افتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۹۔ کتاب الاستٹذان 





فأذن لە فقال: السلام علیکم؛ فردوا عليه ثم قال: السلام خاصٌ وعامٌ 
السلام عليك یا أبا عبد اللہ ورحمة الل وبركاته فقال: وعليك السلام یا آبا 
محمد ورحمة اللہ وبرکاتەء ثم قال: لولا أُنھا بدعة لعانقتكء قال: قد عانق 
من هو خیر منكء قال: جعفر؟ قال: نعم. ثم قال الحافظ : قال الذھهبي 
فی (المیزان): هذہ الحکایة باطلة وإسنادھا مظلمء انتھی. 

وقال النووي فی (شرح مسلم!''': واختلف العلماء في معانقة الرجل 
للرجل القادم من سفر؛ فکرھھا مالك وقال: هي بدعةء واستحبھا سفیان 
وغیرہ وھو الصحیح الذي عليه الاکٹرون والمحققونء وتناظر مالك وسفیان 
فی المسألة فاحتج سفیان بأن النبي لق فعل ذلك بجعفر حین قدمء فقال 
مالك: هو خاص بە؛ فقال سفیان: ما نخصه بغیر دلیلء فسکت مالك. 
قال القاضي عیاض: وسکوت مالك دلیل لتسلیمهء قول سفیان وموافقتہ؛ 
وھو الصواب؛ انتھی . 

وآما مذعت الخفیة :فذکر ابی عابدین'': :قال فی االھدایق) ویکر ان 
بقل اویل تی انوس او یکو ار جا سم او أاھر“ 

وذکر الطحاوي ان ھذا قول أبي حنیفة ومحمد؛ وقال أبو یوسف: 
لا بأس بالتقبیل والمعانقة لما روي ١‏ أنه للا عائق جعفراً حین قدم 
من الحبشة وقبّله بین عینيه). ولھما ما روي (آنه خلا نھی عن المکامعة) 
وھی المعانقة اوعن المکاعمة) وھی التقبیلء وما رواہ محمول علی ما قبل 
سو قالوا: الخلاف في العَانة في [إزار واحدء آما إذا کان عليه 
قمیص آو جبة لا بس بە بالإجماع وھو الصحیحء انتھی. 

٣۰(‏ ۔ باب من اأجاب بلبيك وسعديك) 
قال العلامة الکرمانی'': قال ابن بطال: معنی (لبيك): أنا مقیم علی 


۔)٤٤٥٥‎ /۹( ف(رد المحتار؛‎  )٢( (شرح النوويی) (۲۰۸/۸ء ۲۰۹)۔‎ (١) 
.)۱۰۲/۲٢( شرح الکرماني)‎ ( 
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طاعتكء من قولھم: لب فلان بالمکان: إِذا أقام بەء وقیل: معناہ: إجابة 
بعناعارف سی ستكث1ہ اسنادا لك عت ]ناف اتی 

قال العلامة العینی*'“: وھذا من المصادر التيی حذف فعلھا لکونە وقع 
مثنی: وذلك یو جب حذف فعله قیاساً؛ لأنھم لما ٹنوہ صار کأنھم ذکروہ 
مرتین فکانة قال: لُ لٹا وا سعدیيك فمعناہ فی العبادة: اُنا بیع أَمَرك 
غیر مخالف لك فأسعدني علی متابعتك اسعاداً بعد اإسعادء وأما فی إجابة 
المخلوق فمعناہ: أسعدك إسعاداً بعد إسعادء أيی: مرۃة بعد أآخری؛ انتھی. 

وسکت الشرّاح عن غرض الترجمةء ولعل الغرض منە الرد لما حکي 
عن مالك من کرامة ذلك کما في (الشرح الکبیرا''ء وأوَلَه بأن مرادہ 
استعمال تلبیة الحج لا مطلق لبيكء وترجم الإمام آبو داود فی (سننہا''' 
علی ھذا المعنی بقوله: ( باب الرجل بنادي الرجل فیقول : لبیك) . 


 ٣۱(‏ باب لا یقیم الرجل الرجل من مجلسه) 

ھکذا ترجم بلفظ الخبرء وھو خبر معناہ النٹھيی؛ وقد رواہ ابن وھب 
بلفظ الٹھي : را یقم" وفی روایة عند مسلم الا یقيمن) بلفظ النھيی المؤکد 
انتھی من (الفتم۷'. 

قال الکرمانی”": وھو نفي في معنی الٹھي؛ فقیل: إنه للتحریم: 
وقیل: للتنزیەء وھو من باب الاداب ومحاسن الأخلاقء انتھی. 

قال العلامة القسطلانی“': وظاھر النھي التحریم فلا یصرف عن إلا 
بدلیلء ولفظ الحدیث وإن کان عامًا لكکنە مخصوص بالمجالس المباحة 
کالمساجد ومجالس الحکام والعلم وغیرھاء وأما المجالس التي لیس 
للشخص ففھا ملك ولا إذن لە فیھا فإنه یقام ویخرج منھاء إلی آخر ما ذکر. 


.)٦٤/٢( (الشرح الکبیرا‎ )٢( .)۳۸۰ /۱٥( عمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٢٦ /۱٦( ففتح الباريی)‎ )١٤( .)١٦٦۸/۱۳( انظر: (ہذل المجھودا‎ )۳( 
.)۳۲۲ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٦( .)٦۱٤٠ ٤١ /۲۲٢( (شرح الکرمانی)‎ )٥( 
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۳٢(‏ ۔ باب قول الله تعالی: 

نا مل لک تتََخُوا ف المجلس.. 4 ڈالمجادلة: )]٠١‏ إلخ 

کذا فی النسخة (الھندیة) والشروح الثلاثة سوی نسخة (الکرماني)ء 
فان فیھا : ہف الْمَجَلل یں چہ بلفظ الجمع . 

قال القسطلاني''': وقرأً عاصم فلف الْمجلیں٭ بالجمع اعتباراً بأن 
لکل ان معلما والمراد مجلس رسول ال قِةَء ثم ذکر شأن نزول الاَیة. 

رقالتا شا فی اب غاہ وھ معامی اتال 5ا ا اھ ا 
للحرب . قال الحسن: کانوا یتشاُون علی الصف الأول فلا یوسع بعضھم 
لبعض رغبة في الشھادةء فنزلت٠‏ والظاھر أن الحکم یطرد فيی مجالس 
الطاعات وإن کان السبب خاصاء انتھی. 


٢(‏ ۔ باب من قام من مجلسه أو بیته...) إلخ 
وا کے ہے کے , ۔(۲() : ۰ :- 
لم یتعرض الشراح عن غرض الترجمة وکذا لشرح الترجمة إلا 
العلامة العیني فإنه قد شرح ألفاظ الترجمة إذ قال': أي: ھذا باب یذکر 
فیە من قام من مجلسه وکان عندہ ناس اُطالوا الجلوس عندہ فاستحیی ان 
یقول لھم: قومواء وھو معنی الم یستأذن أصحابه)ء وقوله: ١آأو‏ تھیأ) أي: 
تجھز للقیام حتی یری من عندہ أنه یرید القیام لیقوموا معةہ وهھذہ التر جمة 
وقال العلامة الیظا ر77 تحت حدیث الباب : وفيه نہ ل یتبعی 
لأحد أن یطیل الجلوس بعد قضاء حاجتەه التی دخل لھاء ولصاحب الدار 
ان یظھر لە ان یقوم من عندہ ویظھر التثاقل بەء انتھی. 


.)۳۲۳ /۱۳( (إرشاد الساري)‎ )١( 


.٢ةمجرتلا کذا فی الأصل: اعن غرض الترجمة) والظاھر ان یکون: الغرض‎ )٢( 
.)۳۲٣ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳۸٣/۱٥( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 
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وأآما الغرض من الترجمة فما یخطر بالبال ۔ والل أعلم بحقیقة الحال ۔ 
ان الإمام البخاري أشار بھذہ الترجمة إلی جواز ما ذکرہ في الترجمة لثلا 
یتوھم ان ھذا القیام من غیر استئذانء وإظھار التثاقل عند الضیف ینافي 
ما ورد من قولہ قل: ١إن‏ لزورك عليك حقّأاً؛ء وأمثال هذا الحدیث الواردۃ 
فی مکارم أخلاقہ َء وذلك لآن التنبيه علی سوء صنیع الضیف لا ینافيی 
مکارم الآأخلاق الذي بعث لَلاةٍ لآجل تکمیلھا وتتمیمھا. 


٤٢(‏ ۔ باب الاحتباء بالید) 


وفی ھامش المصریة عن (شیخ الإسلاما'': أي: بالیدین بأن یجلس 
علی آلیتیه ویلصق فخذیه بہطنه ویدیر یدیە مثلا علی ساقیه ویمسك إحدیھما 
بالأآأخریء انتھی . 

قال العلامة العینيی'': أي: ھذا باب في بیان أمر الاحتباء بالیدء 
رف سی کلت کت مال ماسورت الات والا تام سار اتطی 
یحتبي: إذا جمع ظھرہ وساقيه بعمامةء قاله الکرماني. 

وفسرہ البخاري بقوله: (وھو القرفصاء٢ء‏ وأخذہ من کلام أبي عبیدة 
فإنه قال: القرفصاء جلسة المحتبي ویدیر ذراعيه ویدیە علی ساقيه. 
والقرفصاء بضم القاف وسکون الراء وفتح الفاء وضمھا ممدوداً ومقصوراً: 
ضرب من القعود وھو آن یجلس علی آلیتیه ویلصق فخذہ ببطنہ ویحتبي بیدیه 
فیضعھما علی ساقی وقیل؛ جلسة الرجل علی الییہ انتھی۔--- 

قلت: الاحتباء قد یکون بالثوب وقد یکون بالید کما في (الفتح) 
وغیرہء ففي (المجمع)''': الاحتباء أن یضم رجليهە إلی بطنه بثوب یجمعھما 
گی پل تما رت کرشالسی شی 


)١(‏ 6 تحفة الباريی) )٢( .)۲۱٥١/٦(‏ لعمدہ القاري) (۱۰۱/ ۳۸۰۵)۔ 
(۳) امجمع بحار الأنوار) (۱/ ٤٣٦)۔‏ 
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وأما القرفصاء فھي تکون بالید ففي (المجمع)''': والقرفصاء هي 
خَلَية الفمتعقی بتہ: ای 

فعلی هذا ھی أخص من الاحتباء لکن لا یشکل تفسیر المصنف 
اأحدھما بالآخر؛ لأنہ قید الاحتباء بقوله: بالیدء ولا شك أنه القرفصاء. 

وقال لے 7 تحت حدیث الباب : قوله: ا ی1لاسا ئل 
یکون بالید وقد یکون بالیدینء فظاھر ھذا الحدیث أنه کان بالیدء وأما 
بالیدین فقد رواہ ابو داود من حدیث أبي سعید: (آن رسول الل وا کان إذا 
جلس احتبی بیدیه) ورواہ البزار وزاد: (نصب رکبتیه١ء‏ وروی البزار أیضاً 
من حدیث أبي ھریرة بلفظ : (جلس عند الکعبة وضمٌ رجليه فأقامھما واحتبی 
بیدیه)ء انتھی . 

ثم اعلم آنە قد تقدم فی (کتاب اللباس) ترجمة المصنف بقوله: (باب 
الاحتباء فيی ثوب واحد) وقد تقدم ھناك أن المصنف أشار بقوله: (في 
ثوب واحد) إلی محمل الٹھي؛ وھو أن المنع محمول علی ما إذا کان عليه 
ثوب واحد: وآخرج المیصنف هناک حدیث آئ ھریرة : (بھی رسول اللہ گلا 
عن لبستین: ان یحتبي الرجل في الثوب الواحد لیس علی فرجہ منهہ شيء) 
الحدیثء وثبت بحدیث الباب هھنا جلوسە قلُ محتبیاً بیدہء والجمع بینھما 
هو ما تقدم من أن الٹھي مقید بما إذا کان عليه ثوب واحد. 

قال العلامة النووي في (شرح مسلم!”'': وکان الاحتباء عادة العرب 
انی 

وھکذا ذکر الحافظ'“' من أن الٹھي مقید بما إذا لم یکن علی الفرج 
شيیء آئ؛ پسترہ؛ ومقتضاہ ان الفرج إٰذا کان مسٹوراً فلا تھی انتھی. 


۔)۳۸٦/۱٥( اعمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٦٢ /٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
۔)٦۷۷‎ /١( افتح الباری)‎ (٤) (شرح النووي) (۳۲۸/۷)۔‎ )(۳( 
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رقئ امراف سے جک آئی صفیة النطری ظا 2 کات 
رسول الہ گلا إذا جلس فی المسجد اتی بیدیه) رواہ رزینء ولما ثبت 
الاحتباء منە قُ فأقل تہ الجواز بل قیل: اوت قال القاری فی 
0 ۷ئ عونت ا میں جسیے اتاد لاد و نا الاحتباء 
فی الجلوس؛ ذکرہ ابن الملك؛ والظاھر أُن سُنّیته لا تحصل بمجرد ھذا 
الع ہی شواک فان لانسابہ می 

٣٥(‏ ۔ باب من انکا بین یدی أصحابه...) إلخ 

قال العینی””: قیل: الاتکاء: الاضطجاعء وفي حدیث عمر ظلللہ: 
(وھو متکئ علی سریرا أي: النبي قٍَ مضطجع علی سریر بدلیل قوله: (قد 
أثر السریر في جنبەاء وقال الخطابي: کل معتمد علی شيء متمکن من فھو 

وقد بسط الحافظ''' الکلام في تفسیر الاتکاء والفرق بینە وبین 
الاضطجاعء وفي ھامش المصریة عن اشرح شیخ الإسلاما''': والاتکاء 
ھھنا بقرینة حدیث الباب الاضطجاع علی الجنب؛ وفي حدیث الا آکل 
متکئاً٢‏ الاستواء قاعداً متمکناء قال ابن الأئیر: المتکئ فی العربیة کل 
ری کا ھی جداھ ھت کا سر فا لکھک الک ا 26 
فی قعودہ معتمداً علی أحد شقيهء قال: ومعنی حدیث الا آکل متکتاً) أي: 
إذا أکلت لم أقعد متکتاً مثل من یرید الاستکثار منەء ولکن آکل بُلْعَةُ فیکون 
قعودي لە مستوفزاء انتھی . 

وقال الحافظ“٭': نقل ابن العربی عن بعض الأطباء أنە کرہ الاتکاء؛ 
رتقيه بأان 'فيه راخۃة کالامکتاد والاا تا قال المھلب: یجوز للعالم 


.)٦۸۱ ء١٥۸۸‎ /۸( سرقاة المفاتیح)‎ )٢( .)٦۷٤٤ امشکاة المصابیح) (رقم‎ )١( 
.)٦٦/١١( لفتح الباريی)‎ )٤( .)۳۸۱/۱۰( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔)٦۷‎ /۱۱( انح الباريی؛‎ )٦( ۔.)٦٥۱۷‎ /٦( الباري)‎ ةفحت١‎ )٥( 
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والمفتي واللإمام الاتکاءُ فی مجلسهہ بحضرۃ الناس لالم یجدہ فيی بعض 
أعضائہ آو لراحة پرتفق بذلكء انتھی . 


۳٢(‏ ۔ باب من أسرع فی مشيه لحاجة) 

أي: لسبب من الاسباب . 
المقصود آئع سرع لان مقصود قال ابن بطال: فی الحدیث جواز 
إ[سراع الإمام فيی حاجته وقد جاء أن إسراعه عليه الصلاة والسلام في 
دخولە إنما کان لأاجل صدقة احبّ أن یفرقھا فی وقته. 

ثم قال الحافظ''': وقوله فی الترجمة: الحاجة أو قصدا بشعر بأن 
مشیه لغیر الحاجة کان علی هینتەء ومن ثم تعجبوا من إسراعه فدل علی أنه 
وقع علی غیر عادتهء فحاصل الترجمة أن الإسراع في المشي إِن کان لحاجة 
لم یکن بە بس وإن کان عمداً لغیر حاجة فلا انتھی . 

قلت: وعندي أُن المصنف آأشار بھذہ الترجمة إلی أُن الإسراع في 
المشی إذا کان لحاجة لا ینافی الوقار والتؤدة. 


(۲۷ ۔ باب السریر) 
قال العلامة العینی'': أي: ھذا باب في بیان حکم اتخاذ السریر 
وهھو معروف؛ قال الراغب : إنه مأخوذ من السرور لأنه فی الغالب لأولی 
اليَةء آنتوں: ۱ ۱ 
والظاھر ان المصنف آشار به إلی ان اتخاذ السریر لا ینافی الزھد. 
قال الحافظ*': ذکر فيه حدیث عائشة وھو ظاھر فیما ترجم لەء قال 
ابن بطال: فيه جواز اتخاذ السریر والنوم عليهء انتھی. 


(١)‏ افتح الباری) (۱۱/ )٢( .)٦۷‏ معمدہ القاري) (۳۸۸/۱۰)۔ 
(۳( (فتح الباری) (٦۸/۱٦).۔‏ 
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(۸ ۔ باب من ألقی لە وسادة) 
قال الحافظ* فی شرح الحدیث : قوله: ا فألقیت لە وسادة؛ قال 
المھلب : فیه إکرام الکبیں وجواز زیارة الکبیر تلمیذہء وتعلیمه فی منزله 
ما یحتاج إليه في دینە؛ وإیثار التواضع وحمل النفس عليهء وجواز رد 
الگرامة حیث لا پتاذی بذلغ:م یتر دذ عليهء انتھی . 
(۳۹ ۔ باب القائلة بعد الحمعة) 
آیئ: بعد صلاةۃ الجحمعة وھی النوم فی وسط النھار عند الزوال 
وما قاریه من قبل أُو ند ویقال لھا اَيَقا القیلولة انتھی من (الفم)'''. 
رقاقفائ ال ا الامت افیل لاہ لاس ماف 
قال الحافظ''': وأآخرج ابن ماجه وابن خزیمة من حدیث ابن عباس 
رفعه: (استعینوا علی صیام النھار بالسحور؛ وعلی قیام اللیل بالقیلولةاء وورد 
الأمر بھا فی الحدیث الذي أخرجه الطبرانی فی (الأوسط) من حدیث آنس رفعه 
قال: اقیلوا فإن الشیاطین لا تقیل) وفي سندہ کثیر بن مروان وھو متروك: 
وأآخرج سفیان بن عیینة في (جامعه) من حدیث خوات بن جبیر ظللله موقوفاً قال : 
الوم ول النھار حرقء واوسیفقاقَ وآخرہ حمق) وسندہ صحیحء؛ انتھی . 
قال الحافظ*“' تحت حدیث الباب: قال المھلب: فيه جواز النوم في 
المسجد من غیر ضرورة إلی ذلكَ: وعکسہه غیر وھو یظھر من سیاق 


القصة انتھی . 
(١)‏ افتح الباريی) )٢( .)٦۹/۱۱(‏ تح الباريی) (۹/۱۱٦ء‏ ۷۰). 
(۳) معمدہ القاري) (۳۹۱/۱۰۱). )٤(‏ ففتح الباريی) (۷۰/۱۱). 


(ہ) (فتح الباريی) (۷۰۷/۱۱)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳٣۷‏ ۹۔ کتاب الاستئذان 





قلعت هَوَالِسَالة عَلائية 'ققدبت المداعت نیا فی آیرات الضاغعل 
فقد ترجم المصنف هناك (باب نوم الرجال في کے وجملة المذاہھب 
فیە ما قال النووي فی (شرح ل۴۹ یجوز النوم عندنا فی المسجدء نصّ 
عليه الشافعي رحمه اللہ تعالی في (الام)ء قال ابن المنذر: رخص في النوم 
فی المسجد ابن المسیب والحسن وعطاء والشافعي . 

وقال ابن عباس: لا تتخذوہ مرقداًء وروي عنە أنه قال: إن کنت تنام 
فيه للصلاة فلا باأُس وقال الأوزاعي: یکرہ النوم في المسجد؛ وقال 
مالك: لا باُس بذلك للغرباء ولا أری ذلك للحاضر؛ ثم ذکر قول أحمد 
مثل قول مالك. وأما عندنا الحنفیة فقد عدٌ صاحب االدر المختار) في 
ما یکرہ في المسجد النومَ لغیر المعتکف . 


٤١(‏ ۔ باب من زار قوماً فقال عندھم) 


من القیلولة أي: نام عندھم نصف الٹھارء ومطابقة حدیثي الباب 
الَرعمة ظامرةء زاکتان العانۃ المسی"' إلی غرَفی الرعاظال آی: 
مرش م۸ کم 


قوله تعالی ٭لإنا یئ فَادحُلواً فإٰذا حِمّتُم فَانسیِموا الایة [الأحزاب: ٥٤]ء‏ وإن 
کان بحسب الظاھر سَطَقَا لکنه مقید معنیٗ بحال عم الداعی ونحوہ انتھی . 


٤٤(‏ ۔ باب الجلوس کیفما تیسر منه) 
1و-افافہ ارت و ایت مالاتاد العلوی گھعا سے سی 
رتا کی غقفق یت الات علی ما ای الاقء: اتی 
وقال القسطلاني”'': مطابقة الحدیث لما ترجم من حیث إنه خص 
النھي بحالتینء فیفھم منە أن ما عداھما لیس منھيّاً عنه؛ لِأن الأصل عدم 
)١(‏ اشرح النووي) .)۱۹٥۱/۲(‏ 


.)۹٥/٥( ا صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
۳۳۷)۔‎ ۳۳٣ /۱۳( لف إرشاد الساري)‎ )٤( .)۳۹۳ /۱٥( اعمدہ القاريی)‎ )۳( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۸ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





الٹھي فالأصل الجوازء نعم نقل ابن بطال عن ابن''' طاوس أنه کان یکرہ 
التربع ویقول: هي جلسة مھلکة. لکن عورض (بآن رسول اش لق کان إذا 
صلی الفجر تربع فی مجلسه حتی تطلع الشمس رواہ مسلم وغیرہ من حدیث 
جابر بن سمرةء انتھی. 

وتعقب العلامة السندي''' کلام القسطلاني في بیان المطابقة إذ قال: 
وفیه أنه ا تھی عن حالتي اللبس لا عن حالتي الجلوس حتی یحسن 
الاستدلال علی جواز ما عدا حالتي الجلوس؛ وأیضا لم یرد النبي للُ 
الحصرء ولا في الحدیث ما یدل عليهء کیف وقد نھی عن البیعتین مع أن 
المٹھيی عنه من البیوع آکثر من ان یحصرء والل تعالی أعلمء انتھی. وبسط 
الحافظ الکلام في وجه المطابقة . 


(ٴ٤ء‏ ۔ باب من ناجی بین یدي الناس...) إلخ 

قال العلامة العینيی''' فی شرح ترجمة الباب: ( ومن لم یخبر) أي: 
فی بیان من لم یخبر بسرٌ صاحبہ فی حیاةۃ صاحبه إلخ. 

والحاصل : ان ھذہ الترجمة مشتملة علی شیئین لم یوضح الحکم فیھما 
اکتفاء بما فی الحدیث؛ أما الأول فحکمہ جواز مساررة الواحد بحضرة 
الجماعةء ولیس ذلك من نھیه عن مناجاۃة الاثنین دون الواحد؛ لأن المعنی 
الذي یخاف من ترك الواحد لا یخاف من ترك الجماعةء وذلك أن الواحد إذا 
ساروا دونه وقع بنفسه أنھما یتکلمان فيه بالسوءء ولا یتفق ذلك فی الجماعة. 

وأما الثانی فحکمہ أنه لا ینبغی إفشاء السر إذا کانت فيه مضرة علی 
المسرٌّ؛ إلی آخر ما ذکرء ثم قال: وھذا حاصل معنی الترجمة المذکورة؛ 
وبە یتضح أَیضاً معنی الحدیثء انتھی ۔ 
)١(‏ مکذا فی (الفتماء وفی نسخة (العینی) بدلە: (طاوس)ء فلیفتشء (ز). 


(۲) (صحیح البخاري بحاشیة السندي) .)۹٥/٥(‏ 
(۳) اعمدہ القاريی) .)۳۹٣//۱۵(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۹۔ کتاب الاستئذان 





والأوجه عند مذا العبد الضعیف : أن الغرض من الجزء الأول 
من جزئی الترجمة بیان أن النجوی والمساررة بواحد إذا کان بمحضر 
من لاف فلا ینافي إکرامھمء ولیست ھذہ الترجمة من قبیل مناجاۃ 
الائنین دون الواحد کما ذکرہ العینيیء وحکاہ الحافظ أیضاً عن ابن بطال؛ 
وذلك لأن ما ذکرہ الشرّاح ھھنا في بیان الغرض سیأتي مستقلاً بعد ثلائة 
أبوابء وھو قوله: (باب إذا کانوا أکثر من ثلاثة فلا بس بالمساررة) إلخ؛ 
فتأمل فإنه لطیف . 


٤٤(‏ ۔ باب الاستلقاء) 

قال الحافظ''': هو الاضطجاع علی القفاء سواء کان معه نوم أم لا 
وقد تقدمت ھذہ الترجمة وحدیثھا فی اخر (کتاب اللباس) قبیل (کتاب 
الأدب) انتھی . ۱ 

قلت: فعلی ھذا یشکل التکرار ولم یتعرض الشرٌّاح للجواب عنەه؛ 
وعندي یمکن أن یقال في وجه الفرق بینھما: أن المصنف ذکرہ سابقا 
لصا اللياس الاختال: الکقت :فی غلء الصزرہة رھت ڈکز لان الجراز 
لورود النھي عنهەء ویمکن :ان رفا إِن المقصود في الترجمة السابقة 
هو الجزء الثانيی من الترجمةء وھو وضع الرجل علی الآخریء والمقصود 
هھنا نفس الاستلقاءء وقد تقدم أیضاً في آبواب المساجد (باب الاستلقاء 
في المسجد)ء وتقدم هناكه الکلام علی الجمع بین الروایات المختلفۃة 
الواردة فيی ذلكء وکذا ذکر مذاھب العلماء فیە. 


٥٥(‏ ۔ باب لا یتناجی اثنان دون الثالث...) إلخ 
أي: لا یتحدَّثان سرّاء وسقط لفظ (ہاب) من روایة أبي ذرء وأشار 
بإیراد الآیتین إلی أن التناجي الجائز المأأخوذ من مفھوم الحدیث مقید بأن 


(١)‏ افتح الباری) (۸۱/۱۱)۔ 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۰ الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





لا یکون في الاإئم والعدوانء انتھی من د(الفتم)'''. 

قلت: وھکذا قال العیني وتبعھما القسطلاني؛ لکن ما آفادہ ھؤلاء 
الشوٌاح هو یتعلق بالایة الأولی فقطء ولا ینطبق علی الایة الثانیة وھو قوله 
تعالی : ٭ابنایا الین موا ا تیم ارول ہچ الایة [المجادلة: ]٣۲‏ کما لا یخفیء 
وقد تعرض لە الشیخ قُذُس سرُہ في (اللامع)''' فأجاد حیث آفاد: ومناسبة 
الأایٹین بَالترجَمَة عَْفَية [لا آن:یقال: إنّ شاجن اٹتین إذا کان سنا لساء 
الثالث کان ذلك تناجیاً بالإائم والعدوان گر ان عنهء فکان إیراد الاّیة 
هھنا تعمیماً لھا حتی یدخل فیه تلك الجزئیةء وأن التناجي لا بد وأن یکون 
علی سب قفراقلہالنت رت راذایه الَِعلْرمة خل :حعلذ اللإیة الثانیةء فإن 
خصوص تقدیم الصدقة وإن کان منسوخأاء غیر أن ما تضمنته ھذہ الایة 
من کون النجوی علی حسب الاداب غیر منسوخ؛ سواء کانت النجوی 
بالرسول پل و غیرہء انتھی. 

وذکر في هامش (الکوکب الدري)''' فی شرح حدیث الباب سبعة 
اأُبحاث : الأول: علة الٹھي. والثاني: ما قال بعضھم: إن ھذا الحکم 
منسوخ . . والثالث: ما قال الجمھور: لا فرق في ذلك بین السفر والحضر. 
والرابع : ان ذکر الائنین في أحادیث الباب لیس بقید احترازي. والخامس: 
أُن الٹھي إذا کان بغیر رضا الثالث. والسادس: لا یجوز لأحد أن یدخل 
علی المتناجیین فی حال تناجیھما . والسابع : ھل الٹھي للتحریم أو للتنزیہ؟ 
بسط الکلام علی ھذہ المباحث في ھہامش (الکوکب)ء فارجع إليه لو شثت 


أي: ترك إفشائه لآنە أمانة وحفظھا واجب؛ وعند ابن أبي شیبة 
بن سك جار خر فغات (إذا حدث الرجل بالحدیث ثم التفت فھي أمانةاء 


.)۳٣٤٣ /۱٣( افتح الباري) (۸۱/۱۱)ء (عمدۃ القاريی) (۱۰//٦۳۹)ء (إرشاد الساريی)‎ (١) 
.)٦٢٤٤ ء٦٢٤٤‎ /۳( د(الکوکب الدري؛‎ )۳( .)٦٦ /۱۰( الامع الدراري)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷۱ ۹۔ کتاب الاستئذان 





وعند عبد الرزاق من مرسل أبي بکر بن حزم: إنما یتجالس المتجالسان 
بالأمانة فلا یحل لأحد أن یغفشی علی صاحبه مایکرہ؛ انتھی 
من (القسطلانی۷'''. 


(٤ء‏ ۔ باب إذا کانوا اکثٹر من ثلاثة 
فلا بس بالمسارة) 

بتشدید الراء (والمناجاةۃ) من بعض دون بعض؛ لعدم توھم الحاصل 
بین الثلاثةء قاله القسطلانی'''. 
مل فساررته)؛ لان فيه دلالة علی أن أصل المنع یرتفع إذا بقی جماعة 
لا یتأذون بالسرارء نعم إذا أذن من بقي ارتفع المنعء وظاھر الاإطلاق أنه 
لا فرق في المنع بین السفر والحضر وھو قول الجمھور: وخص ذلك 
بعضھم بالسفر في الموضع الذي لا یأمن فيه الرجل علی نفسه؛ فأما في 
الحضر والعمارة فلا بأس؛ وقیل: إن ھذا کان في أول الإسلامء فلما فشا 
الإاسلام وآمن الناس سقط ھذا الحکم؛ والصحیح بقاء الحکم والتعمیم 


واللہ اعلمء انتھی . 


(۸ء ۔ باب طول النجوی) 
قال القسطلانی”': في (اللباب): النجوی یکون اسماً ومصدراء قال 
تعالی: ٭لوزڈ ُ تی پچ [الإسراء: ]٣٤۷‏ أي: متناجونء وقال: للمَا بَکوث من 
تی لوک [الم۔جادلة: ۷] وقال في المصدر: فلا إِلَا الكنویٰ مِنَ الشَنْطن بہ 
[المجادلة: ]٠۰‏ قوله: اوالمعنی یتناجون) وقال الأزھري: أي: ھهم ذو 
نجویء انتھی . 


.)۳٣٤ ء۳٣٤٤‎ /۱۳( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)۳٣٣ /۱۳( ؛فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳٤٣٤٣ /۱۳( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۲ الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





(٤ء‏ ۔ باب لا تترك النار فی البیت عند النوم) 


قولە: (لا تترك) بضم الفوقیة مبنی للمفعول؛ واالنارا رفع نائب عن 
الفاعلء قوله: ١في‏ بیوتکم حین تنامون) قید بە لحصول الغفلة بە غالباء نعم 
إذا أمن الضرر کالقنادیل المعلقة فلا باأس . 

قال النووي تحت قوله: ١‏ وأطفئوا المصابیح) إلخ : وھذا الأمر عام 
یدخل فيه نار السراج وغیرھاء وأما القنادیل المعلقة فيی المساجد وغیرھا 
فإن خیف حریق بسببھا دخلت في الأمرء وإن أمن ذلك کما هو الغالب 
قاقاھ ات او یا مات انتھی من (القسطلانيی؛''٭. 


٥٠(‏ ۔ باب إغلاق الأبواب باللیل) 


کذا فی النسخة و الھندیة) ونسخ الشروح سوی (الفتح)ء فان فیھا: 
(غلق الأبواب) . 

قال الحافظ'': الإغلاق هو الفصیحء وقال عیاض: هو الصواب؛ 
قلت: لکن الغلق ثبت فی لغة نادرةء انتھی۔ 

قال القسطلانی”'': قولە: (وغلقوا الأأبواب) حراسةً للأنفس والأموال 
من أھل الفساد ولا سیما الشیطان؛ قولە: ا أوکٹوا الأسقیة٢‏ صبانة 
من الشیطانء فإنه لا یکشف غطاء ولا یحل سقاءء واحترازاً من الوباء الذی 
ینزل في لیلة من السنة من السماء کما روي؛ وقیل: إنھا في کانون الأول؛ 
انتھی . 

قلت : وقد تقدم فی بدء رج جو لت الحدیث لم تذکر ھھنا 
وھی قوله: (فان الشیطان ل یفتح باہا مغلقا)ء قال القاريی فو ال تا؛9گ: 
قولە: 9لا یفتح باباً مغلقاً أي: باباً أغلق مع ذکر اسم اللہ عليه کما في 


.)۸۷ /۱۱( ففتح الباريی)‎ )۲( .)۳٣٤٤١ /۱۳( ؛إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٦١١٥/۸( اسرقاة المفاتیح)‎ )٤( .)۳٣۷ /۱۳( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 
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روایةء والمعنی أنه لا یقدر علی فتحہ لأنه غیر مأذون فيهء بخلاف إذا کان 
مفتوحاً أو مغلقاً لکن لم یذکر اسم اللہ عليهء قال ابن الملك: وعن بعض 
الفضلاء أن المراد بالشیطان شیطان الإنس لآأن غلق الأبواب لا یمنع 
شیاطین الجن؛ وفيه نظر؛ لن المراد بالغلق الغلق المذکور فيه اسم اللہ 
تعالیء فیجوز أن یکون دخولھم من جمیع الجھات ممنوعا ببرکة التسمیة؛ 
وإنما خص الباب بالذکر لسھولة الدخول منه؛ فإذا منع منە کان المنع 
من الأصعب بالأولی. ثم رأیت في (الجامع الصغیرا بروایة أحمد عن 
ای أأمامة مرفوعا وفیه: ١‏ فإنه لم یؤذن لھم بالتسور علیکم)ء انتھی . 
٥١(‏ ۔ باب الختان بعد ما کبر) 

وفي نسخة الحافظ: ابعد الکبرا؛ والکبر بکسر الکاف وفتح 
الموحدة . 

قال الکرماني''': وجه مناسبة هذہ الترجمة باکتاب الاستثذان) أن 
الختان یستدعي الاجتماع في المنازل غالباء قاله الحافظ . 

وقد تقدم الکلام علی وجه إدخال مثل ھذہ التراجم في ھذا الکتاب 
فی مبدء (کتاب الاستئثذان). 

ٹم قال الحافظ''' تحت حدیث الباب: پستدل بقصة إبرامیم ٹل 
لمشروعیة الختان حتی لو آحر لمائع حتی بلغ السیٌ المذکور لم یسقط 
طلبيهء وإلی ذلك آشار البخاري بالترجمةء ولیس المراد أن الختان یشرع 
تآخیرہ إلی الکبرہ انتھی . 


ٹم اختلفوا فی حکم الختان فقال الحافظ'”: وقد ذھب إلی وجوب 


(١)‏ شرح الکرمانيی) )٢١ /۲٢(‏ (فتح الباری) (۸۸/۱۱)۔ 
(٢(‏ (فتح الباريی) (۸۹/۱۱)۔ )(۳( لفتح الباريی) (١/٣٤٣٤۳)۔.‏ 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳۶ الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





الکبیر لم یتم إسلامه حتی یختن: وعن اأُحمد وبعض المالکیة یجب؛ وعن 
أبي حنیفة واجب ولیس بفرض؛ وعنه سُنَّةَ یأئم بترکە؛ انتھی. 

وی الا اکا ز 1ء الال آؤ کال کیا عامئی ھی 
وھو من شعائر الإسلام وخصائصہ فلو اجتمع اُھل بلدة علی ترکه حاربھم 
اللاما فلا یترک إلا لعذر وعذر شیخ لا یطیقهہ ظاھر انتھی۔ 

وفي (المغني)''' لابن قدامة: واجب عند الشافعي وأحمدہ ولذا 
یجوز لە کشف العورۃ؛ سَلَة فندعالك ران عیتةا انتھی . 


قلت: وما قال العوفق فی اثابیے مسلکا می قول! :ولڈا یىجرڑ لے 
قرغ لی و مقات ھر انوی سا الحنفیة مما ذکرہ الشیخ قُدُس سرّہ 
في (اللامعا''' إذ قال: قوله: (بعد ما کبر..٠)‏ إلخء فيه دلالة علی أن 
فرض الستر ساقط عند ذاك بإجازۃة الشرع کما یدل عليه استمرار عادات 
الصحابة رضي اللہ عنھم أُجمعینء ونظیر سقوط الستر لعذر الختان سقوطه 
عند الولادة والعلاج وغیر ذلك مما لیس شيء منھا واجباً ولا فرضاء 
انتھی ۔ 

قولە: (ونتف الإبط) قال الشیخ في (البذلە': أي: قلع شعرہ بحذف 
المضافء وعلم منە أن حلقه لیس بسُنّةء وقیل: النتف أفضل لمن قوي 
عليهء قال فی (الدر المختار) و(شرحه): وتنظیف بدنە بنحو إزالة الشعر 
اط رھ الو اف اشن اتی 

وفی ھامش ا(البذل): قال ابن رسلان: حکی عن یونس قال: دخلت 
و الضاقعق وعندہ من یحلق إبطه فقال: ال ان اليَهة القت+ ولگن 
لا آقوی علی الوجعء انتھی. 


.)٦٦١٥١/۱( (رڈ المحتار؛ (۱۰/ ۸۰]). (۲) ا المغنی)‎ )١( 
ل(ہذل المجھودا (۳۳۸/۱)۔‎ )٤( .)٦٦ /۱۰( (لامع الدراری)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ چ ‏ ۹۔ کتاب الاستثذان 


۱ 
۱ 


٥٥(‏ ۔ باب کل لھو باطل إذا شغله عن طاعة اللہ) 


أي: کمن الّْھیٰ بشيء من الاًشیاء مطلقاً سواء کان مأذوناً فی فعله 
اوسھا ‏ کن اقعل یلاہ امت ار ای کہ ار زی مان 
القرآن مثلاً حتی خرج وقت الصلاة المفروضة عمداًء فإنه یدخل تحت منا 
الضابطء وإذا کان ھذا فی الأشیاء المرغب فیھا المطلوب فعلھا فکیف حال 
ما دونھاء ثم قال: کر الترجمة لفظ حدیث أخرجہه أحمد والأربعة 
وصححه ابن خزیمة والحاکم من حدیث عقبة بن عامر رفعە: (کل ما یلھو 
بە المرء المسلم باطل إلا رمیه بقوسه وتأدیبه فرسه وملاعبته أهله) الحدیث: 
وکأنه لما لم یکن علی شرط المصنف استعمله لفظ ترجمة. 

ثم قال الحافظ في شرح الحدیث : قال الکرمانيی: وجه تعلق ھذا 
الحذیث: بَالْترَجِمة زَالترجمة بالاستذڈان آن الداغعی إلی القنار لا پتغئ ان 
و لات کول فلت رهستمعل منرت جب ارسیت آھ جات 
الع لو سس زالحان کی جاظز اتی 

٢٥(‏ ۔ باب ما جاء فی البناء) 

أيى: من منع وإباحةء والبناء أعم من أن یکون بطین أو مدر آو بخشب 
أو من قصب أو من شعر۔ 

قوله: (قال ابو ھریرۃ..) إلخء وقد تقدم هذا الحدیث موصولاً مطولاً 
فی (کتاب الإیمان)ء وأشار بإیراد هذہ القطعة إلی ذمٌ التطاول في البنیان: 
وفي الاستدلال بذلك نظرء وقد ورد في ذم تطویل البناء صریحاً ما أخرج 
ابن أبي الدنیا من روایة عمارة بن عامر: (إذا رفع الرجل بناء فوق سبعة 
أذرع نودي: یا فاسق إلی أین؟) وفي سندہ ضعف مع کونە موقوفاًء وأخرج 
الترمذيی وصححہ من حدیث خباب رفعە: ایؤجر الرجل فی نفقته کلھا إلا 


.)٦٢١ /۲۲( افتح الباريی؛ (۹۱/۱۱ء ۹۲)ء اشرح الکرمانی)‎ )١( 








۹۔ کتاب الاستئذان ۳٢‏ الأُیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 





الج راپ آو قعالن2 الىیسشا:8 وآخسرج اع ارد سی سلییہے 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: ١‏ مر ہي النبي قَةُ وأنا آطین حائطا فقال: 
الآمر أعجل من ذلك)ء وصححہ الترمذي وابن حبانء وآخرج أبو داود 
ایضا ود سیف اس رت 0ا2 و کل لناموتال علی سام الا تا لا را 
ما لا؛ أي: إلا ما لا بد منهء انٹھی من دالفتم؛'''. 

وفی (البذل؛''' فی شرح قولە: اما أری الأمر إلا أعجل من ذلك٤:‏ 
کتب مولانا محمد یحپی المرحوم في تقریرہ: لیس فيه نھي عما کانوا فیه 
من الإاصلاح؛ بل المقصود تذکیرھم المنیة والتنبيه علی أن المرء لا ینبغيی لە 
ان یلھو بشیء من المشاغل عن مصیرہ وعاقبتهء انتھی . 

وأما انت الحدیث بالترجمة فما فی هھامش تالای؛''' من اتقریر 
المكي): قوله: ابنیت بیديی.٢٠٢٠)‏ إلخء إشارة إلی صغر ذلك البنیان لأنه إذا 
بناہ بیدہ وحدہ ولم یشارکە أحد في بنائه فما ظنك بأنه لا یکون صغیراء 
انتھی ۔ 

وقال الحافظ'': قوله: ١‏ ما أعاننی عليه أحدذٌہ هو تأکید لقوله: (ہنیت 


بیدي)ء وإشارۃة إلی خفة مؤنةء انتھی. 


ثم ما وقع في الحدیث من التعارض في قوله: (والل لقد بئی...) 
إلخء ذکر الکلام عليه في (اللامع)”'' وھامشہ فارجع إليه. 


ثم البراعة فی قوله: (منذ قبض النبي گڑا“''. 


.۲۹۳ فلفتح الباري) (۱۱/ ۹۲ء‎ )١( 

.)٦٦٤٦/١۱٣( (ہذل المجھود)‎ )٢( 

(۳) الامع الدراريی؛ .)٦٤٦/٥٦(‏ 

.)۹۳/۱۱( لففتح الباري)‎ )٤( 

۔)٦٤٦/٥٦( انظر: (لامع الدراريی)‎ )٥( 

.)۱۱۸/۱( انظر: (مقدمة لامع الدراريی)‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۳۷ ۸۰ - کتاب الدعوات 


ںویج ے( کْْٛ٠‏ ھن 
3 ۰۔ کتاب اٹثدعوات ظَٗ 








قال الحافظ''' في ذکر مناسبة الترتیب بین الأبواب والکتب: ولما 
کان السلام والاستثٹذان سبباً لفتح الأبواب السفلیة اُردفھا بالدعوات التي 
هي فتح الأبواب العلویةء ولما کان الدعاء سبب المغفرة ذکر الاستغفار 
ولما کان الاستغفار سبباً لھدم الذنوب قال: باب التوبةء ثم ذکر الأذکار 
الموقتة وغیرھا والاستعاذةء انتھی من مقدمة (اللامم!'''. 

قال الحافظ”'': الدعوات بفتح المھملتین جمع دعوۃ بفتح أولەء وهي 
المسألة الواحدة؛ والدعاء الطلب٠‏ والدعاء إلی الشْيء الحث علی فعله؛ 
ویطلق أیضاً علی رفعة القدر کقوله تعالی: فلت لن هو فی ادن وَلا نی 
لَّكِمرَویچ٭ [غافر: ٤٤]ء‏ ویطلق الدعاء أیضاً علی العبادةۃء والدعوی بالقصر 
الدعاء کقوله تعالی : ل٭لوَءَاخرٌ مَعُوَهُم ہہ [یونس: ٤٠]ء‏ انتھی۔ 

قال القاری فی (المرقاۃ)'': والدعاء طلب الأدنی بالقول من الأعلی 
کعالمان غیت الاسغالتااذس: 

وفي (الفیض!””: الدعاء في عرف القرآن والحدیث أطلق علی 
معنیین: الأول: ذکرہ تعالیء ثم اشتھر فی زماننا فی طلب الحاجة: 
والثاني : هو الدعوۃ مطلقاً کقولہ: فلا جنملوا دُساء ارول بینم کدمہ 
بتکم بَمْضاہچ [النور: ٦٠ء‏ ثم إن باب الأدعیة لا یزال یجري حتی في الجنة 
أیضاء أما الأحکام فإنھا تنتھي بانتھاء نشأة الدنیاء فکم من فرق بین الفاني 
والباقيء وأنٌی یلتقي السھیل مع الُھاء والٹریا مع الثریء انتھی. 
)١(‏ (ھدي الساري) )٢( .)٦۷٤/١٤(‏ الامع الدراری) (۲۸۱/۱). 


(۳( (افتح الباری) )٤ .)۹٢/۱۱(‏ امرقاة المفاتیح) (ہ٥/٦٤)۔‏ 
)٥(‏ (فیض الباريی) ۲٦٦ /٦(‏ ۷٢۲۱)۔‏ 








۰۔ کتاب الدعوات ۳۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(١۔‏ باب قول اللہ تعالی 
مصموھو .۔ کے ہ > ہے 
ندادعوف استجب لک کچ [غافر: )]٦٦‏ 

ھکذا فی النسخة (الھندیة)ء وعليه علامة النسخة ولیس فی شیء 
من نسخ الشروح الأربعة ولا النسخة المصریة لفظ (باب)ء وھو الأظھر؛ 
لأن المصنف لم یذکر فیه حدیثاً . 

قال الحافظ''': وهذہ الایة ظاھرۃ في ترجیح الدعاء علی التفویض؛ 
وقالت طائفة: الأفضل ترك الدعاء والاستسلام للقضاءء وأجابوا عن الایة 
بأن آخرھا دلٌ علی أن المراد بالدعاء العبادة لقوله: ٭لإتَ الییبے بستکرونَ 
ادگ [غائر* ٦٦ء‏ واستدلوا بحدیث النعمان :بن بشیر َرَفوٰعاً: (الیعاء 
هو العبادۃ ئم قرأً: فَوَفَال رَبسکمْ انهُویچ الایة) آخرجے الأربعة 
والحاکمء وأجاب الجمھور أن الدعاء من أعظم العبادةء فھو کالحدیث 
الآخر: (الحج عرفةا أي: معظم الحج ورکنە الأکبر؛ إلی آخر ما ذکر 
الحافظ من الروایات الواردة فی ذلك. 

ثم قال الحافظ''': وحکی القشیري فی (الرسالة) الخلاف في المسآأَلة 
فقال: اختلف أَيٗ الأمرین أولی : الدعاء أو السکوت والرضا؟ فقیل: 
الدعاءء وھو الذي ینبغي ترجیحه لکثرة الأدلة لما فیهە من إظھار الخضوع 
والافتقارء وقیل: السکوت والرضا أولی لما في التسلیم من الفضلء ویصح 
ان یقال: ما کان لل آو للمسلمین فیه نصیب فالدعاء أفضلء وما کان للنفس 
فیه حظ فالسکوت أفضلء وعبّر ابن بطال'' عن مذا القول لما حکاہ 
بقولە: یستحب أن بدعو لغیرہ ویترك لنفسەہء إلی آخر ما ذکر الحافظ . 

وقال القاري''': قال النووي: أجمع أھل الفتاوی في الأمصار في 
جمیع الأعصار علی استحباب الدعاءء وذھب طائفة من الزهھاد وأھل 


(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)۹٤/۱۱(‏ انح الباري) (۹۰/۱۱)۔ 
(۳ شرح ابن بطال) (۷۲/۱۰)۔ )٤(‏ اسمرقاۃ المفاتیح) .)٤/٥(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۹ ۰۔ کتاب الدعوات 





التتعارف الی آن 7ک افقضل اسضلاماء رتال اعل: زت دا للسلسن 
فحسن وإن خصّ نفسه فلاء وقیل: [ن اوجد باعثاً للدعاء استحب زإلا فا 
ودلیل الفقھاء ظواھر القرآن والسُنَّة والأخبار الواردة عن الأنبیاء صلوات الله 
وسلامه علیھم أجمعین انتھی . 

قلت: وأجاد شیخنا حضرة الحاج مولانا خلیل أحمد نوّر اللہ مرقدہ 
فی رسالة (إتمام النعم في ترجمة تبویب الحکم) باللغة الاردیةء وکذا 
شارحه مولانا عبد ال الگنگوهي في شرح ھذہ الرسالة المطبوعة باسم 


(إکمال الشیم) الکلام علی الفرق بین دعاء العارفین وبین دعاء غیرمم 


(٢۔‏ باب ولکل نبی دعوۃ مستجابة) 

کذا في النسخة (الھندیةاء وھکذا فی نسخة (الفتح)ء وأما فی نسخة 
(الکرمانی) و(العینی) و(القسطلانی) ففیھا بدون لفظ (باب) . 

قال:السائظ'''؛ کنا الابی دض رصق لقظ ات١:لثی‏ ری فضاز 
من جملة الترجمة الأولی؛ ومناسبتھا للایة الإشارة إلی أُن بعض الدعاء 
ہما وقع لکثیر من الانبیاء من الدعوات المجابة ولا سیما نبینا ُء وظاھرہ 
ان لکل نبی دعوۃ مستجابة فقطء والجواب أن المراد بالاجابة فی الدعوۃ 
المذکورۃ القطع بھاء وما عدا ذلك من دعواتھم فھو علی رجاء الإجابة 
وقیل : معنی قوله: الکل نبي دعوۃ) أي: أفضل دعواتهء ولھم دعوات 
أآخری؛ وقیل: لکل منھم دعوۃة عامة مستجابة في أمته إما بإھلاکھم وإما 
بنجاتھمء وأما الدعوات الخاصة فمنھا ما یستجابء ومنھا ما لا یستجاب: 
إلی آخر ما ذکر من الأقوال فی شرح الحدیث. 


.)۹/۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 








۰۔ کتاب الدعوات ۸٠۰‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال القاري في ال فا قوله: الکل نبي دعوة مستجابة۰٠٠٥‏ 
إلخء أي: فی حق مخالفی أمتهہ جمیعھم بالاستٹصالء وقیل: معناہ ان لکل 
نبيي دعوۃ متیقنة الإجابة بخلاف بقیة دعواته فإنھا علی طمع الإجابةء انتھی. 


٣(‏ ۔ باب أفضل الاستغفار...) إلخ 
قال الحافظ*'': سقط لفظ (باب) لأبي ذرء ووقع في شرح ابن بطال 
بلفظ : افضل الاستغفاراء وکأن المصنف أراد إثبات مشروعیة الحث علی 
الاستغفار بذکر الأیتینء ئم بیّن بالحدیث أولی ما یستعمل من ألفاظہ؛ 
والترجمة بالأفضلیةء ووقع الحدیث بلفظ السیادةء وکأنه أشار إلی ان المراد 
بالسیادة الأفضلیةء ومعناھا الأکٹر نفعاً لمستعمل انتھی : 


٤(‏ ۔ باب استغفار النبی ٤ه‏ فی الیوم واللیٰة) 

قال الحافظ'': أي: وقوع الاستغفار منەء أو التقدیر مقدار استغفارہ 
فی کل یوم؛ ولا یحمل علی الکیفیة لتقدم بیان الأفضل؛ وھو لا یتر 
الأفضلء انتھی . 

وقد تکلم الحافظ ھھنا علی شرح ما وقع عند مسلم وآبي داود 
من حدیث: (إنه لیغان علی قلبي وإني لآستغفر اللہ کل یوم مائه مرةاء ثم 
قال الحافظ''' بعد شرح مذا الحدیث: وقد استشکل وقوع الاستغفار 
من النبيی قاُ وھو معصوم: والاستغفار یستدعي وقوع معصیة فارجع إليه 

(فائدة): آفاد العلامة الزرقانی*”' فی شرح قوله: فقال: ہلست مثلنا 
یا رسول اللہ قد غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك وما تأآخر* الحدیثء قولە: 


)١(‏ ارقاة المفاتیح) )٢( .)٥٤/٥٥(‏ ففنتح الباري) (۹۸/۱۱)۔ 
)۳( (فتح الباريی) (۱۱/٠۱۰)۔ )٤(‏ لح الباري) (۱۰۱/۱۱). 
)٥(‏ شرح الزرقانی علی الموطأً) (۹/۲٥۱)۔‏ 
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غفر اللہ لكء أي: ستر وحال بینك وبین الذنبء فلا یقع منك ذنب أصلاً؛ 
لِأن الغفر الستر وھو إما بین العبد والذنب وإما بین الذنب وعقوبتہء فاللائق 
بالأنبیاء الأول وبأًممھم الثانيی؛ فھو کنایة عن العصمةء وھذا قول في غایة 
الحسن؛ 


٥(‏ ۔ باب التوبة) 

أشار المصنف بإیراد ھذین البابین وھما الاستغفار ثم التوبة في أوائل 
کتاب الدعاء إلی ان الإجابة تسرع إلی من لم یکن بس بالمعصیة؛ فإذا 
قدم التوبة والاستغفار قبل الدعاء کان امکن لإجابتهء وما ألطف قول 
ابن الجوزي إذ سئل: أٌأسبح أو اُستغفر؟ فقال: الثوب الوسخ أحوج إلی 
الصابون من البخورہ والتوبة ترك الذنب علی احد الوجە وفي ق مین تر 
الذنب لقبحە؛ والندمُ علی فعلهء والعزمُ علی عدم اي ره ايظمَھات 
کانت أو طلب البراءة من صاحبھاء ثم حکی الحافظ عن القرطبي کلاما 
مبسوطاً فی شرح حقیقة التوبة'''۔ 


٦(‏ ۔ باب الضجع علی الشق الأیمن) 
ال وج ارہ رسکوٰۃ الم مضتر یقال : ضجع الرجل یضجع 
207 وَفَي ظا فھو ضاجع؛: والمعنی وضع جلبه بالأرض؛ وفی روایة 
(ہاب الضحعة) وھو بکسر أولەه؛ لآن المراد الھیئة ویجوز الفتح أي: 
المرة. ذکر فيه حدیث عائشة وقد مضی في ا(کتاب الصلاة)ء وترجم لە 
(باب الضجع علی الشق الآأیمن بعد رکعتي الفجراء وذکر المصنف ھذا 
الباب والذي بعدہ توطئة لما یذکر بعدھما من القول عند النوم: انتھی 


دالفم)'''. 


)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۱/ ۱۲ء ۳ء واالمفھم) (۷)۔ 
(٢(‏ (فتح الباريی) (١١/۱۰۹٦)۔‏ 
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ویشکل هھنا أُن من حق ہذا الباب أن یذکر فی (کتاب الاداب؛؟ 

قال الکرماني'”': فان قلت: ما وجه تعلقه باکتاب الدعوات)؟ قلت : 
یعلم من سائ الأخافیٹ آبه کان یدغر عذ الاضطجاع . 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف: ان ھذا الباب وأمثاله -۔ من (باب 
إذا بات طاھراً١ء‏ و(وضع الید تحت الخد٤ء‏ واالنوم علی الشق الأیمن) - 
لیا تعلناً َاظا نھناب االدغوات 1ء وعغر الله علی آن-الھینات الوازدۂ 
فی الحدیث في الأدعیة المخصوصة مقصودة لیست باتفاقیةء ونظیرہ في 
چئ+0۸ الات :الاک آلہ گلا ا ال اہ تار بل ايك الذڈی 
لہ لھا بت اھ کا جع نوراھ سس تھ اتی 
ُرسلت)ء فأنکر عليه النبي قلُ مع کون الرسول أفضل من النبيء فکما 
ان للألفاظ المنقولة بلسانه الشریف لف خصیصة فکنا للھیئات 
المخصوصة فی الأدعیة المخصوصة آثر خاص فی تآثیر هذہ الأدعیة 
اتی ۱ ۱ 

(۷۔ باب إذا بات طاھراً وفضله) 

وقد ورد فی ھذا المعنی عدة أحادیث لیست علی شرطہ؛ منھا حدیث 
مَعاذ رفغة: نلاجی شور سماعلى کی زطیا تار وو ال وآ الہ 
خیراً من الدنیا والآخرۃ إلا اأعطاہ إیاہ) أخرجە أبو داود والنسائي 
وابن ماجەء وأآخرجه الترمذي من حدیث أبي أمامة نحوہء وآخرج ابن حبان 
فی (صحیحہه) عن ابن عمر رفعه: )من بات طاھرا بات فی شعارہ ملك 
فلا یستیقظ إلا قال الملك: اللَھم اغفر لعبدك فلان؛''. 

ثم قال الحافظ''' فی شرح الحدیث: قال النووي: في الحدیث ثلاٹ 
سنن مھمة: إحداھا: الوضوء عند الوم وإن کان متوضیاً کفاہ لأن 


.)۱۰۹/۱۱( انظر: افتح الباري؛‎ )٢( .)٦۱۲۷ /۲۲( شرح الکرمانی)‎ )١( 
.۔)٦٦۱٢۲‎ /۱۱( ففتح الباري)‎ )۳( 
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العقصود الوم علی طبارة: ثاٹیھا؟ التوم علی الَيَْیْن: تالکھا: الْحَؾ 
بذکر اللہ انتھی من (الفتح). 

وقال الکرماني''': وفیه استحباب الوضوء عند النوم لیکون أصدق 
لرؤیاہ وأبعد من تلاعب الشیطان بەء وأما کون النوم علی الأیمن فلاأنه 
اسرع إلی الانتباءء انٹتھی۔ 

وقال القسطلاني''': والأمر للندب لئلا یأتیه الموت بغتة فیکون علی 
هیثة کاملةء ثم ذکر ما تقدم عن الکرماني. 

وقال الحافظ””: وأولی ما قیل فی الحکمة فی ردہ قچُ علی من قال 
(الرسول) بدل (النبي) أن ألفاظ الأذکار توقیفیة 7 خصائص وآسرار 
لا یدخلھا القیاس؛ فتجب المحافظة علی اللفظ الذي وردت بە؛ انتھی . 

(تبیہ): قلت: وما اشتھر بیٹھم من کون النوم مستقبل القبلة وعدُوہ 
من جملة الاآداب المستحبة لم یتعرض لە الشوّٗاح هھنا ولا النووي في 
(ااأذکارا ولا الجزري في (الحصن) ولا ابن القیم فی (الھدي) ولا الزرقاني 
فی اشرح المواھب؛ ولا شارح (الاإحیاءاء وقد ترجم الإمام أبو داود في 
آخر السنن بقوله: اباب کیف یتوجه الرجل عند النوم)؟ وأورد فيه عن 
أبي قلابة عن بعض آل أم سلمة قال: ‏ کان فراش النبي قَُ نحواً مما یوضع 
الإنسان في قبرہء وکان المسجد عند رأسها'. 

وفی (ھامشه) عن افتح الودود): قوله: انحواً مما یوضع الاإنسان في 
قبرہا أي: علی هیئة وضع الاإنسان في القبر انتھی. 

قال اعت ھوعھ الین 0ا2 اؤید اسر عتااافایے رات 
اھ اہ مجح جال جع اسا وب سای تپ 


.)۳٦۸/۱۳( شرح الکرماني) (۱۲۸/۲۲). (۲) (إرشاد الساريی)‎ )١( 


ر۳( (فتح الباريی) (١١/٢۱١٦)۔ )٤(‏ انظر: اہذل المجھودا (۱۳/ ۳۹٦)۔‏ 


.)٢٦٢ ء۲٦٣۳‎ /۱۳( (عون المعبودا‎ )٥( 








۰۔ کتاب الدعوات )۳۸) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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وقال العلامة العزیزي فی شرحه: امما یوضع) أي: من الفراش الذي یفرش 
للمیت في قبرہ وقد وضع في قبرہ پل ة قطیمَة حمراء کان فراشه للنوم 
نحوھا انتھی . 

ولفظ حدیث الکتاب وما قال في ا6فتح الودود) یناسب تبویب المؤلف 
والل اأعلم؛ انتھی . 

قلت : وتبویب الإمام أبي داود صریح في أنە حمل الحدیث علی بیان 
الھیئةء وأنە کان کھیئة الاضطجاع في القبر فصار ھذا الحدیث أصلاً للنوم 

(۸ ۔ باب ما یقول إذا نام) 

قال الحافظ''': سقطت مذہ الترجمة لبعضھم وثبتت للاکٹر 

این 


(۹ ۔ باب وضع الید تحت الخد الیمنی) 

قال الڑسماعیلی؛: لیس فی :الحدیث ڈذکر الیْعئ: والما ڈلك وقع فی 
روایة شریك ومحمد بن جابر عن عبد الملك بن عمیر. 

قلت: جری البخاري علی عادته فی الإشارۃ إلٰی ما ورد فی بعض 
فیک نظریل فوك ھتاہ( لی آنار فاانتصعل) 
أخرجھا أحمد من طریقهء انتھی من دالفتح)'''. 

رقال:الکہتاب ۳ فاق تا الات مانۃ ہاسی تن ایت 
مات ۷ا22 ما عملیدا مر کی کر ظا وإما مما ثبت أنه 
کان یحبٔ التیامن في شأنه کلەء انتھی. 


.)٦٦٦٥/۱۱( لح الباريی؛‎ )٢( افتح الباری) (۱۱/ ۱۱۳)۔‎ (١) 
.)٣۳١ شرح الکرماني) (۱۲۹/۲۲ء‎ )۳( 
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١١(‏ ۔ باب النوم علی الشق الأیمن) 

الفرق بینە وبین ما تقدم من (باب الضجع علی الشق الأیمن) ما أفادہ 
الحافظ''': من أن: بین النوم والضجع عموم وخصوص وجھي. 

وقال أیضاً: وخص الأیمن لفوائد: منھا أنه أسرع إلی الانتباہء ومنھا 
ان القلب متعلق إلی جھة الیمین فلا یثقل بالنومء ومنھا ما قال ابن الجوزي: 
ھذہ الھیئة نصّ الاطباء علی أنھا أصلح للبدنء قالوا : یبدا بالااضطجاع علی 
الجانب الأیمن [ساعة] ئم ینقلب إلی الأیسر؛ لآن الأول سبب لانحدار 
الطعام والنوم علی الیسار یھضم لاشتمال الکبد علی المعدةء انتھی . 

وقال صاحب 7 رت والضجع فان الشق:الایتن من نوم 
الأنبیاء للّلا؛ لآن القلب فی الشق الأیسر فلا یزال یتعلق فی تلك الضجعة 
ولا یغرق في النومء وأما الأطباء فاختاروا النوم علی الشق الأآیسر فإنہ أنفع 
للصحة. ولما کان نظر الأنبیاء للل فی عالم الآخرة اختاروا ما کان أنفع 
فیەء وکان همّ الاطباء فی صحة البدن فقطء انتھی مختصرأ. 

وقال القاري في (المرقاة)'': قیل: أنفع ھیئات النوم الابتداء 
بالآیمنء ثم الانقلاب إلی الیسار ثم إلی الیمینء وفیه ندب الیمین في النوم 
لأنه أسرع إلی الانتباہ لعدم استقرار القلب حینئذ؛ لأنه معلق بالجانب 
الأیسر فیعلق فلا یستغرق في النومء بخلاف النوم علی الأیسر فإن القلب 
یستقر فتکون الاستراحة لە بطكاً للانتباہء انتھی . 

قلت : ھکذا قالوا من أنە ینقلب إلی الیسار بعد الاضطجاع علی الأیمن: 
لکن ظاھر الأحادیث العموم؛ أي : النوم علی الشق الأیمن مطلقاء ویژیدہ 
ایضاً ما حکی القاري من المصلحة من أن القلب حینئذ یکون معلقاً فیکون 
أسرع إلی التیقظ فإنه لا یحصل في صورۃ الانقلاب إلی الأیسرء فتأمل. 


.)۲٤٢ /۲( (فتح الباری) (۱۱/ ۱۱۰ ۔ ١۱۱)ء (کشف المشکل)‎ (١) 
.)۲٢٢ /٥( سرقاة المفاتیح)‎ )۳( .)۲۲۱۹/٦( فیض الباريی)‎ ا١ا‎ )٢( 








۰۔ کتاب الدعوات کے تل الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


١١(‏ ۔ باب الدعاء إذا انتبه من اللیل) 

وفيی تُسَْكَة (القسطلانيی) و(العینی): (باللیل) . 

قال القسطلانی'': ولأبی ذر عن الحموي والمستملي: )من اللیل). 

قوله: (وقال کریب: وسبع في التابوت...) إلخ قال العلامة 
القسطلانی''': أي: سبع من الکلمات آو الأنوار في الصدر الذي هو وعاء 
القلب تشبیھاأً بالتابوت الذي یحرز فيه المتاعء أو التابوت الذي کان لبني 
إسرائیل فیه السکینةء أو الصندوقء أي: سبع مکتوبة عند کریب لم بحفظھا 
ذلكف :الو قت- ای ال اسافقائیت حیفة آ3 اسنا سد الافسا5 لا :التعاقی 
کالجھات الست . 

قولە: (وذکر خصلتین) أَي: العظم والمخ کما قاله السفافسي 
والداودی؛ وقال فی (الکواکب): لعلھما الشحم والعظم: انتھی . 


قال الحافظ'': أي: والتحمیدء انتھی. وکذا قال القسطلاني. 
وقال العیني': وکان ینبغي أن یقول: والتحمید أیضاً؛ لأن حدیث 
الباب پشمل هذہ الثلائةء انتھی . 
٣١(‏ ۔ باب التعوذ والقراءۃ عند النوم) 


ذکر فیه حدیث عائشة في قراءة المعوذات؛ وقد تقدم شرحه في 
اکثات الطب١‏ وین اعلاف الروا::قی آنه کان یفقول ذلكذاٹماً آو بقید 


الشکوی؛ انتھیٰ من قالفتما!“'. 
)١(‏ ١إرشاد‏ الساريی) )٢( .)۳۷۰٣/۱۳(‏ (إرشاد الساريی؛ (۳۷۹/۱۳)۔. 


(۳) ففتح الباري) (۱۱۹/۱۱)ء ١إرشاد‏ الساري) (۳۷۸/۱۳). 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) )٥( .)٦٥٤/١٥٤(‏ ہافتح الباريی) (۱۱/٥۱۲)۔‏ 
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١٤(‏ ۔ باب) 
کے کے سار کال لاف ک2 9 0اک رہ عے اسم٭ سط 
لبعضھم؛ وعليه شرح ابن بطالء والراجح إثباتەء ومناسبته لما قبله عموم 
الذکر عند النومء وعلی إسقاطه فھو کالفصل من الباب الذي قبله؛ لان في 
الحدیث معنی التعویذ وإن لم یکن بلفظه انتھی . 
قلت: قوله: وعلی اإسقاطه فھو کالفصل إلخء ھکذا فيی نسخة (الفتح) 
الموجودة عندناء وفيه تخلیط لأن فی صورۃ إسقاط لفظ الباب لا پترتب 


۱٥(‏ ۔ باب الدعاء نصف اللیل) 


أي: بیان فضل الدعاء في ذلك الوقت علی غیرہ إلی طلوع الفجرء 
قال ابن بطال: هو وقت شریف خصہ ال بالتنزیل فیهء فیتفضل علی عبادہ 
بإجابة دعائھم وإعطاء سؤلھم وغفران ذنوبھم؛ وھو وقت غفلة وخلوۃة 
واستغراق في النوم واستلذاذ لەء ومفارقة اللذة والدعة صعب لا سیما أھل 
الرفاھیةء وفي زمن البرد وکذا اھل التعب ولا سیما في قصر اللیلء فمن 
آثر القیام لمناجاة ربە والتضرع إليه مع ذلك دل علی خلوص نیت وصحة 
رغبته فیما عند ربەء فلذلك نبّه اللہ عبادہ علی الدعاء فی ھذا الوقت٠‏ انتھی 
من ڈالفتم!'''. ۱ 

قال الکرمانی””: فإن قلت: في الترجمة نصف اللیل وفي الحدیث 
الثلث؟ قلت : حین یبقی الثلث یکون قبل الثلث؛ وهو المقصود من النصف؛ 
ای 

وقال العیني*''' بعد ذکر قول العلامة الکرمانيی: وقال ابن بطال: عدل 


.)۱۲۹/۱۱( الباريی؛‎ حش١‎ )٢( ۔)۱۲٦‎ /۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٢۹/۱۵( معمدہ القاريی)‎ )٤( ۔)٦۳٣/۲۲٢( (شرح الکرماني)‎ (۳٣) 








۰۔ کتاب الدعوات ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المصنف لأنه أخذ الترجمة من دلیل القرآن وذکر النصف . وقیل ۔ القائل 
الحافظ کِلَهُ -: آشار البخاري إلی الروایة التی وردت بلفظ النصف؛ وقد 
أُخرجه أحمد من حدیث أبی ھریرة بلفظ: انصف اللیل أو ثلث اللیل 
الاخر)> اتھی: 
١٦١(‏ ۔ باب الدعاء عند الخلاء) 

أي: عند إرادة الدخول؛ ذکر فیه حدیث انس وقد تقدم شرحه في 
(کتاب الطھارة)ء وفيه ذکر من رواہ بلفظ: (إذا راد ان یدخل)ء انتھی 
من ڈالفتم!''. 


وتقدم الکلام علی الخلاف في المسألة فی (کتاب الطھارة6. 


(۱۷۔ باب ما یقول إذا أصبح) 
ذکر فيه ثلاثة أحادیث؛ وقد ورد فیما یقال عند الصباح عدة أحادیث 
ذکرھا الحافظطف منھا حدیث عبد اللہ بن غنام البیاضی رفعە : ا(من قال حین 
مثل ذلك حین یمسي فقد أدی شکر لیلته)ء انتھی من دالفتح؛'''. ویقول في 
المساء: ه”اللَھم ما أمسی) بدل (ما اأصبح٢.‏ 
(۱۸۔ باب الدعاء فی الصلاة) 
قال الحافظ''': ذکر فیه ثلائة أحادیثء وقد تقدم الکلام علی حدیث 
أبي بکر الصدیق في (باب الدعاء قبیل السلام) فی أواخر صفة الصلاة قبیل 
(کتاب الجمعة)ء انتھی . 


.)۱۳۱ لح الباري؛ (۱۳۰/۱۱ء‎ )٢( ۔)٦۱۲۹/۱۱( فلفتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱۳۱/۱۱( ففنتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۰۹ ۰۔ کتاب الدعوات 





(۱۹ ۔ باب الدعاء بعد الصلاة) 


قال الحافظ''': أيی: المکتوبةء وفي ھذہ الترجمة رد علی من زعم أن 
الدعاء بعد الصلاة لا یشرع متمسکاً بالحدیث الذي أخرجه مسلم عن 
عاسا فان الس 8لاذا مل الابدت لا قارعا ہتزرن: الو آنت 
السلامء ومنك السلامء تبارکت یا ذا الجلال والإکرام)ء والجواب أن 
المراد بالتفي المذکور نفي استمرارہ جالساً علی هیتتہ قبل السلام إلا بقدر أن 
یقول ما ذکرء فقد ثبت (أنه کان إذا صلی أقبل علی أصحابه)ء فیحمل ما ورد 
من الدعاء بعد الصلاة علی أنه کان یقوله بعد أن یقبل بوجھهہ علی أصحابه. 

قال ابن القیم في (الھدي النبوي): وأما الدعاء بعد السلام من الصلاةۃ 
مستقبل القبلة سواء الإمام والمنفرد والمأمومء فلم یکن ذلك من مدي 
النبي قُ أصلاًء ولا روي عنه بإسناد صحیح ولا حسنء وخص بعضھم 
ذلك بصلاتي الفجر والعصرء ولم یفعله النبي قلهُ ولا الخلفاء بعد 
طلکارست الات تر اکسااان ص1 عروفا سر انت 
بعدھماء قال: وعامة الأدعیة المتعلقة بالصلاة إنما فعلھا فیھا وأمر بھا 
فیھاء وھذا اللائق بحال المصلي فإنه مقبل علی ربە مناجیەء فإذا سلم منھا 
انقطعت المناجاةء وانتھی موقفہ وقربەء فکیف یٹرك سؤاله فی حال مناجاته 
والقرب منەء ثم یسأل إذا انصرف عنهء ثم قال: لکن الأذکار الا رَثَةٌ بعد 
المکتوبة یستحب لمن آتی بھا أن یصلي علی النبي قللاُ بعد أن یفرغ منھا 
ویدعو بما شاءء ویکون دعاؤہ عقب هذہ العبادة الثانیةء وھی الذکر لا لکونہ 
دبر المکتوبة. ۱ 

ٹم قال الحافظ : قلت: وما ادعاہ من النفي مطلقاً مردود فقد ثبت 
عن معاذ بن جبل: ‏ أن النبي لق قال لە: یا معاذ إني واللہ لأحبك فلا تدع 
دین کل لا آت را ۶ الیم ای خلی ذکرك رٹکرھ وحن ضاتكا 


.)۱۳١ (فتح الباری) (۱۳۳/۱۱ء‎ (١) 








۰۔ کتاب الدعوات ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





آخرجه أبو داود والنسائی وصححه ابن حبان والحاکم وقد اُخرج الترمذي 
من حدیث أبی أمامة: اقیل: یا رسول اشء أَيٌٍ الدعاء اٌُسمع؟ قال: جوف 
اتل الخ ارفیں الاػہثرات ايکغعویات1 ر فا0 عسین ‏ وف اك 
من الأحادیث ذکرھا الحافظ . 

رقان شاسی 00ف 0لت ری آ0 الاحضرة تج ارات کا 
تواترت تواتراً لا ینکر أما رفع الأیدي فثبت بعد النافلة مرة أو مرتین: 
فألحق بھا الفقھاء المکتوبة أیضأء وذھب ابن تیمیة وابن القیم إلی کون 
بدعةء بقي أن المواظبة علی أمر لم یثبت عن النبي آَلُ إلا مرة أو مرتین 
کیف ھی؟ فتلك هي الشاکلة فی جمیع المستحبات؛ فإنھا تثبت طوراً فطوراً 
ثم الأمة تواظب علیھاء نعم نحکم بکونھا بدعة إذا أفضی الأمر إلی النکیر 
علی من ترکھاء انتھی. 

وقال أیضاً فی موضع آخر'': واعلم أن الأدعیة بھذہ الھیئة الکذائیة 
لم تثبت عن النبي قٍ ولم یثبت عنه رفع الأیدي دبر الصلوات في الدعوات 
إلا أقل قلیل؛ ومع ذلك وردت فيه ترغیبات قولیةء والأمر في مثلە أن 
لا یحکم عليه بالبدعةء فھذہ الأدعیة في زماننا لیست بسُنَةَ بمعنی ثبوتھا عن 
النبي قاء ولیست ببدعة بمعنی عدم أصلھا في الدینء فقد مدی إلی الرفع 
في قولیات کثیرۃ؛ وفعله بعد الصلاة قلیلاء فإن التزم أحد منا الدعاء بعد 
الصلاة برفع الید فقد عمل ہما رغب فيه وإن لم یکثرہ بنفسەء انتھی مختصراً. 

وفی ھامشه: قلت: ونحوہ فعله گا فی صلاة الضحی؛ فإنھا وإن 
ثبتت في بعض الروایات لکنە أقل قلیل حتی إن بعضھم ذھب إلی إنکار 
ثبوتھا فعلاًٰ والصحیح آُنھا ثابتة ولو قلیلا انتھی ا ا 

وقد تقدم أیضاً شيء من الکلام عليه قبیل اکتاب الجمعة) وسیأتي 
ترجمة المصنف بعد آربعة آبواب باباب رفع الأیدي في الدعاء4. 


.)۲٢۱۳ /۲( ا فیض الباري)‎ )٢( .)۲۲٢٢ /٦( ا فیض الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٢‏ ۰۔ کتاب الدعوات 





٢٢(‏ باب شول الا تعالی: 
ون0 0 ۰چ (التوبة: )]٠٤٠١‏ إلخ 

کذا للجمھور ووقع في بعض النسخ زیادة: ٭لإنَ صلوك سک اچ 
واتفقوا علی أن المراد بالصلاة هنا الدعاء. 

قولە: (ومن خص خخاہ بالدعاء دون نفسه) في هذہ الترجمة إشارۃ إلی 
تو مہ تو بت ےْ 

: 9ذکرت رجلا عند ابن عمر فترحمت عليهء فلھز فی صدري وقال لی: 

ابد بنفسك)ء وعن إبراھیم النخعي : ( کان یقال: إذا سک فابداً ات 
فإنك لا تدری فی أَي دعاء موی لك٤ء‏ وأحادیث الباب ترد علی ذلك؛ 
ٹم قال: وأما ٠‏ أآخرجه الترمذي من حدیث 7 بن کعب رفعه: ( ان 
النبيی گلا کان إذا ذکر أحداً فدعا لە بد بنفسها وھو عند مسلم في أول قصة 
نوسی والخقر ولفظہہ لوکان |ڈا:ڈکر اذا من الأنایدا ك4 روید 
هذا القید أنه گلا دعا لغیر نبي فلم یبدا بنفسە؛ ئثم ذکر الحافظ أمثلتهہ 
من قصة ھاجر: ایرحم اللہ أم إسماعیل..٠)‏ إلخء وحدیث أبي ھریرۃ: 
(اللھم آیدہ بروح القدس) یرید حسان بن ثابتء وحدیث ابن عباس : (اللّھم 
فقھه فيی الدین) وغیر ذلك من الأمثال وقد دعا لبعض الأثبیاء فلم یبدا 
بنفسه کقولەه: ا یرحم الله لوطاً لد کان یاری إلی :رك ىَِدَیٰدَا؛ انتھی 
من (الفتح)''' ملخصاً 

وأآما الإمام النووي فقد فصل بین أنواع الأدعیةء فقد أجاد وللہ 
درەء فقال في اشرح مسلما''' تحت حدیث خضر المتقدم. قال 
اأُصحابنا: فيه استحباب ابتداء الإنسان بنفسه في الدعاء وشبهھه من آمور 
الآخرۃء وأما حظوظ الدنیا فالآدب فیھا الإیثار وتقدیم غیرہ علی نفسەه؛ 
این 


۔)۱٥۸/۸( افتح الباری) ((۱۱/ ۱۳ء ۱۳۷)۔ (( (شرح النووي)‎ (١) 








۰۔ کتاب الدعوات ۳٣٢‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی مبدأ (الحصن الحصین)'' فی بیان أدب الدعاء: وأُن یبدا 
کہ ای ۱ 

وکتب الشیخ قُذُس سرّہ في (الکوکبا''': قوله: ابدأً بنفسها لأن 
السؤال للغیر وترك نفسه یوھم أن لە غنی عنهء انتھی. 

قلت: وحدیث 9کان إذا دعا بدا بنفسەہ؛ أخرجه الإمام أبو داود أ٘یضاً 
نی اآیرات الحررف ات اعات1'''. 


(١؟‏ ۔ باب ما یکرہ من السجع فی الدعاء) 

السجع بفتح السین وسکون الجیم: کلام مقفی من غیر مراعاۃ وزن؛ 
قاله القسطلانی”'. 

قال الحافظ”': قوله: (ما یکرہ.٠٢٠)‏ إلخء لما فيه من التکلف المائع 
للخشوع المطلوب في الدعاء قال الداودي: المراد الاستکٹار منهە؛ ثم 
قال: ولا یرد علی ذلك ما وقع في الأحادیث الصحیحة لان ذلك کان 
یصدر من غیر قصد إليهء انتھی . 

قلت: وآخرج أبو داود من حدیث عبد اللہ بن مغفل ظثہ أنه قال: 
(سمعت رسول اللہ گلا یقول: إنه سیکون في ھذہ الامة قوم یعتدون في 
الطھور والدعاء) قال ابن رسلان في شرحه کما في ھامشي علی دڈالبذل؛“': 
قیل: المراد بە التکلف في السجعء؛ کما قیل في قوله تعالی: هڑادغوا ریہ 
ے اضة إِنَّهُ لا یُبٌ اي ٭ [الأعراف: ٥٤]ء‏ وقیل: أن یاتی بغیر 
جوامع الکلمء وقیل: أن یأتي بغیر المأثور من الاأدعیةء انتھی. ۱ 


(١)‏ (الحصن الحصین) (ص۳۱). 

.)۳۹۸٤جح( انظر: اسنن أبي داودا‎ )۳( .)۳۳٣/٤( ا( الکوکب الدري)‎ )٢( 
.)۱۳۹/۱۱( لفتح الباري)‎ )٥( .)۳۹۸/۱۳( فإرشاد الساريی؛‎ )٤( 

.)۹٦ح(‎ ء)٥۸۸/۱( اہذل المجھود)‎ )٦( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۰۳ ۰۔ کتاب الدعوات 





٢٢(‏ ۔ باب لیعزم المسألة فإنه لا مکرہ لەہ) 


قان ای مد أََر لا یسول لاد ۲ن شرل:اللیر اعطیٰ اق تا 
وغیر ذلك من أمور الدین والدنیا؛ لأنه کلام مستحیل لا وجه لە لأنه 
لا یفعل إلا ما شاءہء وظاھرہ آنه حمل النٹھي علی التحریم وھو الظاھر 
وحمله النووي علی کراھة التنزيه وھو أولی؛ ویژؤیدہ ما سیأتيی فی حدیث 
الاستخارة: قال ابن عیینة: لا یمنعن أحداً الدعاء ما یعلم فيی نفسه - یعنيی: 
من التقصیر - فإن اللہ قد اأجاب دعاء شر خلقه وھو إبلیس حین قال: لب 
فانظزك اک بر یقن ۹ء انتھی من دالفتم؛'''. 

قال القسطلانی''': وفي الترمذديی”' عن أبي ھریرة مرفوعاً: (ادعوا الله 
وأنتم موقنون بالإجابةء واعلموا أن اللہ لا یستجیب دعاء من قلب غافل 
لاواء انتھی ۔ 


۲٢(‏ ۔ باب یستجاب للعبد ما لم یعجل) 


قال الحافظ''' فی شرح قوله: ایقول: دعوت فلم یستجب لي): قال 
ابن بطال””': المعنی أنە یسام فیترك الدعاء فیکون کالمانٌ بدعائه أو أنە 
آتی من الدعاء ما یستحق بە الإجابة فیصیر کالمبخل للرب الکریم الذي 
لا تعجزہ الإجابة ولا ینقصه العطاء ئثم قال: وفي ھذا الحدیث أدب 
من آداب الدعاء وھو أنه یلازم الطلب ولا ییأس من الاإجابة لما في ذلك 
من الانقیاد والاستسلام وإظھار الافتقار حتی قال بعض السلف: لانا أشد 
خشیة أن أحرم الدعاء من أن أآحرم الإجابةء وکأنە أشار إلی حدیث ابن عمر 
رفعه: )من فتح لە منکم باب الدعاء فتحت لە أبواب الرحمة) الحدیث: 


.)٥٥٤ /۱۳( (إرشاد الساري)‎ )٢( .۲۱٤٤ /۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱٤١١ ء۱٢‎ /۱۱( اسنن الترمذي) (ح۷۹٣۳). ١ع) افتح الباريی)‎ )۳( 
.)٦٠١ /۱۰( ا(شرح ابن بطال)‎ )٥ہ(‎ 








۰۔ کتاب الدعوات کے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





أخرجه الترمذي بسند لین وقدمت فی أول (کتاب الدعاء6 الأحادیث الدالة 
لی آتا ذَعَوة الوئ لا تر5ہ لی آھر نااقال, 


٤٤(‏ ۔ باب رفع الأیدي فی الدعاء) 

أي: علی صفة خاصةء وسقط لفظ (باب؛ لأبي ذر۔ 
قال الحافظ''': وفي الحدیث الأول رد علی من قال: لا یرفع کذا 
إلا فی الاستسقاءء بل فيه وفي الذي بعدہ رد علی من قال: لا یرفع الیدین 
فی الدعاء غیر الاستسقاء أصلاء وتمسك بحدیث أنس: لم یکن النبی قا 
یرفع یدیە فيی شيء من دعائه إلا فی الاستسقاء) وھو صحیح؛ لکن جمع 
بینه وبین أحادیث الباب بأن المنفی صفة خاصة لا أصل الرفع؛ ثم بعد 
ما ذکر الحافظ الفرق في الرفع في الاستسقاء وغیرہ قال: قال المنذري: 
وبتقدیر تعذر الجمع فجانب الاإثبات آرجح؛ قلت: ولا سیما مع کثرة 
الأحادیث الواردة فيی ذلك فإن فيه أحادیث کثیرۃ أفردھا المنذري فی جزء 
سرد منھا النووي في (الاذکارا وفي (شرح المھذب) جملة؛ وعقد لھا 
البخاري أیضاً في (الأدب المفرداء ثم سرد الحافظ بعض تلك الروایات 
فارجع إليه لو شئت. وآما رفع الأیدي في الدعاء بعد الصلوات المکتوبات 

فقد تقدم الکلام عليه قریبا فی (باب الدعاء بعد الصلاة). 


٥(‏ ۔ باب الدعاء غیر مستقبل القبلة) 
قال ایج 3ا٢2‏ ووجهہ اأخذہ من الحدیث من جھة أن الخطیب من شأئه 
ان یستدبر القبلة وأنە لم ینقل آنه گا لما دعا في المرتین استدار آتتھیں 
ٹم لا یخفی عليك أن هذہ الترجمة ھکذا وقعت في جمیع النسخ 
الموجودة بتقلیم ھذہ الترجمة علی الاكْيةَ وکان لے تأخیرما عن 
الترجمة الاتیةء ویمکن أن یقال فی وجه تقدیمه: ان الدعاء غیر مستقبل 


۔)۱٤٤/۱١۱( افتح الباری)‎ (٢( ٢۲ ء۱٢١٤‎ /۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰ ۰۔ کتاب الدعوات 





القبلة لما کان علی خلاف آداب الدعاء علی الظاھر فکان أحوج إلی البیانء 
وأما الدعاء مستقبل القبلة فلکونە موافقاً لداب الدعاء لیس لە مزید احتیاج 
إلی ذکرہ. 
٣٢(‏ ۔ باب الدعاء مستقبل القبلة) 

اکشکلر ا عطائقة الخذرک بالع جمة 

ڈال الطلا ی۶ رن اما واسلتی تر' مل اتیاظّما 
إلخء فقدّم الدعاء قبل الاستقبالء وحینئذ فلا مطابقة بین الترجمة 
والحدیث؛ لکن قال الإاسماعیلی: یحتمل أن البخاري أراد أنه لما تحول 
وقلب رداءهہ دعا حینئذ آيقضتا ویحتمل أآنه اشان کعادته لما ورد فی بعض 
طرق الحدیث مما سبق فی (کتاب الاستسقاء) أنه لما أراد أن یدعو استقبل 
القبلة وحول رداءی وقد ورد فی استقبال القبلة عند الدعاء من فعله یا عل٥‏ 
أحادیث: انتھی . 


(۲۷۔ باب دعوۃ النہی يَِ لخادمه بطول العمر...) إلخ 
قال الحافظ''': ذکر فيه حدیث أنس؛ وقد مضی قریباء وذکرہ في 
عدة أبوابء ولیس في شيء منھا ذکر العمرء فقال بعض الشرٌّاح: نطَابقة 
الحدیث للترجمة أن الدعاء بکثرة الولد یستلزم حصول طول العمر. 
قال الحافظ : والأآولی أن یقال: إنه أشار کعادته إلی ما ورد فی بعض 
طرقەء فأخرج في (الآدب المفردا من وجە آخر عن أنس؛ وفيه زیادة قوله: 
(اکثر ماله وولدہ وأطل حیاتہ واغفر لہ٥.‏ 
فأما کثرة ولد نس وماله فوقع عند مسلم في آخر ھذا الحدیث: قال 
ُنس: فوالل إن مالي لکثیرء وإن ولدي وولد ولدي لیتعادون علی نحو المائة 
الیومء وتقدم في (کتاب الصوم) في (باب من زار تنا فلم یفطر عندھم) 


() (فإرشاد الساري) .)٥٥٤/١۱٣٤(‏ (۲) تح الباريی؛ (١١/٤٤۱ء .)٦۱٤١‏ 








۰۔ کتاب الدعوات ٣٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قل اس .اتی تین تی الاتَعان الا کی ایشی امت آم تقد 
من صلبي إلی یوم مقدم الحجاج البصرة بضع وعشرون ومائة؛ وأخرج 
الستیق عی ابی النالت نی ڈگ شی کان الععاۃ پائی لی کل نظ 
الفاکھة مرتینء وکان فیه ریحان یجیئ منە ریح المسلکقہ 

وأما طول عمر آنس فقد ثبت في الصحیح آنە کان في الھجرة ابن تسع 
سنین ء وکانت وفاته سنة إحدی وتسعین فیما قیلء وقیل: سنة ثلاٹش وله 
مائة وثلاث سنین قاله خلیفة وھو المعتمد واکثر ما قیل فيی سنە أنە بلغ 
مائة وسبع سنینء وأقل ما قیل فيه تسعاً وتسعین سنةء انتھی من (الفتح) 
بایضاح وتغیں وسیاتی بعض نما اه شی ۶ بات الدعاء بکثرة المال مع 
البركة). 


ٴُ 


ٴَ 


(۲۸ ۔ باب الدعاء عند الکرب) 
الکرب : هو الحزن یأخذ باللفس. 
قال العلامة الکرمانی''' فی شرح حدیث الباب: فإِن قلت: ھذا ذکر 
دعاء٢‏ فلت : إِنه دکر پستفتح بهہ ء بک یه4 ۵ بن عببنة: 
لا دعاء؟ قلت: إنه ذکر یستفتح بە الدعاء بکشف کربەء وقال سفیان بن عیینة 
ما علمت ان اللہ تعالی قال: ( من حبسه ذکري عن مساألتی أعطیته أفضل 
ما اأعطی السائلینء انتھی . 
وقال العلامة العیني''': مطابقته للترجمة في قوله: (یدعو عند 
الکرب.٢٠٢٠)‏ إِلخء انتھی . 
قلت: الآأمر کما قال الکرماني. 


(۲۹ ۔ باب التعوذ من جھد البلاء) 
الجھد بفتح الجیم وغمیات ات قالت اف 


.)٥٥٤/١٥٢( ععمدہ القاريی؛‎ )٢( .)٦٤۹ /۲٢( (شرح الکرمانيی)‎ (١) 
.)۱٤۸ /۱۱( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۷ ۰۔ کتاب الدعوات 





وقال اانتظاات ۳۰ البلاء بفغتح الم وحدة مع المد ویجوز الکسر مع 
القصر: وھو الحالة التيی یمتحن بھا الإنسان وتشق عليه بحیث یتمنی فیھا 
الموت ویختارہ علیھاء وعن ابن عمر : جھد البلاء قلة المال وکثرة العیالء 


٥ 


.7 
قوله: (ودرك الشقاء...) إلخء قال القاری في (المرقاة)''': الشقاء بفتح 
الشین بمعنی الشقاوة نقیض السعادة ویجیئ بمعنی التعب کقوله تعالی 
ططہ (یب ءا اَرَلا عََْكَ الشَانَ یِتنْقَیچ* لطہ: ٠۱‏ ٢ء‏ إلی آخر ما بسط فی شرح 
هذا اللفظ . 


قلت : وکذا ضبط لفظ الشقاء بفتح الشین في کتب اللغة. 


٣۰(‏ ۔ باب دعاء النبی يَي: اللھم الرفیق الأعلی) 

وھکذا في نسخة الشروح سوی نسخة الحافظء فإن فیھا باباً بلا 
ترجمة. قال کرو ووقع في روایة الآکثرین لفظ (ہاب) مجرداً عن 
الترجمة :وفیه: ڈاللھم الرقیق الأعلی٤ء‏ والرقیق متصوبِ عغلی تقدہر: 
اخترث الرفیی الاأعلیء وقال الداودي : الرفیق الأعلی الجنةء وقیل: جماعة 
ات الڈی سکٰت' اَل علين انی 

وقال الکرمانی': أي: اخترت الموت المؤدي إلی رفاقة الملاأ 
الأعلی من الملائکة أو الذین أنعم اللہ علیھم من النبیین والصدیقین 
والشھداء والصالحین وحسن أولك رَفِقاَ انتھی . 

وتقدم الکلام علی ھذا الحدیث في آخر (المغازي) في (باب آخر 
ما تکلم النبی 8 . 


.)۳۱۲ /٥( (هرقاة المفاتیح)‎ )٢( .)٥٥۸/۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
۔)۱٥٢١‎ /۲٢( شرح الکرمانيی؛‎ )٤( .)٦٥۸/۱٥١( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الدعوات چیکوس ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


١١(‏ ۔ باب الدعاء بالموت والحیاة) 


بازقالسَاان ۷ اتعا سی آو<دکر گر مد اتاد ارت 
رالا2 إذا گالت الحاااتتا لاَاصىىء۔ اتی 


(٢٣۔‏ باب الدعاء للصبیان بالبر کة ومسح رؤوسھم) 
قان لوت ورد فی فضل مسح رس الیتیم حدیث أخرجه أحمد 
والطبرانيی عن أبي أمامة بلفظ: (من مسح راس یتیم لا یمسحہ إلا لل کان 
لە بکل شعرة تمرٌ یڈہ علیھا حسنةاء وسندہ ضعیف؛ ولأحمد من حدیث 
أبي ھریرۃ: ەأن رجلاً شکا إلی النبي لا قسوۃ قلبه فقال: أطعم المسکین 
وامسح راس الیتیماء وسندہ حسنء انتھی. 


٣٢(‏ ۔ باب الصلاۃ علی النہي يَي2) 

ھهذا الإطلاق یحتمل حکمھا وفضلھا وصفتھا ومحلھاء والاقتصار 
علی ما آوردہ في الباب یدلْ علی إرادة الثالث وقد یؤخذ منە الثانیء انتھی 
من دالم؛'''. 

وقال العینی''': أي: ھذا باب في بیان کیفیة الصلاة علی النبي ُء 
وقال بعضھم: ھذا الإطلاق یحتمل حکمھا وفضلھا وصفتھا ومحلھا 
قلت: جلیٹا الاب یقیدان عذا الڑطلاق لأٹھعا بنبیان عن :الكکىنیة؛ 
والمطابقة بین الترجمة والحدیث مطلوبةء ولا تجیئ المطابقة إلا ہما قلناء 
تھی 

قال الحافظ*”*: أما حکمھا فحاصل ما وقفت عليه من کلام العلماء 


فيه عشرة مذاھب: 


.)٥٥۸/۱٥( (إرشاد الساري) (٤٤/٤١٥)ء اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۱٥٢ /۱۱( لفتح الباريی (۱۱/ ١٥۱)۔ (۳) لح الباريی)‎ )٢( 
۔)۱٥١‎ ء۱٥٥٢‎ /۱۱( ہفتح الباري؛‎ )٥( .)٥٥٥ /١٥٥١( اعمدہ القاريی)‎ )٤( 
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أولھا: قول ابن جریر الطبري: إنھا من المستحبات؛ وادّعی الإجماع 
علی ذلك . 

انیھا: مقابلەء وھو نقل ابن القصار وغیرہ الإجماع علی أنھا تجب 
في الجملة بغیر حصرہ لکن أقل ما یحصل بە الإجزاء مرۃ. 

ٹالٹھا: تجب في العمر في صلاة أو في غیرھاء وھي مثل کلمة 
التوحیدء قاله أبو بکر الرازي من الحنفیة وابن حزم وغیرھما . 

رابعھا: تجب في القعود آخر الصلاة بین قول التشھد وسلام التحلل؛ 
قاله الشافعی ومن تبعە. 

خامسھا: تجب في التشھد وھو قول الشعبي وإسحاق بن راھویهە. 

سادسھا: تجب في الصلاة من غیر تعیین المحلء نقل ذلك عن 


أبيی جعفر الباقر. 
سابعھا: یجب الاکثار منھا من غیر تقیید بعددء قاله أبو بکر بن بکیر 
من المالکیة. 


ٹامٹھا: کلما ذکر؛ قاله الطحاوي وجماعة من الحنفیة والحلیمی 
وجماعة من الشافعیةء وقال ابن العربي من المالکیة: إنە الاأحوط وکذا 
قال الزمخشري . 

تاسعھا: في کل مجلس مرة؛ ولو تکرر ذکرہ مراراء حکاہ 
الزمخشري . 

عاشرھا: في کل دعاءء حکاہ أیضاً. 

وأما محلھا فیؤخذ مما أوردته من بیان الآراء فی حکمھا. 

وبسط أیضاً الکلام فی معنی الصلاةۃء وقال فيی بحث کیفیة الصلاةۃ 


٭ 


عليه ۲۱ : قال النووي فی (شرح الات 7 ینعی اُن یجمع ما فی 


۔)٥٤٥٤/۳( افتح الباری) (۱۱/ ۷١٥۱)۔ (( (شرح المھذب)‎ (١) 








۰۔ کتاب الدعوات شش ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الاعائیف المَحعیعافتر0٢‏ ۷ الیم منل علی سسلة ابی الامی رعان آل 
محمد وأزواجه وذریتەء کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم وبارك) 
مثلهء وزاد فی آخرہ: ١‏ فی العالمین)ء وقال فی (الأذکارا مثلهء وزاد: 
(عبدكه فا بعد 7 (محمد) کی اضف ولم یزدھا - (باركذا 
وقال فی (التحقیق؛ واالفتاوی) مثلە إلا أنه أسقط (النبی الأمی) فی 
(وبارك٤ء‏ وفاته أشیاء لعلھا توازي قدر ما زادہ أو تزید عليه ٹم ذکرھا 
الحافظ .۔ 

قلت: قال النوويی: في (الأذکارا'': والأفضل أن بقول: (اللّھم صل 
علی محمد عبدك ورسولك النبي الأميی وعلی آل محمد وأزواجە وذریته؛ 
کما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیمء وبارك علی محمد النبي الأمي 
وعلی آل محمد وأزواجە وذریته کما بارکت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم 
فی العالمینء إنك حمید مجیداء روینا هذہ الکیفیة فی (صحیحي البخاري 
ومسلم) عن کعب بن عجرة مرفوعاً إلا بعضھا فھو صحیح من روایة غیر 
کعب٠‏ انتھی . 

ثم ما یستشکل هھنا في التشبيه بالصلاة الاإبراهیمة؟ آجاب عنه الحافظ 
بعشرة أوجەء فارجع إليه لو شئت'''. 

۲٢(‏ ۔ باب ھل یصلى علی غیر النبی یئ؟) 

آ2 الا او تسا مسا کی الع اتا رالسلانکگ 
رائیراست0 3 لیت الحاف الکاار ول 217 

وقال القسطلانی''' تحت حدیث ابن أبي آوفی: تمسك بذلك من جوز 
الصلاۃ علی غیر الأنبیاء استقلالاًء وھو مقتضی صنیع المصنف رحمہ الله 
تعالی لأنه صدّر بالایة ثم بالحدیث الدالٌ علی الجواز مطلقاًء انتھی. 


.)٦٦٦ /۱۱( راجع: افتح الباري)‎ )٢( .)٦٢١ص( (الأذکار)‎ )١( 
.)٦١۹/۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۱٦۹ /۱۱( افتح الباريی)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یچچ ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


وفي (الأوجزا''': قال العیئي'': احتج بە (بالحدیث المذکور) 
من جوّز الصلاة علی غیر الآنبیاء علیھم الصلاة والسلام بالاستقلالء وھو 
قول أحمد أیضاًء وقال أبو حنیفة وأصحابہ ومالك والشافعي والآکٹرون: إنە 
لا یصلّی علی غیر الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام استقلالاء ولکن یصلی 
علیھم تبعاً. والجواب عن ھذا الحدیث أن ھذا حقه عليه الصلاۃ والسلام؛ 
لە أن یعطيه لمن شاءء ولیس لغیرہ ذلك؛ انتھی. وبسط الکلام علی المسألة 


فی (الأوجز). 


۵٥(‏ ۔ باب قول النبی 8لڑ: 

قال العلامة القسطلانی””: وفی امسلم؛: (اللّھم إنيی اتخذت عندك 
عھداً لن تخلفنيه فأیما مؤمن سببته أو جلدتهء ومن طریق أآخری عن 
ان ھریرة : (اللَھم إنما أُنا بشر فأیما رجل من المسلمین سببته أو لعنته 
و جلدتهء وفي آخری: (فأي مؤمن آذیته أو شتمتهہاء وفي أآخری: (اللھم 
إنما محمد بشر یغضب کما یغضب البشراء ومن حدیث عائشة: قالت: 
دخل علی رسول اللہ ا رجلان فکلماہ بشیء: لا ادري ما ھو: فأغضباہ 
فسبّھما ولعنھما فلما خرجا قلت لە فقال: ١او‏ ما علمت ما شارطت عليه 
رہی؟ قلت!: اللیے نما اتا یشر4:الحدیثہ ٹم قال0::وقی الحدیث:کمال 
نت غلی آمتہ وجمیل خلقه 8ا وجزاہ عنّا أآفضل الجزاء بمنّه وکرمەہ؛ 
انتا علی لہ وشاو انتھی. قلت: آمین ثم آمین. 


۳٢(‏ ۔ باب التعوذ من الفتن) 


ستأتی عذہ الترجمة وحدیٹھا 'فی اکتاب الفتن٤ء‏ قاله الحافظ'ء 


.)٤٥٥/٦( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)٦١٤/۳( أٗوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.٦۱۷۳/۱۱( ففتح الباريی؛‎ )٤(  .)٢٣٤٤ ء٦٢١٤‎ /۱٣( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الدعوات یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال القسطلاني”': الفتن جمع فتنة وهي اسم للامتحان والاختبار 
انتھی. 
(۲۷ ۔ باب التعوذ من علبة الرجال) 
أي: قھرھم وتسلطھم واستیلائھم هرجاً ومرجاًء وذلك کغلبة القوام 
ڈالت لتاق 
وعن بعضھم: قھر الرجال هو جور السلطانء انتھی من (القسطلاني؛'''. 
(۲۸ ۔ باب التعوذ من عذاب القبر) 
تقدم الکلام عليه في أواخر (کتاب الجنائز). 


٥۹(‏ ۔ باب التعوذ من فتنة المحیا والممات) 
(المحیا) زمن الحیاۃء (والممات) زمن الموت من أول النزع وهلمٌ 
جرٌاء قال ابن بطال*”: ہذہ کلمة جامعة لمعائِ کثیر؛ وینبغي للمرء أن 
یرغب إلی ربّہ فيی رفع ما نزل ودفع ما لم ینزلء ویستشعر الافتقار إلی ربه 
فی جمیع ذلكء وکان قٍَ یتعوذ من جمیع ما ذکر دفعاً عن أمته وتشریعاً 
لھم؛ لیبین لھم صفة المھم من الأدعیةء انتھی من دالفتم)''. 
وقال الکرمانی': المحیا: إما مصدر أو اسم زمانء والممات؛ أي: 
زمان الموت؛ أي: بعدہء أو وقت النزعء انتھی. 
(ء ۔ باب التعوذ من المأئم والمغرم) 
المائم: ما یقتضي الائمء والمغرم: ما یقتضي الغرم؛ انتھی 


من دالم؛۲۳. 


.)٦٤٤ ء٦٢٤٤‎ /١٣( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٦٢٤ /۱۳( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦۱۷۸/۱۱( نشح الباريی)‎ )٤( .)۱۱۷ /۱۰( (شرح ابن بطال)‎ (۳) 
افتح الباری) (۱۱/ ۱۷۷)۔‎ (٦) .)٦٦٢ /۲٢( (ہ) شرح الکرمانی)‎ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


قال القسطلاني”'': المغرم: الدین فیما لا یجوزء انتھی. 

وقال الکرمانی”'': المأئم بمعنی الاإثمء والمغرم بمعنی الغرامةء وھي 
ما یلزمك أداؤہ کالدین والدیةء انتھی . 

وقال العلامة السندي'”': اعلم أنه جاء في بعض الروایات ھکذا: 
امن شر فتنة الغنا ومن شر فتنة الفقرء ومن شر فتنة المسیح)ء بلفظ زیادةۃ 
الشر فی الکلء وفي بعضھا بإثباته فی البعض دون البعض؛ والظاھر ان 
الفتنة تحمل علی معنی الاختبار عند زیادة لفظ الشر؛ والاختبار لە طرفان 
خیر وشرہ والتعوذ إنما وقع من شرھما لا خیرھماء وعند عدم لفظ الشر 
قالفتة بسعتی الافنان فی الدَین تعوڈ یاھ ت: وعو کر کلہ؛ ۂإذا یت ٹی 
فرف می ھا ا اه سیل القاعلی الس لالہ راا سل 
علی المعنی الثانيء والل تعالی أعلمء انتھی. 


٤(‏ ۔ باب التعوذ من الجبن والکسل) 

قال الحافظ'''' فيی شرح الحدیث: تقدم شرح مذہ الأمور الستة 
ومحصله: اُن الم لما یتصورہ العقل من المکروہ في الحالء والحزن لما 
وقع في الماضي؛ والعجز ضد الاقتدار والکسل ضد النشاط؛ والبخل ضد 
الکرم؛ والجبن ضد الشجاعة انتھی . 

٥٤(‏ ۔ باب التعوذ من الہخل) 

قال الواحدي : البمخل فی کلام العرب عبارة عن منع الاحسان؛ وفی 
الشرع: منع الواجب؛ وقد تکرر ذمُ البخل في الحدیث؛ وصح: اخصلتان 
لا یجتمعان فی مؤمن: البخل وسوء الخلق'ء انتھی من (القسطلانی؛“'. 


.)۱٦٢ /۲٢( شرح الکرمانيی)‎  )٢( .)٦٢۹/۱٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۰۸/٤( (اصحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ (۳) 

)٤٤‏ افتح الباری) (۱۷۸/۱۱)۔ 

.)۲۸۲( (أآخرجه البخاريی) فی (الأآدب المفردا‎ )٥( 

.)٥٤٤ ۔‎ ٦٢٤ /١۱٢( الساري)‎ داشرإ٢١‎ )٦( 








۰۔ کتاب الدعوات کیج ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب التعوذ من أُرذل العمر) 
قال العینی*'': هو الھرم زمان الخرافة وحین انتکاس الأحوال؛ قال الله 
تعانی ٭رت کت تک ال الشْٹر لِکی لا یعَلر بعد بر کیا4 [اتتعل: ۷۶]: 


من قوله: (وأعوذ بك من الھرم) امم اتل ای سای فا اتی 


٤٤(‏ ۔ باب الدعاء برفع البلاء والوجع) 
آئی برفع المرض عمن نزل به سواء ان اتا أُو اما وقد تقدم 
بیان الوباء وتفسیرہ فی (باب ما یذکر فی الطاعون) من (کتاب الطب)؛ وأنه 
طاعوناً بطریق المجازء وأوضحت هناك الرد علی من زعم أن الطاعون 
والوباء مترادفان بما ثبت هھناك أن الطاعون لا یدخل المدینةء وأن الوباء 
وقع بالمدینة کما فيی قصة العرنیینء انتھی من (الفتح'''. 
(٤ء‏ ۔ باب الاستعاذۃ من أُرذل العمر) 
کذا في النسخة (الھندیةاء وزاد فی نسخ الشروح الأربعة: (ومن فتنة 
الدنیا وفتنة النار) وھو الأوجہ وبھذہ الزیادة یزول إشکال تکرار ھذہ 
الترجمة بالترجمة السابقة قبل الباب المتقدم . 
وفي ھامش النسخة دالسدتہ؛'' عن (الخیر الجاري): مغایرة ھذہ 
الترجمة بالترجمة السابقة باعتبار زیادة الجزء الآأآخیرء ومن عادته أنه رہما 
یذکر مجموع الأمور التي أراد ذکرھا في باب واحدٍء ثم یذکر واحداً منھا 
فی بات ايل لکل تھا جایا انا کرو کل سا متا 
بالإفادةق انتھی . 


.)٦۱۸۰ /۱۱( لح الباريی)؛‎ )٢( .)٦٦٤/١٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٢٦٥٥/١۱١٢( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ (۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اد ا ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب الاستعاذۃ من فتنة الغنی) 
قال القسطلاني”'': هو کصرف المال في المعاصيء انتھی. 


١٤(‏ ۔ باب التعوذ من فتنة الفقر) 
قال القسطلانی'': المراد الفقر المدقع لأنه الذي یخاف من فتنتہ 
کحسد الغنی والتذلل لە ہما یتدنس بە عرضه وینثلم بە دینە وتسخطه وعدم 
رضاہ ہما قسم الله لەء إلی غیر ذلك مما یذْمٌ فاعله ویأئم عليهء انتھی. 
٥۸(‏ ۔ باب الدعاء بکثرۃ المال مع البركة) 
فیه وکذا في الترجمة الاتیة إشارة إلی أن هذہ الأمور إن کانت مع 
البرکة تکون خیراً وإلا فتکون موجبا للفتنة. 
قوله: (اللّھم اکثر ماله وولدہ) قال القسطلانی”'': فکان أکثر الصحابة 
أولادا قاله النووي . ۱ 
وقال ابن قتیبة فی (المعارف): کان بالبصرة ثلائة ما ماتوا حتی رأی 
کل واحد منھم من لہ مائة ذکر لصلبه: أبو بکرةء وأنسء وخلیفة بن بدر 
وزاد غیرہ رابعاً وھو المھلب بن أبي صفرةء انتھی. 
٦٤(‏ ۔ باب الدعاء بکثرۃ الولد مع البركة) 
تقدم بیان کثرة أولادہ فی الباب المتقدمء وأیضاً قبله بعدة أبواب . 
٠٥(‏ ۔ باب الدعاء عند الاستخارۃ) 
أي: طلب الخیرة بکسر الخاء وفتح التحتیة بوزن العنبةء اسم 
من قولك : اختار اللہ لەء وقال في (الٹھایة4: الاستخارۃ: طلب الخیر في 


.)٦۳۹ ء٦۳۸/۱۳( ہإرشاد الساريی)‎ )۲( .)٦١۸/۱۳( ؛(فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٦٣١۹/۱۳( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








۰۔ کتاب الدعوات کے ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


القشی می وھی :مساق می الخ قة الشی قالاہ طالي ھی الامریح لسن 
احتاج إلی أحدھما۔ 

قولە: (یعلمنا الاستخارۃ في الأمور کلھا) خصّه فی (بھجة النفوس) بغیر 
الوا جب والمستحب؛ فلا یستخار فی فعلھما والمحرم والمکروہ لا یستخار 
فی ترکھماء فانحصر الأمر في المباح أو المستحب إذا تعارض فبيه آمران 
اتا بدا بہ أآو:بففصر علید رای یة فی (الفتح) الوااجب والمستحب 
المخیر وفیما إذا کان موسعاًء قال: ویتناول العموم العظیم والحقیرء فرب 
حقیر یترتب عليه الأمر العظیمء انتھی کله من (القسطلانيی)''٭. 

قوله: (ویسمي حاجته) فی ھهامش المصریة عن ا(شیخ الإسلام+!': 
آ2 بنطق بھا بعد الدعاء وینویھا بقليه عندی انتھی . 

قال الحافظ*”: قال النووي فی (الاأذکارا: یفعل بعد الاستخارة 
ما ینشرح بە صدرہ ویستدل لە بحدیث انس عند ابن السني: لإذا هممت ہأمر 
فاستخر ربك سبعاء ثم انظر إلی الذي یسبق في قلبكء فإن الخیر فیهاء وھذا 
لو ثبت لکان هو المعتمدء لکن سندہ واہ جداء والمعتمد أنه لا یفعل ما ینشرح 
بہ صدرہ مما کان لە فيه ھوی قوي قبل الاستخارۃء وإلی ذلك الإشارة بقوله 
فی آخر حدیث أبيی سعید: اولا حول ولا قوۃ إلا باللہ٢ء‏ انتھی. 


٥١(‏ ۔ باب الوضوء عند الدعاء) 
ھکذا في النسخ الھندیةء وفي نسخ الشروح الأربعة: ( باب الدعاء 
عند الوضوء6). 
قال العلامة العینی': وفي بعض النسخ: ١باب‏ الوضوء عند الدعاء٢ء‏ 


.)٥٦٤٤ ء٥٤٤/١٣٤( فإرشاد الساريی)‎ )١( 

.۲۱۹١/٦( (تحفة الباريی)‎ )٢( 

(۳) انتح الباری؛ (۱۱/ ۱۸۷)ء انظر: (الأذکار) (ص۱۹۹). 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) .)٦۷٤ /١٤(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ا ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


والأول هو المناسب للحدیث٠‏ وإن کان للثاني أأیضاً وجەء والحدیث طویل 
آخرجه في المغازي في (باب غزوۃ أوطاس؟ بھذا الإسناد بعینهء انتھی. 
قلت: بل الآولی والأوجه عندي ما في النسخ الھندیة أي: الوضوء 


عند الدعاءء والفرق بین اللفظین ظاعر؛ والدلیل علی ما اخترته سیاق 
الحدیث؛ فقد تقدم الحدیث في الباب المذکور بلفظ: اقال (أيی: 
ابو عامر): قل لە (فكة): استغفر لي؛ فدعا بماء فتوضاً ثم رفع یدیه) 
الحدیث؛ فہذا بدلْ علی أن الوضوء إنما کان لقصد الدعاء فالغرض 
من الترجمة بیان أدب من آداب الدعاء. 


٥٥(‏ ۔ باب الدعاء إذا علا عقبة) 
کذا ترجم بالدعای واوزد فی اللحدیث الکسی اه أآخذہ من قوله 
فی الحدیث: ہإنکم لا تدعون أصم ولا غائباً) فسمی التکبیر دعا٤ء‏ انتھی 
من دالقعم۷''. 
٥(‏ ۔ باب الدعاء إذ ھبط وادیاً فيه حدیث جابر) 
والمراد بحدیث جابر ما تقدم في الجھاد في اباب التسبیح إذا ھبط وادیاً) 
من حدیثه بلفظ : ۷ کنا إذا صعدنا کبّرنا وإذا نزلنا سبّحنا١ء‏ انتھی من دالفتحم!'''. 
۵٤(‏ ۔ باب الدعاء إذا أراد سفرا 
فیە یحیی بن ابی إسحاق عن آنس) 


مما وصله فی الجھاد فی (ہاب ما یقول إذا رجع من الغزواء وفيه: 
افلما أشرفنا علی المدینة تقال: آیبون تائبون عابدون لرہٹنا حامدون)ء انتھی 
من (القسطلانی؛'''. 


.)۱۸۸/۱۱( لح الباريی)‎ )٢( افتح الباريی) (۱۸۸/۱۱)۔‎ (١) 
.)٥٥٤١/١٣٤( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۰۔ کتاب الدعوات گر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


كْ 


٥٥(‏ ۔ باب الدعاء للمتزوج) 


قال العلامة النووي فی ناذا" بد گے یق اآلات؛ یر رکا 
2 مَر0٭ 0 سئن آبی داودا و(الترمذي) و(ابن ماجه) وغیرھا 
تی کریرہ ھت 0 التتی 2۷ 9ا2۷3 رتا اضاتئ:ذائیرے 
قال: بارك اللہ لكء وبارك عليكء وجمع بینکما في خیرء قال الترمذي: 
حدیث حسن صحیحء ویکرہ ان یقال لە: بالرْفاء والبنین إلی آخر ما قال. 


(٦ہ‏ ۔ باب ما یقول إذا آتی أھله) 


ذکر فیه حدیث ابن عباس؛ وفی لفظه ما یقتضی ان القول المذکور 
یشرع عند إرادة الجماعء فیرفع احتمال ظاھر الحدیث أنە یشرع عند الشروع 
فيی الجماعء وقد تقدم شرحہ مستوفی في اکتاب النکاح)ء انتھی'''. 


۵۷۸ ۔ باب قول النبی الا :اتا فی الدثیا حسنةء) 


قال الحافظ“”: قد اختلفت عبارات السلف في تفسیر الحسنة؛ ثم 
قال بعد ذکر عدۃ أقوال: قال الشیخ عماد الدین بن کثیر: الحسنة في الدنیا 
تشمل کل مطلوب دنیوي من عافیة ودار رحبة وزوجة حسنةِ وولدِ بارٌ ورزق 
زان وق ا وعمل ناج ومرکب هنيء وثناءِ جمیل؛ إلی غیر ذلك مما 
شملتہ عباراتھم) فإانھا کلھا مندرجة فی الحسنة فی انا وأما الحسنة فی 
الآخرۃ فأعلاما دخول الجنة وتوابعه من الأمن من الفزع الأآکبر فيی 
العرصات وتیسیر الحخساب وغیز ذلك من أمور الآخرةء وأما الوقایة 
من عذاب النار فھو یقتضي تیسیر أسبابہ في الدنیا من اجتناب المحارم وتركع 
الشبھات٠ء‏ انتھی . 


.۲۱۱۹۱/۱۱( لح الباري)‎ )٢( .)٥٥٤ص( (الأذکار)‎ )١( 
افتح الباری) (۱۹۲/۱۱)۔‎ (۳) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )6( ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 


٦۸(‏ ۔ باب التعوذ من فتنة الدنیا) 


تقدمت ھذہ الترجمة ضمن ترجمة؛ وذلك قبل اثني عشر باباء انتھی 
من ڈالفتم؛'''. 

قلت: وھو (باب الاستعاذة من آرذل العمر ومن فتنة الدنیا ٥٠٢.‏ إلخء 
کما تقدم فی محله مع ذکر اختلاف النسخ؛ وتقدم تفسیرہ في (باب التعوذ 
من البخل) بقوله: یعني فتنة الدجال . 

قاق 20 و ا اق الا تا ا الاخان ارت اتی آ0 تھ/ 
أعظم الفتن الکائنة في الدنیاء وقد ورد ذلك صریحاً فی حدیث أبي أمامة 
وفیهە: ١‏ أنه لم تکن فتنة في الأرض منذ ذرآً اللہ ذریة آدم أعظم من فتنة 
الدجال)ء أخرجه أُبو داود وابن ماجەء انتھی. 


٥٥(‏ ۔ باب تکریر الدعاء) 

أي: ینبغي التکرار فإنہ ا لما احتاج إلی تکریرہ فما بال غیرہ. 

وقال القسطلاني'': ١باب‏ تکریر الدعاء) مرة بعد أخری لاإظھار الفقر 
والحاجة إلی الرب تعالی خضوعاً وتذللاً له]ء انتھی. 

وزاد العلامة انح 6 وقذ وی آپو داود والنسائی من حدیث 
ابن مسعود ظللل: (أن النبی گلا کان یعجبه أن بدعو ثلاثاً ویستغفر ثلائثاً١ء‏ 
(امرفتای ساوای اسسئہ امو 

وذکرہ الجزري فی (الحصن'' من جملة آداب الاعاء. 

قال الحافظ'': وروایة عیسی بن یونس تقدمت موصولاً في الطب؛ 
وھو المطابق للترجمة بخلاف روایة نس بن عیاض التي آوردھا في الباب: 


.٦۱۷۹/۱۱( لفنح الباريی)‎ )٢( .۲۱۹۲ /۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۷٤/٥٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٥٤/٤٤( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 


)٥(‏ (الحصن الحصین) (ص٣۳۲). (٦)‏ افتح الباری) (۱۱/ ۱۹۳)۔ 








۰۔ کتاب الدعوات دس ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فلیس فبھا تکریر الدعاء ووقع عند مسلم فيی ھذا الحدیث : (فدعا ٹم دعا 
ٹم دعا)؛ انتھی ۔ 


قلت : وتقدم توجیھهه في آبواب السحر من آخر (کتاب الطب) ۔ 


٦٦(‏ ۔ باب الدعاء علی المشرکین) 


ذکرہ هھنا مطلقا وذکر فی (کتاب الجھادا (باب الدعاء علی 
المشرکین بالھزیمة والزلزلة)ء ومطابقة أحادیث الباب بالترجمة ظاھرۃ*'. 


٦١(‏ ۔ باب الدعاء للمشرکین) 

قال الغلامة العپلی'': وقذ تثقدمت عذہ الترجمة فی (9کتاب الجھاداء 
لکن قال: باب الدعاء للمشرکین بالھدی لیتالفھم)؛ ثم أخرج حدیث 
بی هھریرة الذي هو حدیث الباب؛ فوجه البابین اأعنی (باب الدعاء علی 
اق گیخ ا وایاب“'الاغاء للَر کین با عازن فقیالارل مطلق التضاء 
علیھم لآجل تمادیھم علی کفرھم وإیذائھم المسلمین؛ وفي الثاني الدعاء 
بالھدایة لیتالفوا بالإسلامء انتھی . 

قال الحافظ'': وحکی ابن بطال: أُن الدعاء للمشرکین ناسخ 
للدعاء علی المشرکینء ودلیله قوله تعالی: الس ل یں الاثر تی 
[ال عمران: ]٦۲۸‏ قال: والاکٹر علی أن لا نسخ وأن الدعاء علی 
الیشرکین جائز وإنما الھی عن ذلك فی حق من پرجی تالفھم 
ودخولھم في الإسلام إلی آخر ما قال. 

وفي (الفیض!''ٴ'' تحت ترجمة الباب: المراد بە الدعاء لە للإسلامء 
ما الدعاء بالنفع الدنیويٗ لھمء فھو أیضاً جائز انتھی. 


.)]۸۰ /۱٥( لعمدہ القاريی)‎ )٢( ۔)٦۷۷‎ /۱٥( انظر: (عمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤٤٢ /٦( ا( فیض الباري)‎ )٤( .)۱۹٦/۱۱( افتح الباريی)‎ )٣( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اٹ ہے ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


٦٦(‏ ۔ باب قول النبی ؿا 
:اللھم اغفر لی ما قدمت وما آخرتء) 

قال الحافظ''“: کذا ترجم ببعض الخبرء وھذا القدر منە یدخل فيه 
جمیع ما اشتمل عليه؛ لان جمیع ما ذکر فيه لا یخلو عن أحد الأمرین 
.7 

٠٦(‏ ۔ باب الدعاء فی الساعة التی فی یوم الجمعة) 

وقد ترجم في اکتاب | لجمعة) ( باب الساعة التعي في یوم ا لجمعة)؛ 
ولم یذکر في البابین شیئاً یشعر بتعییٹھاء وقد اختلف في ذلك کثیراء واقتصر 
الخطابی منھا علی وجھین: أحدھما: أُنھا ساعة الصلاةء والآخر: أنھا 
ساعة من النھار عند دنو الشمس للغروب . واستوعبت الخلاف الوارد في 
الساعة المذکورة؛ فزاد علی الأربعین قولاًء واتفق لي نظیر ذلك في لیلة 
القدرء انتھی من (الفتم؛'''. 


قلت: وتقدم شيء من الکلام علی ھذا فی (کتاب الجمعة٢.‏ 


٦٤(‏ ۔ باب قول النبی کہ 
دیستجاب لنا فی الیھود:...) إلخ 
آی: لآنا ندعو علیھم بالحق وھم یدعون علینا بالظلم انتھی 
من (الفتم؛'''. 
وکتب الشیخ فُدُس چ فی (اللامع): وذلك لآن الیھود قصدوا 
الدعاء بالموت في ھذا الآنء وظاھر أنه لم یستجب؛ وأما النبي قهُ فلم 
یقصد في دعائہ إلا ان یموتوا فی وقت موتھم؛ إلی آخر ما ذکر. 


.)۱۹۹/۱۱( ففح الباري؛‎ )٢( .)۱۹۷ /۱۱( فلفتح الباري)‎ )١( 
۔)٦٣٠١/١٦١( (فتح الباری)‎ (۳() 








۰۔ کتاب الدعوات یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی هامشە: ویحتمل أُن یقال: إن الدعاء علی النبی لا یقبلء کما 
رت لن ات ابن کثیر فی قصة بلعام أنه کان إذا دعا عوسی وقومه 
لم یقبلء بل وقع علی قوم بلعامء وإذا دعا لقومه بخیر جری علی لسانه 
لقوم موسیء فلما رأی قومه قالوا: ما نراك تدعو إلا علیناء قال: ما یجري 
علی لساني إلا ھکذاء ولو دعوت علی موسی أیضا ما استجیب لي؛ انتھی 
مختصرا من ھامش (اللامع). 


٦٦(‏ ۔ باب التأمین) 


یعنيی قول (آمین) عقب اللعاء وورد فيی الِتَامین رظن اأحادیث منھا 
حدیث عائشة مرفوعاً : ( ما حسدتکم الیھود علی شيء ما حسدتکم علی 
السلام''' والتأمین) رواہ ابن ماجە وصححہ ابن خزیمةء وزاد في روایة 
لاہن ماجە: افاکٹروا من قول آمین؟ء ولأبي داود من حدیث أہي زھیر 
النمیري قال: وقف النبي لا علی رجل قد أَلحٌ في الدعاءء فقال: (أوجب 
إِن ختم) فقال: بأي شيء؟ قال: (ہآمین) الحدیث؛ انتھی من (الفعم۷'. 

قلت: فلعل الإمام البخاري آشار بھذہ الترجمة إلی تقویة هذہ 
الروایات . 


٦٦(‏ ۔ باب فضل التھلیل) 
أيی: قول لا إلله إلا اللء قال القسطلانی”': وهي الکلمة العلیا التي 
یدور علیھا رحی الإسلام والقاعدة التي تبنی علیھا آرکان الدینء وانظر إلی 
العارفین وأرباب القلوب کیف یستاآئرونھا علی سائر الأذکارء وما ذاك إلا 
لما رأوا فیھا من الخواص التي لم یجدوھا في غیرھاء انتھی. 


.۲٤٦٠۰ /۱۱( لح الباري)‎ )٢( . فی الأصل : (الصلاة)‎ )١( 
.)٥٦٤ /۱۳( ؛فإرشاد الساريی؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اس یں ا ۰۔ کتاب الدعوات 


8 


١۷(‏ ۔ باب فضل التسیح) 
قال الحافظ''': یعنی قول: (سبحان اللہ١ء‏ ومعناہ تنزیه اللہ عما لا یلیق 
بە من کل نقص؛ فیلزم نفي الشریك والصاحبة والولد وجمیع الرذائل؛ 
ویطلق التسبیح ویراد بە جمیع آلفاظ الذکر ویطلق ویراد بە الصلاة النافلة 
وأما صلاة التسبیح فسمیت بذلك لکثرة التسبیح فیھاء انتھی. 
قال القسطلانی”' تحت حدیث الباب: وقد یشعر ھذا بأن التسبیح 
أآفضل من التھلیل من حیث إن عدد زبد البحر اأأضعاف أضعاف المائة 
ےت وأجیب بأن ما جعل في مقابلة التھلیل من عتق 
الرقاب یزید علی فضل فضل التسبیح وتکفیر الخطایاء إذ ورد أنََخ اعیق رقۂ 
اأعتق اللہ بکل عضو منھا عضواً منە من النارء فحصل بھذا العتق تکفیر 
جمیع الخطایا مع زیادة مائة درجةء إلی آخر ما ذکر۔ 
وبسط الکلام عليه أیضاً الحافظ أشدً البسط . 


٥۸(‏ ۔ باب فضل ذکر اللہ تعالی) 

باللسان بالأذکار المرغب فیھا شرعاء والإکثار منھا کالباقیات 
الصالحات: والحوقلة والحسبلة والبسملة والاستغفاز وقراءۃ القرآن بل ھی 
أفضل والحدیث ومدارسة العلم ومناظرة العلماءء وھل یشترط جم 
الذاکر لمعنی الذکر آم لا؟ المنقول أآنه یؤجر علی الذکر باللسان وإن 
لم یستحضر معنا؛ نعم بی یشترط ان لا یقصد بە غیر معناہء والأکمل أن یتفق 
الذکر بالقلب واللسانء وأکمل منە استحضار معنی الذکر؛ وما اشتمل عليه 
من تعظیم المذکور ونفي النقائص عنه تعالی. 

وقسم بعض العارفین الذکر إلی أقسام سبعة: ذکر العینین بالبکاء؛ 


.)۲۰٦/۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۰۷ /۱۱( ؛فإرشاد الساريی) (۹/۱۳٦ء ٤۷٣)ء وانظر: (فتح الباريی)‎ )( 








۰۔ کتاب الدعوات کرت ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والأذنین بالاصغاءء واللسان بالثناء والیدین بالعطاء: والبدن بالوفاء 
والقلب بالخوف والرجاء؛ والروح بالتسلیم والرضاء؛ ذکرہ فی (الفتحا؛ 
انتھی من (القسطلانی)''. 

وقال صاحب ا الفیض!''': وراجع معنی التفضیل من رسالة الشاہ 
عبد العزیز''' في (تفضیل الشیخین)ء فإنه قد کفی وشفی؛ انتھی . 

٦٦۹(‏ ۔ باب قول ؛لا حول ولا قوۃ إلا بالہء) 

بسط العلامة القسطلاني في وجوہ إعرابه الخمسة المقررة فيی کتب 

اقرت ظاسم ‏ ترقات ا ۴ ۱ 


(۷۸۰۔ باب دللہ تعالی مائة اسم عغیر واحدء) 


آفاذ صاحت ×۷ الفیضشہ'"": إنماً نقص واحد من المائة إِقاء للوتریة انتھی : 

قال العلامة القسطلانی“': ولم یقع فيی شيٍء من طرق الحدیث سرد 
الأسماء إلا في روایة الولید بن مسلم عند الترمذي؛ وفي روایة زھیر بن محمد 
عن موسی بن عقبة عند ابن ماجەء والطریقان یرجعان إلی روایة الأعرج؛ 
وفیھا اختلاف شدید في سرد الآاسماء والزیادةۃ والنقص؛ ووقع سرد الآاسماء 
اأیضا في طریق ثالئة عند الحاکم في (مستدرکہ. 

واختلف العلماء فی سرد الأسماء ھل هو مرفوع أو مدرج؟ إلی آخر 
ما ذکر القسطلانيء ئثم قال: ولیس المراد من الحدیث حصر الأسماء في 
التسعة والتسعینء قال القرطبی : ویدلٌ عليه أن آکٹرھا صفات؛ وصفات الله 


تعالی لا تتناھی إلی آخر ما بسط. 


() دفافإرشاد الساري) (۷۱/۱۳٦١)ء‏ وانظر: ل(فتح الباری) (۲۰۹/۱۱ء ٢٢۲)۔‏ 

)٢(‏ لعله سھو قلمء لیست هنذہ الرسالة للشاہ عبد العزیز بل لوالدہ الشاہ ولي اللہ 
الدھلوي باسم: ٦‏ قرة العینین فيی تفضیل الشیخین). 

.)٦۷٤/۱٣( (إرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲٤٤٢ /٦( افیض الباريی)‎ )۳( 

.)٦۷۷ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٦( ۔)۲۲٤٢‎ /٦( (فیض الباري)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چی یت ۰۔ کتاب الدعوات 


۱ 
۱ 


وفيی ھامش (الفیض!''' ملخصاً عن کلام الحافظ : لیس المراد بذکر 
تلك الأسماء حصرَّھا فی ھذا العددء فحکی القاضی أبو بکر بن العربی عن 
بعضھم: أن لل ألت اسم ونقل الفخر الرازي عن بعضھم: أن لل تعالی 
أربعة الف اسمء استأثر بعلم ألف منھاء وأَعُلَمَ الملائکةً بالبقیةء والأنبياء 
بألفین منھاء وسائرّ الناس بأَلفٍء وھذہ دعوی تحتاج إلی دلیل وابن حزم 
ممن ذھب لق الحصر قیں العدد المذکورں عادقا للجمھور وأجاب عنه 
الجمھور بن الحصر المذکور باعتبار الوعد المذکور فی حفظھاء انتھی . 

(۷۱ ۔ باب الموعظة ساعة بعد ساعة) 

قال الحافظ' ٣‏ عَتاسية مذا الات باکتات الاغوات) ان الوعظِة 
یخالطھا غالباً التذکیر باللہء وقد تقدم ان الذکر من جملة الدعاء وختم بە 
اأبواب الدعوات التی عقبھا ہب( کتاب الرقاق) اعد من کل منھما وبا 
انتھی . 

وعندي : ان الإمام البخاري اسان بالترجمة وحدیٹثھا إلی أَة یتبغعی 
الاحتراز عن الملال في الدعاء فإنه لما یحترز عنه في التذکیر وھو أهم 
ففی الدعاء بالأولیء فلا ینبغی التطویل فی الدعاء حتی یؤدي إلی الملال؛ 
ولیس المراد کراهة الطول مطلقاًء بل الطول المؤدي إلی الملال والسامة 
إلی آخر ما ذکر فی ھامش االلامع!'''. 

وأما براعة الاختتام ففي لفظ (الساعة) المذکور في الترجمة؛ وفي 
قوله: ‏ ا٘دنٰل فآخرج)ء وھل ھذا غیر منظر القبرء وکذا لفظ السامة أذکر 
للسام بدون الھمز وھو الموت''. 


۔)٤٤٥٢‎ /٦( ا(فیض الباريی)‎ )١( 
.)۲۲۸/۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۷٤/۱۰( الامع الدراري)‎ )۳( 
انظر: (لامع الدراريی) (۱۱۸/۱)۔‎ )٤( 








۱۔ کتاب الرقاق ۲٢‏ ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ھْممتجتچچجچعہجچجقفى ےسیپ ںںخحخچخ۔__ے٥۹٥۳ے_--------_-ىٰسَسجپچے‏ ےکی ۱ ہے۔م۔_م_۔_۔ے._ے مج ےس 4 پهھچےےخچشىےْسم_‪سةيسىًسم‪ سھ سے جع حجچ ےو 


31 ۱۔ کتاب اٹرقاق ظَٗ 





اختلمفت ال لنسخء ففي ال لنسخ الھندیة کما تری؛ و ھکذا فی : نسخة 
(العیني)ء وفي نسخ الشروح الآخر (کتاب الرقاقء الصحبة والفراغ ولا عیش 
ام الاغر 

قال العلامة القسطلاني''٭: والرقاق: جمیع رقیق وھو الذي فيه رقة 
وھی الرحمة ضد الغلظة انتھی . 
وفي نسخة (الکرماني''': الرقائق بدل الرقاق وقال: هي جمع 
الرقیقةء وھی مشتقة من الرقة ضد الغلظة؛ أي: کتاب الکلمات المرققة 
للقلوب؛ وقیل : من الرقة بمعنی الرحمة؛ وفی بعضھا: کات الرقاقف؛ وھو 
جمع الرقیق؛ انتھی . 

تال اعمی ۱۷ سیت آحاایت الاپ اتا طاناخی قل کكھا 
۱ ۱ فا ما شر کہ مم 7 ۱ 

وفی ھامش (اللامع) : قال القاري : الرقاق جمع رقیق؛ وھو الٰذي 


والظاھر ما قاله السیوطی من ان المراد بھا الکلمات التی ترق بھا 
القلوب إذا سمعت؛ وترغب عن الدنیا بسببھا وتزھد فیھاء انتھی . 


.)۱۹۱/۲۲( شرح الکرمانی)‎ (٢( ل(إرشاد الساري) (۱۹۱/۱۳)۔‎ )١( 
.)٦۹٤/٥٥( معمد القاريی)‎ )۳( 
.)٤/۹( فلامع الدراريی) (۷۵/۱۰)ء و۱امرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چچچھوچ ‏ ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


(١۔‏ باب قول النبی ؿا 
الا عیش إلا عیش الآخرخء) 

وفی نسخة (العینی؛'': (باب ما جاء في الصحة والفراغ وأن لا عیش 

إلا عیش الآخرة6. 
(؟ ۔ باب مثل الدنیا فی الآخرةق, 
وقوله: ٭إِنَا لَلْيْو الدیا لَيبٌٗ وَلَهَوہ٭ الأیة (سمد: )٠٠٢‏ 

ھذہ الترجمة بعض لفظ حدیث أاأآخرجه مسلم والترمذي والنسائيی عن 
المستورد بن شداد رفعهە: اوالل ما الدنیا فی الآخرة إلا مثل ما یجعل 
أحدکم أصبعه في اليمٌء فلینظر ہم یرجع) وسندہ إلی التابعي علی شرط 
البخاري؛ لآنه لم یخرج للمستوردء واقتصر علی ذکر حدیث سھلء والمراد 
ما لا یتناھمیء انتھی مختصراً من دالفتم)'''. 

٢(‏ ۔ باب قول النبی 8لا 
اکن فی الدنیا کَأئْك عغریب...ء) إلخ 

قال الحافظ'': مکذا ترجم ببعض الخبر إشارۃً إلی ثبوت رفع ذلك 

إلی النبي لا وآن من رواہ موقوفاً قصر فیەء انتھی. 
٤(‏ ۔ باب فی الأمل وطوله...) إلخ 

الافا ے رت ز رجاء ما تحبه النفس من طول عمر وزیادة غنی؛ 
وھو قریب المعنی من التمنيی ثم ذکر الحافظ'' الفرق بین الأمل والتمني. 

وقال العیني”: أي: ھذا باب في بیان إلھاء الأمل عن العملء 
)١(‏ اعمدہ القاريی) )٢( .)٦۹٦/١٥(‏ انح الباري) (۱۱/ ۲۲۳۲. 


(۳( (افتح الباری) (۱۱/ ۲۳۳)۔  )٤(‏ لفتح الباريی) (۱۱/ .)۲۳٣‏ 
)٥(‏ (عملة القاريی) .)٢٠٥٥ /٠٥(‏ 








۱۔ کتاب الرقاق چنا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


والأمل مذموم لجمیع الناس إِلا العلماء فلولا آملھم وطوله لما صنّفوا ولما 
ألّفواء وقد نہ عليه ابن الجوزی: 


وآمال الرجال لھم فضوح _- سوی آمل المصنف ذي العلام 


۰ 


انتھی۔ 

وقال الکرماني''': فإن قلت: ما وجه مناسبۃة الاّیة الأولی 
0ای2 لاہ کرات رو رف شا ول کین ا ان و ا 
زآل عمران: ۱۸۰]ء أو عجزھا وھو فإوَمَا اَلْحِوٰةٌ اَلدَيا إِلا مَتمُ الٹرُورچ 
[آل عمران: ۱۸۰]ء أو ذکر لمناسبة قوله تعالی: لوَما ہُو َ [البقرة: 
٦‏ إذ في تلك الاَیة طَلیَدُ َملُم لو بر أَلت ڑکا [البقرۃ: ]4٦‏ واللہ 


اعل انتھی . وحکاہ الحافظ أیضاً عن الکزتای 


ج5 


٥(‏ ۔ باب من بلغ ستین سنة 
فقد أعذر الله إليه فی العمر...) إلخ 


قال الحائظ آ7 ال ررائة اللستی :ایس القَیت ا وکا اھلئرا ئل 
تسین التلورہقغالاگکی علیٰ ات ال اؤتو َء اترقال ایت ال از 
النبي ِء وعن زید بن علي: القرآنء واختلفوا أیضاً في المراد بالتعمیر في 
الایة علی أقوال؛ اُحدما: اه اُربعون ستھ والثانی : نت وأربعون سِنّةف 
روي ذلك عن ابن عباسء [والثالث]: وعنه أیضاً أنە سبعون سنةء والرابع: 
ستون سنةء وتمسك قائله بحدیث الباب٠‏ انتھی من (الفتح) بزیادة 


من (العیۂ سد 


۔)۲۳/١۱١( (شرح الکرمانيی) (۲۲/١۱۹)ء وانظر: (فتح الباری)‎ (١) 
.)٤٥٥ /۱٥١( (فتح الباری) (۲۳۹/۱۱). (۳) مھمددہ القاريی)‎ (٢ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چجچھچ ا ۱۔ کتاب الرقاق 
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٦(‏ ۔ باب العمل الذي یہتغی بە وجہ الله...) إلخ 
أي: یطلب بە (وجە اشٴ أي: ذاته؛ لا للریاء والسمعة: قاله 


1 


(۷۔ باب ما یحذر من زھرۃ الدنیا) 


علی صیغة المجھول من الحذر؛ وفي بعض النسخ بالتشدید 
من التحذیرء وزھرة الدنیا بھجتھا ونضارتھا وحسنھا. 

(والتنافس فیھا) من النفاسة وھي الرغبة في الشيء ومحبة الانفراد بە 
والمغالبة عليهء وأصلھا من الشيء 7 في نوعهء یقال: نافست في 
الشيء منافسةً ونفاسةً ونفاساء ونفس الشيء بالضم ااگغاس اقت 
ای می کلام ایی ''': 

وفسر الکرماني والقسطلاني'' المنافسة بالرغبةء وقال الراغب في 
(المفردات+ٴ' والمنافسة: مجاھدة النفس للتشبه بالأفاضل؛ واللحوق بھم 
من غیر إدخال ضرر علی غیرہء انتھی . 

وبسط الکلام في نقل معناہ صاحب (المجمع)'ٴء وفیه النفاسة بفتح 
لوت الیسلہ رفقال ارفا2 اوا فا و کسر کین اللہ واسلائمت 
المغالبة علی الشيءء وفي الحدیث : ١‏ ولکني أخاف علیکم أُن تنافسوا) أي: 
ترغبوا علی وجه المعارضة والانفراد فیھاء وقال أیضاأً: ومنه تنافسون ثم 
تتحاسدون ثم تتدابرونء انتھی. 

قلت: ویستفاد من ھذا الحدیث آأن التنافس من مقدمات الحسد. 


.)٥٥۷٥٤/۷ ٥( لعمدہ القاريی)‎ )٢( .)٤١٥/۱٥٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥۹١/۱۳( (شرح الکرماني) (۱۹۹/۲۲)ء ١إرشاد الساري)‎ (۳) 

)٤(‏ (مفردات القرآن) (ص۸۱۸). 

)٥(‏ (مجمع بحار الأنوار) (٤/۷۷۹ء‏ ۷۷۷()۔ 








۱۔ کتاب الرقاق ]٦‏ ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 
إىےےےسسِىِے سس +خےجحسسش ٹج متژےزں _-_“_۰“‫٭"_'"ئۓے×ے٭ھےػےؾًًِٗ ےچ ےی ۱ ىےےےے كػکكًًٰٰ+بیلسس.تیتحصججےچے سج مس سے ےس جُِٰسسسهھےہمسجےجچتو 


(۸ ۔ باب فلبابا ناش ٤ِ‏ و اک ہہ زنددر: ):٥‏ 
مناسبة الایة کتاب الرقاق ظاھرةء ولذا ترجم بذلك. 
قال القسطلاني+'٭: أيی: فلا تخدعنکم الدنیا ولا یڈھلنکم التمثّع 
والتلذذ بزھرتھا ومنافعھا عن العمل للآخرة وطلب ما عند اللهء انتھی 
مر (القسطلانی) . 


(۹ ۔ باب ذھاب الصالحین) 


آی ا ذکر ذھماب الصالحین؛ اک موتھم: وذہماب الصالحین 
من أشراط الساعة وقرب فناء الدنیاء انتھی من کلام (العینی!'''. 


(١١۔‏ باب ما یتقی من فتنة المال...) إلخ 
قال العینی'': ومعنی الفتنة فی کلام العرب الاختبار والابتلاء 
والفتنة الإمالة عن القصد؛ ومنه قوله تعالی: لوان کادأ لغ وك 
[الاسراء: ۷۳] ا لیمیلونك؛ والفتنة أیضاً الاحتراقء ومنه قوله تعالی: ٭لبوم 
لی ار َقلون٭ [الذاریات: ]٣۳‏ أي: یحرقون؛ والابتلاء والاختبار یجمع 
ذلك کله؛ انتھی. 


(١١۔‏ باب قول النبی ڑ: 
دھذا المال حلوۃذ خضرہ...ء) إلخغ 
قال العلامة العیني”'': قوله: ٭خضر) التاء للمبالغةء أو باعتبار أنواع 
المال؛ وکذا الکلام فی حلوۃ انتھی ۔ 
وزاد القسطلانی”“: أو صفة لمحذوف کالیقلةء انتھی . 
)١(‏ ١إرشاد‏ الساري) )٢( .)٤٥٥/٥٣(‏ معمدہ القاريی) .)٤١٤٥/۱٥(‏ 


.)٤٢٥ /۱١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦١٥٥ /۱٥( ععمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)٦١٥٥ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ ہے ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


وقال الحافظ''': ومعناہ ان صورة الدنیا حسنة مونقةء والعرب تسمي 
کل شیء مشرق ناضر أآخضر؛ وقال ابن الأنباريی: قوله: (المال خضرة 
خالا ھتر 7 بک نال وإتما'ھر للتشبیه: کال قال: ‏ العال كَالْقلۃ 
ِء العلوالی کک مان 

١(‏ ۔ باب ما قدم من ماله فھو لہ) 

الضمیر للاإنسان المکلّف؛ وحذف للعلم بە وإن لم یجر لە ذکرء قال 
ابن بطال وغیرہ: في الحدیث التحریض علی تقدیم ما یمکن تقدیمه 
من المال فی وجوہ القربة والبرء ولا یعارضه قوله قُ لسعد: ١(إنك‏ أن تذر 
و اك ا ا نے اک تذرھم عالةا لآن حدیث سعد محمول علی 
من تصدق بماله کلە أو معظمه فی مرضہ؛ وحدیث ابن مسعود فی حق 
من یتصدق فی صحتہه وشحّہ؛ اق وت دالفم؛'''. ۱ 


٣١(‏ ۔ باب المکثرون هم الأقلون...) إلخ 
کذا فی النسخ الھندیةء وفی نسخ الشروح : (ھم المقلون). 
قال الحافظ””: کذا للأاکٹر: وللکشمپھنی: (الأقلون٢ء‏ وقد ورد 
الحدیث باللفظین؛ ووقع في روایة المعرور عن ٌٗ ذر: (الآخسرون) بدل 
(المقلون) وھو بمعناہ بناء علی أن المراد بالقلة في الحدیث قلة الثواب: 
وکل من قلٌ ثوابہ فھو خاسر بالنسبة لمن کثر ثوابەء انتھی. 


(١۱۔‏ باب قول النبی لة: :ما أحب ان لی أُحداً ذھبآء) 


ھکذا فی 9 الھندیة)ء وفی نسخة (الکرمانی) و(العینی) و(القسطلانی) 
ليلد تا اسب آن لی تقل آحة شنہات ہرائةلقظ ع۲1 رای ٹی 


.۲۲٤١ /۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٢/٥١( تح الباري) (۱۱/ ٢٦۲)ء وانظر: 'شرح ابن بطال؛‎ )۲( 
.۲۲٦٦ /۱۱( ففنح الباري)‎ )۳( 








۱۔ کتاب الرقاق چھمیر' ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


نسخة (الفتح) ففيه بدلهە: (ما پیسڑنی آن عندي مثل اُحد ھذا ذھباً). 


۱٥(‏ ۔ باب الغنی غنی النفس) 

آف2 ہر ا قاق لمت ىك قالیل الال:آر کئزرہ-رالنی پکسز 
أُوله مقصورہ وقد مدّ في ضرورۃة الشعرء وبفتح أوله مع الم هو الکفایق 
قاله الحافظ!“''. 

وقال العلامة العیتی”٭: وحاصل معناہ: لیس الغنی الحقیقی المعتبر 
من کثرة المالء بل و استغناء النفس وعدم الحرص علی الدنیاء ولذا 
تری کثیراً من المتمولین فقیر النفس مجتھداً في الزیادةء فھو لشدة شرمه 
وحرصه علی جمعە کَأنّه فقیر وأما غنی النفس فھو من باب الرضا 
لقضاء اللہ لعلمه أن ما عند اللہ لا ینفدء انتھی . 

قال ایسا0ظ ا ال ااقبطای کت اه جھی اشن جسرل 
الکمالات العلمیة والعملیةء وإلی ذلك أشار القائل : 

ومن ینفق الساعات في جمع مال مخافة فقر فالذي فعل الفقر 

أي: ینبغي آن ینفق أوقاته في الغنی الحقیقي وهھو تحصیل 
الکمالات لا في جمع المال فإنه لا یزداد بذلك إلا فقراء انتھی. 

قال الحافظ : وھذا وإن کان یمکن أن یراد لکن الذي تقدم أظھر في 
امراف اتھی: 


١١(‏ ۔ باب فضل الفقر) 


قال العینی”': والمراد بە الفقر الذي صاحبه راض بما قسم اللہ لە 
وصابر علی ذلك؛ ولا یصدر من قوله وفعله ما یسخط الله تعالیء ولا یترك 
التکسب؛ وآأما فقراء هذا الزمان فإن آکثرھم غیر موصوف بھذہ الصفات؛ 


.)٤٣٥٥ /٥٥١( (فتح الباريی) (۲۷۱/۱۱)۔ (۲) معممدہ القاريی)‎ (١) 
.)٢٤٥٥/٥٥١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲۷۳ /۱۱( افتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سیپ سا ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


وأما الخلاف في أن الفقیر الصابر أفضل أم الغني الشاکر؟ فھو مشھوں 
انتھی . 
وبسط الحافظ''' الکلام علی مسآأّلة التفضیل بین الغني الشاکر والفقیر 


(۱۷۔ باب کیف 
کان عیش النبی يَ واصحابه...) إلخ 

أي: فی حیاتهء (وتخلیھم عن الدنیا) أي : عن ملاڈھا والتیسط فٹھاء 
ذکر فافاتہ آحانت نال اا9 

قلت: وقد أخرج الإمام أبو داود في ا( باب الإمام یقبل مدایا 
المشرکین) من اکتاب الخراج) حدیثاً طویلاً فيی بیان معیشة النبي گا ونفقتہ 
محجحلیف فہه اھ اتی قالے ققت الا مات رس لاف کل فلت 
فقلت : یا بلال! حدثنی کیف کانٹ نفقة رسول اللہ قلل؟ ڈال: ما کان لە 8لا 
نیی گنت آتا التی اع ذلك لت مند بت اھ قالی عتی تر ول 
وی شیا طریگ سس رخ ال ا 9 ۱ 


(۱۸۔ باب القصد والمداومة علی العمل) 
القصد: سلوك الطریق المعتدلةء أي: استحباب ذلك؛ وسیأتي أنھم 
فور الستاہالتع وس کی لاس تالھ الج اھ 
ران اش اگ الست ند مات اضادیت آگڑھا کروی 
بعضھا زیادةۃ علی بعض؛: رتمسل تا اسئاعت الىے لی ساد 
العمل الصالح وإن قلء وآن الجنة لا یدخلھا اأحد بعمله بل برحمة اللہ 
وقصة رژیة النبي لق الجنة والنار فی صلاته والأول هو المقصود 


.۲۲۸۴ /۱۱( ففنتح الباريی)‎ )٢( .)۲۷٢/۱۱( فلفتح الباري)‎ )١( 
ففتح الباري؛ (۲۹۱/۱۱)۔‎ )٤( .۔)۳۰٣٢( سنن أبي داود؛‎ )۳( 








۱۔ کتاب الرقاق ویر ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالترجمةء والثانی ذکر استطراداء ولە تعلق بالترجمة أیضاًء والثالث یتعلق 
بھا أ٘یضاً بطریق خفي. 

ٹم قال فی آخر أحادیث الباب: وفي الحدیث إشارة إلی الحثٌ علی 
مداومة العمل؛ لآأن من مثل الجنة والنار بین عیليه کان ذلك باعثا لە علی 
المَرَاظية غلیٰ الطاعة وَالانکفاق عن 'المَعصیة وبھڈا التقریت تظیر عَاة 
الحدیث للترجمةء انتھی من (الفتم؛'''. 

قوله: (سددوا) فی هامش المصریة عن (شیخ الإسلام)''': من السداد 
نالسلت مر اعم آلغلوالسال7 

وقوله: (وقاربوا) أي: لا تبلغوا النھایة في العمل بل تقربوا منھا لئلا 
فاراھ ان 

وقال ا 0ئ قوله: (سددوا...) إِلخء أي: اقصدوا السداىس 
أي : الصواب؛ انتھی. 

(۱۹ ۔ باب الرجاء مع الخوف) 

عندي ھما باعثان علی مداومة العمل؛ ولذا عقب الأولی بھما. 

وقال الحافظ : أي: استحباب ذلكء فلا یقطع النظر في الرجاء عن 
الخوف ولا فی الخوف عن الرجاء لئلا یفضی فی الأول إلی المکر وفی 
الثانيی إلی القنوط وکل منھما مذمومء انتھی من دالفتم؛۵9. ۱ 


(٢٢۔‏ باب الصہر عن محارم اللہ) 
قال الحافظ““: یدخل فی ھذا المواظبة علی فعل الواجبات والکف 
عن المحرمات؛ وذلك ینشأً عن علم العبد بقبحھاء وأن اللہ حرمھا صیانهً 
لعبدہ عن الرذائل فیحمل ذلك العاقل علی ترکھا ولو لم یرد علی فعلھا 
(١)‏ (افتح الباريی) (۱۱/ ۳۰۰). (۲) تتحفة الباري) .)۲۲٢٢ /٦(‏ 


(۳) ؛فإرشاد الساريی) )٤( .)٤٤٥ /٥٣(‏ لح الباري) (۳۰۱/۱۱). 
(ہ٥)‏ (فتح الباريی) /١١(‏ ٣۳۰)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲۲٢‏ ۱۔ کتاب الرقاق 





وعید: زاخجسی ھا روست ہت الب آ0 ہیں الف ص۷٢‏ المکروہ وعقد 
اللسان عن الشکوی والمکابدة فی تحمله وانتظار الفرجء انتھی. 


(۲۱ ۔ باب ومن بوکل عل اک فَھو حَسَبْة یہ (الطلاف: ۴]) 

اعت لط الایة اچ تسا الرقتت ٹی الیر گت وگال آضاز 
آلی تقد نا اطلق فل حلیثك الات قْف 400۲+ الاوستاء اضر 
رااعتف اتک پا بالتوکل علی اللہ فھو الذي ینفع وینجعء والمراد 
بالعوکل اعتقاد ما دلّت عليه ہذہ الاّیة لاوما ین ٥ات‏ نی الْكََضِ إِلا عَل اہ 
رئیا رہ ال ولس امرادیہ کر3'الصست زالاتاد علی ماایانی 
من المخلوقین؛ لأن ذلك قد یجر إلی ضد ما یراہ من التوکل؛ وقد سئل 
أحمد عن رجل جلس في بیته أو فی المسجد وقال: لا أعمل شیئاً حتی 
پاتیٹی رزقی؟ فقال: ھذا رجل جھل العلم فقد قال النبی ہا : (إن اللہ 
جعل رزقيی تحت ظل رمحي)ء قال: وکان الصحابة یتجرون ویعملون فيی 


نخیلھم والقدوة بھم انتھی من (الم)'''. 


۲٢(‏ ۔ باب ما یکرہ من قیل وقال) 
قال القسطلانی””: بفتحھما في الفرع کأصله؛ ثم قال في شرح 
الحدیث: قوله: (ینھی عن قیل وقال) بفتحھما فعلان ماضیان؛ الآول 
مجھول: وھو حکایة أقاویل الناس: قال فلان کذا وفلان کذاء وقیل کذا 
و کذاء ولأبي ذر: اقیلِ وقالِ) اقفید سیسات رتان0 00 5ل 
وَقيلاً وَقَالا أي: نھی عن الاإکثار مما لا فائدة فیه من الکلامء انتھی. 


وبسط الحافظ''' الکلام فی شرح الحدیث وبیان معناہ. 


)١(‏ مکذا فی (الفتح) وفی (القسطلاني) (۱۳/ :)٤٤١۸‏ (علی المکروہ) هو الصواب٠‏ (ز). 
)٢(‏ ففتح الباري) (۱۱/٣۳۰ء .)۳۰٣٢٣‏ (۳) ف(إرشاد الساريی) (۱۳/ .)٥٥٥‏ 
)٤)‏ (فتح الباريی) ٦/١١(‏ ہت ۳۰۷)۔ 








۱۔ کتاب الرقاق ےپ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


قلت: ومناسبة الباب بالکتاب لعله من جھة أُن کثرة الکلام بما 
لا فائدة فيه مما یورث القساوة فی القلب . 
۲٢(‏ ۔ باب حفظ اللسان...) إلخ 


يٴ: عن النطق بما لا یسوغ شرعاً مما لا حاجة للمتکلم بەء وقد 
أخرج أبو الشیخ فی (کتاب الثواب) والبیھقي في (الشعب) من حدیث 
أٗبی جحیفۃة رفعه: ٦ا‏ اٗحب الأعمال إلی اللہ حفظ اللسان)ء انتھی 


(الفم۶''۷. 
٤٤(‏ ۔ باب الہکاء من خشیة اللہ) 
أي: بیان فضلهء قاله العینی''. 
۲٢(‏ ۔ باب الخوف من اللہ) 


قالقاالب ۴ اوہ فی ماد الاعتاف الخرف ہچ اھ وك 
والخوف من لوازم الإیمانء قال تعالی: ٭لوَکاثنِ إِن گنم موين نچ ال عمران: 


۵ء انتھی . 

وق لعات 2 رقال اتی جانا سی اس تاد و الم کٹا کی 
[فاطر: ۲۸] وکلما کان العبد أقرب إلی ربه کان أشد لە خشیة مما دونہ 
انتھی۔ 


٢٢(‏ ۔ باب الانتھاء عن المعاصی) 
آئ: ق کھتنا اسلهَ و سا والإ(عراض عنھا بعد الوقوع فیھاء انتھی 


من (الم؛7'. 
)١(‏ ففتح الباري) (۳۰۸/۱۱ء ۳۰۹). )٢(‏ معمدہ القاريی) .)٤٥٥ /۱٥١(‏ 


(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٤٥٥ /۱٥(‏ سح الباريی) (۳۱۳/۱۱). 
(ہ٥)‏ افتح الباری) (۱۱/٦۳۱)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انیپ سا ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


(۲۷ ۔ باب قول النبي وه 
الو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیلا ٠...‏ إ!لخ) 

قال الحافظ''' َِلَلة: والمراد بالعلم هھنا ما یتعلق بعظمة اللہ وانتقامه 
ممن یعصيهء والاھوال التي تقع عند النزع والموت وفي القبر ویوم القیامة 
ومناسبة کثرة البکاء وقلة الضحك فيی ھذا المقام واضحةہ والمراد بەه 
التخویف+ انتھی: 

(۲۸ ۔ باب حجبت النار بالشھوات) 

فمن هتك الحجاب بارتکاب الشھوات المحرمة کالزنا وغیرہ مما منع 
الشرع منه کان ذلك سبباً لوقوعهء أعاذنا اللہ من ذلك ومن سائر المھالك 
بمنە وکرمەء قاله القسطلانی'''. 

ثم قال في شرح الحدیث: قوله: ا(حجبت...) إلخء ولمسلم: 
احنت٤‏ بالحاء المَِلة المَضمومة والقاء المفترعة الد فی الو قعین 
مالسا شر ھا ست رای سی امرس مد اسم ا 
لا یتوصل إلیھا إلا بقطع مفاوز المکارہء والنار لا ینجي منھا إلا بترك 
الشھواتء وھذا الحدیث من جوامع کلمہ قلهُ وبدیع بلاغتہ في ذمٌ الشھوات 
وإن مالت إليه النفوس؛ والحضّ علی الطاعات وإن کرھتھا النفوس وشقّت 
غانای اتی 

وفی شرح ھذا الحدیث قولانء أحدھما: شرح الجمھور؛ والثاني: 
ما اختارہ أبو بکر ابن العربي کما بسط في الشروح؛ وذکرهما صاحب 
دالفیض)''' ایضاء وقال بعد ذکر القولین: والظاعر غتدیي۔آن الشرحین 
صحیحان باعتبارین مختلفینء وإن کان الأسبق إلی الذھن شرح الجمھور 
فشرحھم أسبق؛ وشرح القاضي ألطفء انتھی. فارجع إليه لو شئت. 


۔)٤٦٥‎ /۱۳( ففتح الباري) (۳۱۹/۱۱). (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲۲٦٢ /٦( الباريی)‎ ضف١‎ )( 








۱۔ کتاب الرقاق یی ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۲۹ ۔ باب الجتة أقرب إلی أحدکم...) إلخ 

قان (لعائ 21 قاق ا جرظطا لج آت الطاعتتیخلتاقل اح 
وأن المعصیة مقربة إلی النارء وأن الطاعة والمعصیة قد تکون فی أیسر 
الأشیاءء وتقدم في ما الیعتی یا حدیث: (إن الرجل لیتکلم بالکلمة) 
الحدیثء فینبغي للمرء أن لا یزھد في قلیل من الخیر أن یأتیەء ولا في 
کر موی آم یست وہ لات الحمتالی شضت اف الا ات 
ای رظ علید ہما رثات اید ار ری 'آج سی ایت آن تتصبل 
الجنة سھل بتصحیح القصد وفعل الطاعةء والنار کذلك بموافقة الٰھوی وفعل 
الصعفہہ ای 

قال السندي''': قولە: ٦الجنة‏ أقرب إلی أحدکم...٠‏ إلخ؛ لأن 
حصول کل منھما یکون منوطاً بکلمة لا یبالي بھا المتکلمء وأي شيء أقرب 
إلی الإنسان مما شأنه ذلك؛ والل تعالی أعلمء انتھی . 

ذکر المصنف فيه حدیثینء ومناسبة الأول بالترجمة ظاھرةء وأما 
الثانيی فخفیةء قال القسطلانی”'': ومطابقتہ للترجمة من حیث إن کل شيء 
پااھاو اھ کی التاالای ا یوک انی ط022 تال ولا ہترب بت رڈ 
کان باطلاً یکون الاشتغال بە مبعداً من الجنة مع کونھا أقرب إليه من شراك 
نعلهء قاله العیني. 

وقال: إنهە من الفیعض الڑتھی الذي وقع فيی خاطرہء وقال في افتح 
الباري): مناسبته للترجمة خفیةء وکأن الترجمة لما تضمنت ما في الحدیث 
الأول من التحریض علی الطاعة ولو قلّت٠‏ والزجر عن المعصیة ولو قلّت؛ 


.)۱۹۸/۱۰( شرح ابن بطال؛‎ )٢( .)۳۲۱/۱۱( ففتح الباريی)‎ )١( 

(۳) ١(کشف‏ المشکل؛ (۳۱۲/۱). 

.)٦۱۲۷ /٤( (صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٤( 

/۱۱( افتح الباري)‎ ء)٢۵٦٥‎ /۱٥( (إرشاد الساري) (۱۳/ ۸٦۵)ء اعمدہ القاريی)‎ )٥( 
۲ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ),]) ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 


ما فی الدنیا باطل کما صرح بە الحدیث الثانيیء فلا ینبغي للعاقل ان یؤثر 
الغاتی اضلى الیارے: اتی 


٣۰(‏ ۔ باب لینظر إلی من هو أسفل منه...) إلخ 

ڈالَ:العسطلاتی!' عتال یہ طال ۷ذ کرت آعد على عسالاسچ 
من الدنیا إلا یجد من أھلھا ما هو أسوأً حالاً منهء فإذا تأامل ذلك علم أن 
نت اق رضلت الیتفرق گل سی خفقیل عليہ اك ىر یر ازراا''' حے 
فیعظم اغتباطه بذلكء نعم ینظر إلی من هو فوقه في الدین فیقتدي به فيهء 
اتی 

وقال الحافظ'': والترجمة لفظ حدیث أخرجه مسلم بنحوہ بلفظ: 
(انظروا إلی من هو أسفل منکم؛ ولا تنظروا إلی من هو فوقکم)ء انتھی. 

٣١(‏ ۔ باب من ھم بحسنة أو سینة) 

قال الحافظ': الھمّ: ترجیح قصد الفعل؛ تقول: ھممت بکذاء 
أي : قصدته بھمتيی؛ وھو فوق مجرد خطور الشيء بالقلب؛ ثم بسط الکلام 
فی شرح الحدیث . قولەه: ا ومن هھم بسیئة فلم یعملھا ٠۰.‏ إِلخء ولا یخفی 
ان الترك الذي یثاب عليه ما یکون لوجه اللہ لا لأمر آخر. قال الخطاں *“: 
ھذا إذا ترکھا مع القدرة علیھا إذ لا یسمی الاإنسان تاركاً للشيء الذي 
لا یقدر عليهء انتھیء کذا في الحاشیة“'. 
)١(‏ فإرشاد الساري) .)٤٦۹/۱۳(‏ 
)٢(‏ کذا في (القسطلاني)ء وفي (الفتح) بدله: ‏ من غیر أمر أوجبە فیلزم نفسه 

الشکر ٥٠٢.‏ إلخء (ز). 
(۳( (فتح الباريی) (۱۱/ ۳۲۲). )٤(‏ افتح الباری) (۳۲۳/۱۱). 
٦ )٥(‏ آعلام الحدیث؛ (۳/ .)۲۲٥٢٢‏ 
)٦(‏ 7 صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) .)٥٦٦/٦٢(‏ 








۱۔ کتاب الرقاق کی ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


لت فی ۷ا منافات مت رب فااق ا ادا وو کات 
(إذا عملتِ الخطیئة فی الأرض کان من شھدھا فکرھھا کمن غاب عنھا 
ومن غاب عنھا فرضیھا کان کمن شھدھا). 


٢(‏ ۔ باب ما یتقی من محقرات الذنوب) 
بفتح القاف المشددة وھی التی یحتقرما فاعلهاء انتھی 
من (القسطلانی!'''. 
وقال الحاؤنز“۴': وعند اعت والطبرانی من حدیث ابن مسعود: وعند 
النسائي وابن ماجە عن عائشة: أن النبي قَلَُِ قال لھا: (یا عائشۃة إیاك 
ومحقرات الذنوب؛ فإن لھا من الله طالباً) وصحْحه ابن حبانء انتھی. 


(۳۳ ۔ باب الأعمال بالخواتیم وما یخاف منھا) 
قان ا76٠‏ قال اہن بطال 77 نی نت اق الضل غَن اعد 
حکمة بالغة وتدہیر لطیف؛ لأنه لوکوو تا ناجاً اعجب و کنل رات کان 
مالکا ازداد را نشست عسدالك کون ہین الخرت رالرىسء رقف رزری 
الطبري عن حفص بن حمید قال: قلت لابن السارات رایت راڈ قتل 
ظلاً فقلث فی تنسی: آتا:افضل بن دا فقتان: امَك علی سك اڈ 
من ذنبہ ال الظرری: لأنه لا یدري ما یؤول إليه الأمر لعل القاتل یتوب 
فتقبل توبتەء ولعل الذي آنکر عليه یختم لە بخاتمة السوءء انتھی. 
٤٤(‏ ۔ باب العزلة راحة من خلاط السوء) 
قال:العاقئظ ۷ اقظ کا ا0ت جم آئی سز ع ابی یلست 
رجاله ثقات عن عمر أنه قالهء لکن في سندہ انقطاع؛ واخلاط) بضم 
)١(‏ ل(سنن ای داودا .)٦٣٤٤(‏ (۲) ١(إرشاد‏ الساري) (۱۳/ .)٥۷٥‏ 


)۳( (فتح الباريی) (۳۲۹/۱۱). )٤(‏ تح الباريی) (۳۳۰/۱۱). 
(ہ) (شرح ابن بطال) (۱۰/ (٦) .)۲٠۳‏ افتح الباری) (۳۳۱/۱۱)۔ 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري اپ یں ا ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


المعجمة وتشدید اللام للاکٹر وھو جمع مستغرب؛ وذکرہ الکرماني بلفظ 
(خلط) بغیر ألف وھو بضمتین مخففا کذا ذکر الصغانی فی (العباب)ء قال 
الخطابي: جمع خلیطء ویجمع أیضاً علی خلط بضمتین مخففاً قال: 
والخلاط بالکسر والتخفیف المخالطةء قلت: فلعله الذي وقع في ھذہ 
الترجمة؛ انتھی. 


٤٥(‏ ۔ باب رفع الأمانة) 


هي ضدً الخیانةء والمراد برفعھا إذھابھا بحیث یکون الأمین معدوماً 
او شبه المعدوم انتھی من (الفتم!'''. 

قوله: (فیظل اٹرھا مٹخل اثر الوکت) کتب الشیخ کا سرّہ في 

.)٢(‏ کے اکن کر دو ہے او عو 
(اللامع) ": لعل المراد بذلك تصویر الخیانة وتمثیل اآثرھا في القلب؛ فاإنھا 
فی أول الوھلة أقل منھا فی الثانیةء کما أن الوکت وھو السواد الحاصل 
بدوام العمل بغاأس ونحوہ أُقل من المجل؛ ویمکن اُن یکون المراد تمثیل 
بقاء أثر الأمانة إلی آخر ما ذکر؛ فارجع إليه لو شئت . 


وفي (الفیض '': الوکت اسیاہ داغ4ء والمجل (اآبلهاء ثم اعلم أن 
النبي گلا ضرب لە مثلاً لرفع الأمانة أولاً ثم ذکر مثالاً لإیضاح تمثیله؛ 
فقال: کجمر دحرجته... إلخء ثم اختلف الشارحون ان التشبیه للأمانة 


الزائلة أُو الباقیةء وھما وجھان: وراجع الطو ۳ انتھی . 
۳٢(‏ ۔ باب الریاء والسمعة) 
الریاء: مشتق من الرؤیةء والمراد بە إظھار العبادةۃ لقصد رؤیة الناس 


لھا فیحمدوا صاحبھا والسمعة: بضم المھملة مشتقة من سمع؛ والمراد بھا 


.)۷٦/٦١( دالامع الدراري)‎ )٢( افتح الباری) (۱۱/ ۳۳۳)۔‎ (١) 
.)٥٤٥ ء٦۹/١١( شرح الطیبي)‎ )٤( .)۲٦۸ /٦( افیض الباريی)‎ )۳( 








۱۔ کتاب الرقاق ]2٦‏ ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 
پںےسسسج‪ِم ىسص> عحتییشحجھع٠‫ٛ9‪ے‫ےصشمیه_سسش_‏ ےچ ےرت ۱ بىےےے سس ھذڈز ٠‏ سے سپختجىجےطسججے سے صضجےممممشتتے ضس جع جح جچتو 


من ڈ(الفتم)''. 


١۷(‏ ۔ باب من جاھد نفسه فی طاعة اللہ) 


المراد بالمجاھدة کٹ النفس عن إرادتھا من الشغل بغیر العبادة؛ 
وبھذا تظھر مناسبة الترجمة لحدیث الباب؛ قال القشیري: اُصل مجاھدة 
النفس فطمھا عن المألوفات وحملھا علی غیر ھواھاء وللنفس صفتان: 
انهماك في الشھوات٠‏ وامتناع عن الطاعات؛ فالمجامدة تقع بحسب ذلك؛ 
انتھی من دالفتم)'''. 


(۸ ۔ باب التواضع) 

مشتق من الضعة بکسر أولە وھي الھوانء والمراد بالتواضع إظھار 
التنزل عن المرتبة لمن یراد تعظیمهء وقیل: هو تعظیم من فوقه لفضله 
انتھی من د(الفتم!'''. 

قال القسطلاني”': قال الجنید: هو خفض الجناح ولین الجانبء 
انتھی؛ وآورد علی حدیثي الباب بعدم المطابقة بالترجمة کما ذکرت في 
ھامش (اللامع). 

وکتب الشیخ تس سرّہ فيی الا ': ودلالة الروایة الأولی عليه 
من حیث إنھا دلّت علی أنه لا شيء في مخلوقاته تعالی إلا وعليه فضل 
لخلق آخر من خلقهہ وأیضاً فان 7 لا إن قا علی اللہ . إلخ دل 
علی ھذا المعنی؛ فعلم بکل منھما أن لا ینبغي لشيء من الخلیقة أُن یعذً 
لنئٛيه فضلاً وَأن یٹگیر علی 'احد+ وآما الروایة الثائیة قدلالتھا علی ارجمة 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۱/ )٢( .)۳۳٦٣‏ ففتح الباريی) (۴۳۳۸/۱۱). 


(۳() (فتح الباريی) (۱۱/ )٤( .)۳٣٣‏ فإرشاد الساريی) .)٤۸٥/۱۳(‏ 
)٥(‏ الامع الدراريی) (۱۰/ ۷۷ء ۱۷۸)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں یں ا ۱۔ کتاب الرقاق 


۱ 
۱ 


من حیث إن العبادات لا سیما الصلاة غایة في الخضوع والتواضع؛ وقد 
تبین فیھا ما یترتب علی ھذا التواضع من علو المرتبة والقبول في حضرة 
ارب تَارَك نکعائلٰ+ آنتھن: 

قلت: والأوجه عندي فی مناسبة الحدیث الثانی بالترجمة أنھا فی 
قولهە: (من عادی لی ولا فان الدتزَاقَعَ لا یعادي ا تا عن الأولیاء. 


(۲۹ ۔ باب قول النبی ؿا 
,بعثت أنا والساعة کھاتین ...) إلخ 

قال اق سد ۲۹۷ بنصب الساعةء وقوله: (کھاتین) أي : کما بین ھاتین 
یی اھ سمل ای سر اف2 اکھعا ۷ الس رنہ 

وبسط الحافظ الکلام علی إعرابہ فارجع إليه لو شثت'''. 

وأما مناسبة الباب بالکتاب فبما ذکرہ الحافظ حیث قال: ولما أراد 
البخاري إدخال أشراط الساعة وصفة القیامة فی کتاب الرقاق) استطرد 
ہی ارہ الام اللی قرا السلمل کے کی آفضرت الزق عاق ا کل 
شيء إلی ذکر ما یدل علی قرب القیامةء وھو من لطیف ترتیبەء انتھی . 

۱ ٹم بسط الحافظ والقسطلاني هھنا الکلام علی مدة بقاء الدنیا۔ 
وبسط الکلام في الروایات الواردة في ذلكء فارجع إليه لو شثت'. 


٤(‏ ۔ باب) 


بغیر ترجمة قال الحافظ*“: کذا للأکثر بغیر ترجمةء وللکشمیھن 


ہاب طلوع الشمس من مغربھا)ء وکذا هو في نسخة الصغاني؛ وھو 
مناسبء ولکن الأول ُنسب ؛ لآنہ یصیر کالفصل من الباب الذي قبله؛ 


.)۲۳/۲۳( شرح الکرماني)‎ )۲( .)٤۸۹/۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۴۳٣۸/۱۱( افتح الباری)‎ )۳( 
.)٦۹٥ ۔‎ ٣١۸۹/۱۳( ۔ ٣٣٥۳)ء ولاإرشاد الساري)‎ ۳٤٣۸ /۱۱( افتح الباری)‎ )٤( 
.)۳٥۲ /۱۱( افتح الباری)‎ )٥( 








۱۔ کتاب الرقاق ُوآسی' ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ووجه تعلقه بە ان طلوع الشمس من مغربھا إنما یقع عند إشراف قیام الساعة 
کیا سار انتھی . 

فلت7 زالاؤجه عيد متا العید الضعت؛ آت:المقتف ذکرہ شر 
ترجمة لمناسبة قوله تعالی - في الباب السابق ۔: فلوم انڑ الَامَ إِلا گج 
الْص رھ الایة (انىع +۱۷۷ سا ڈگ کی تخثیت الات من اسور تین غعنی 
فجأة القیامة کقولہە قََ: ا ولتقومن الساعة وقد نشر الرجلان) الحدیث . 


م إِن الشیخ الگنگوهي فُدُس سرّہ آفاد هھنا في شرح حدیث الباب 
نکتة بدیعة لم أر من تعرّض لھا من الشرٗاح حیث قال: قوله: (آمنوا 
اأُجمعون.٠٠‏ إلخء رہما یختلج أن خوارق العادات من کرامات الأولیاء 
ومعجزات الأنبیاء وآیات قدرة العزیز سلطانه تبارك وتعالی من لدن عھد آدم 
عليه وعلی نبینا أفضل الصلاة والسلام متکائثرة؛ إلا أنه لم یصر شيء منھا 
سبباً لإسلام الخلق وإیمانھم کافة فکیف آمنوا بتلك الاّیة أجمعونء ولعل 
الوجه فی ذلك ان الشیاطین والمردة امتنعوا عند ذلك من الاغواء والاضلال 
اتآ الإیمان لا یفید بعد ذلك؛ فلا حاجة إلی الصذً عنه؛ فکان 
امتناعھم عن الإاضلال سبباً ظاھراً ماٍِیمانء وأیضاً فإن اللہ اق جعل الغفلة 
مانعةً عن قبول الحق لیظھر من آمن بالغیب ممن لم یؤمن بەء وھذا أوان 
انکشاف المغیبات؛ فلم یبق المائع عن قبول الحق حتی ینحجزوا عنه 
انتھی من دالاامم؛'''. 





٤١(‏ ۔ باب من اأحب لقاء اللہ اأحب اللہ لقاءہ) 


ھکذا ترجم بالشی الأول من الحدیث الأول إشارۃً إلی بقیته علی 
طریق الاکتفاءء قال العلماء: محبة الل لعبدہ إرادثہ الخیر لە ومدایته إليه 
وإنعامہ عليه وکراهته لە علی الضد من ذلك٠‏ انتھی من دالفتح؛'''. 


۔)۳٥۸/۱۱( (فتح الباری)‎ (٢( (لامع الدراري) (۷۸/۱۰ء, ۷۹)۔‎ (١) 
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۱ 


قوله: (وعرفت انه ...) إلخ؛ أَي: الآمر الذي حصل [ل٭] ھو 
(الحدیث الذي کان یحدثنا بهەاء وھو صحیح أنه لم یقبض نبي قط حتی 
ں۰ 9 (القسطلانی)''۶. 

وکتب العلامة السندي''': الظاھر أن هذا کان من عائشة علی وجه 
الظن والتخمینء وإلا فمعلوم آنە پل قد خیّر قبل ذلك ہزمان حتی إنە خطب 
بعد أُن خیّر فقال: (إن عبداً خیّرہ اللہ تعالی بین الدنیا وہین ما عند اللہ 
فاختار ما عند اللہ۷ء فبکی أبو بکر؛ واللہ تعالی أعلمء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب سکرات الموت) 

بفتح المھملة والکاف جمع سکرةء قال الراغب وغیرہ: السکر حالة 
تعرض بین المرء وعقله وآکثر ما تستعمل في الشراب المسکر؛ ویطلق في 
الغضب والعشق والالم والنعاس والغشي الناشيء عن الالم وھو المراد 
ھناء وقال أیضاً تحت شرح الحدیث: وفي الحدیث أن شدۃ الموت لا تدلٌ 
علی نقصِ في المرتبةء بل هي للمؤمن إما زیادة فی حسناته وإما تکفیر 
لسیثاتەء وبھذا التقریر تظھر مناسبة أحادیث الباب للترجمة؛ انتھی 
من (الفتم؛'''. 

فلت ولا بعد فی آت: ٹکوت الْرِحِمةمئ'الاضل الثامن عشس 
أَي: إرادة العام بترجمة خاصة. 


٤(‏ ۔ باب نشخ الصور) 
بش الضاف ا0و و سکو ںا الاو ول مو جی کون کا رعم 
بعضھمء أي: ینفخ في الصور الموتی والتنزیل بدلْ عليه قال تعالی: فئُح 


.)٦۹۹/۱۳( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦۳۰ /٤( ا صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
.)۳٣٣ ء۳٦٣٣‎ /۱١( (فتح الباريی)‎ (۳( 








۱۔ کتاب الرقاق ]٦‏ ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ب" "۰ے ہہہجچمھهج×ک_۔سىسسہسيچجےےےےسسصضظصسصےت:ط-شتشت چ ڑ ژچآژ[‌ ے ہی ۱ سے--۔--ے--_ےچًّىکيًًٗجے متخ َهْ‌ةِ ےےہجےجٗىےسَِٔسٰسصحچجھهھه: ےجس ْٰے جتو 


ْمَ ید لخریہ (الزمر: ]٦۸‏ ولم یقل: فیھاء فعلم أنه لیس جمع صورة؛ 
انتھی من فالقسطلانی؛*'۶. 

قلت؟ وتقدم قول البخاري في تفسیر سورة الأنعام: الصور: جماعة 
صورة مع الإیراد عليهء وتقدم الکلام أأیضاً علی عدد النفخات في کتاب 
التفسیر تحت قوله تعالی : للوَبَيْمَ فی الصُور فَصَهق مَن فی اَلمَكَوّتِ٭ الاّیة فی 
تفسیر سورة الزمر .]٦۸[‏ 


(٤ء‏ ۔ باب یقبض الله اللأرض...) إلخ 
قال الحافظ''' َِللۂ: لما ذکر ترجمة نفخ الصور آشار إلی ما وقع في 
سورة الزمر قبل آیة النفخ: هوبا کرو الله كَ کدرں وَلْش جیکا مس 
32 الْقم وچ الاآیة [الزمر: ۷٦]ء‏ وفی قوله تعالی : فإدا نم نی اَلسُورِ من وڈ 
وت الَاض وللبال مدکا ہد وَحِد کہ [الحاقة: ٣٣‏ ۔١١]‏ ما قد یتمسك بە أن 


قبض السماوات والأرض یقع بعد النفخ في الصور أو معهء انتھی. 
٥٤(‏ ۔ باب کیف الحشر) 
کذا في آکثر النسخ؛ وفي نسخة الحافظ : (باب الحشرا. 


قال القرطبي: الحشر الجمع؛ وھو أربعة: حشران في الدنیا وحشران 
فی الآخرةء فالذي فی الدنیا أحدھما: المذکور فی سورۃ'' الحشر فی قولہ 


٦ 
سےصرص ے6‎ 


تسعسالےی: فلھُو الع ارح اللِنَ گوا مِنْ اَمّل آلککپ ین بترم لاو لت رپ 
[الحشر: ٤]ء‏ والثاني : الحشر المذکور في آشراط الساعة الذي آخرجه مسلم 
من حدیث حذیفة بن سید رفعه: (١‏ إن الساعة لن تقوم حتی تروا قبلھا عشر 
آیات) فذکر وفی حدیث اہ غب فل اعد ترفوضا: اتخرج نار قبل یوم 
القیامة من حضرموت فتسوق الناس) الحدیث؛ وفيه: (فما تأمرنا؟ قال: 


.)۳۷۲ /۱۱( تح الباريی)‎ )٢( .)٦٦٦/۱۳( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
وقع فی الأصل : (صورة) بالصاد المھملة وھو خعطاً ۔‎ (۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري ای یں ا ۱۔ کتاب الرقاق 
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۱ 


علیکم بالشام٢ء‏ وفي لفظ آخر: )ذلك نار تخرج من قعر عدن ترحل الناس إلی 
المحشر)ء والحشر الثالث: حشر الأموات من قبورھم وغیرھا بعد البعث 
جمیعاً إلی الموقفہ قال اللہ 8 : هلوَحَکَركَهُم فج تھایز یَنہمْ مدا (الکیف: ۷٦]ء‏ 
والرابع : حشرھم إلی الجنة أو النارء انتھی ملخصاً من د(الفتم)'''. 

ثم قال الحافظ : قلت: الأول لیس حشراً مستقلاًء فإن المراد حشر 
کل موجود یومئذِء والأآول إنما وقع لفرقة مخصوصہۃ٤‏ وقد وقع نظیرہ 
مرارء تخرج طائفة من بلدھا بغیر اختیارھا إلی جهھة الشامء کما وقع لبني 
أمیّة أوٴل ما تولی ابن الزبیر الخلافةء فأخرجھم من المدینة إلی جهة الشامء 
ولم یعد ذلك أحد حشرأاء انتھی مختصرا. 

٥٤(‏ ۔ باب 
فک رَلزةَ السمَة ئ٤‏ عَظلی ...پ4 (ائے: )١‏ إلخ 

قال القسطلاني : قیل: هي زلزلة تکون قبیل طلوع الشمس من مغربھا 
وإضافتھا إلی الساعة؛ لأنھا من أشراطھاء انتھی . 

ووجه إدخال ھذہ الترجمة فی ھذا الکتاب قد تقدمت الإشارة إليه فی 
اباب بجعت نا زَالَسَاَ2ة کاہ ام قلام الحائظ ت ادس تآوآے ۱ 

٣٤(‏ ۔ باب 

وا بن ايک اہم تتغو للا اقم حا کہ (ستبی: ٠۔٠٠‏ 

أي: فیسألون عمّا فعلوا في الدنیاء فإن من ظن ذلك لم یتجاسر علی 
قبائح الأفعالء روي أن ابن عمر قرأً سورة التطفیف حتی بلغ هذہ الایة 
٭یوم یَكوم الس لب الین [المطففین: ٦ء‏ فبکی بکا٤‏ شدیداً ولم بیقر 
ما بعدھاء انتھی من (القسطلانی)'''. 


۔)۳٣۸/۱۱( 'فتح الباري) (۳۷۸/۱۱ء ۳۷۹). (۲) انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦ ٤٦/١٣( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 
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(۸ ۔ باب القصاص یوم القیامةء وھی الحاقة...) إلخ 
قال العلامة العینی“'': أي: هذا باب في بیان کیفیة القصاص یوم 
القیامةء والقصاص بکسر القاف مأخوذ من القص وھو القطم؛ 
و من اقتصاص الاثر وھو تتبّعه؛ لان الذي یطلب القصاص یتبع جنایة 
الجاني لیأخذ مثلھاء انتھی. 
قلت: ولا یخفی أن بیان کیفیة القصاص الواقع یوم القیامة مما یرقق 
الثلکَ 


٤۹(‏ ۔ باب من نوقش الحساب عذب) 
اراتا لتا 2لاسا گی :تام وَالِتَظالة بالجائل:الحتیر 
رل المشکانخلفق قال العافظ“''. 


(١ہ‏ ۔ باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر حساب) 
فیه إشارة إلی أن وراء التقسیم الذي تضمنته الایة المشار إلیھا في 
الباب الذي قبله أمراً آخں وآن من المکلفین من لا یحاسب اأُصلاّ ومنھم 
من یحاسب ستاتا ۵,-00+ ومنھم من یناقش الحساب٠ء‏ انتھی من النیے؛'''. 
ٹم قال الحافظ''': أحادیث الباب تخص عموم الحدیث الذي أُخرجه 
مسلم'”' 9لا تزول قدما عبد یوم القیامة حتی یسأل عن أربع: عن عمرہ فیما 
آُفناہ وعن خساہ تا افاان وعن علمه فیما عمل بەہ؛ وعن ماله من أین 


.)٦١٤/۱٢( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦١٦۷/۱٥( اعمدہ القاري)‎ )١( 

(۳) ففتح الباري) )٤( .)٥٥٦/١١(‏ ففتح الباريی) .)٦١٤/١٤(‏ 

/٤( قلت: لم أعثر عليه في (صحیح مسلم)ء بل أخرجه الترمذي في ا(سننه)‎ )٥( 
0 (رقم ٢۷م" وأوردہ القرطبي فيی مختصرہ ل_اصحیح مسلماء ثم‎ *0"00ٔ۲ 
شرحەء وھو لیس عند مسلم؛ والحافظ نقله عن القرطبي؛ "یھ‎ 
إلا إلی‎ )۱۱٥۹۷ أآخرجه؛ کما لم یعز المزي في (التحفة؛ (۲۳۳/۸)ء (رقم‎ 
. الترمذي فقط‎ 
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اکتسبه وفیم أنفقه)ء قال القرطبي!': الحدیث مخصوص بمن یدخل الجنة 
بغیر حساب وبمن یدخل النار من أول وھلة؛ انتھی. 
(١ہ‏ ۔ باب صفة الجنة والنار) 

تقدم هذا فی بدء الخلق في ترجمتینء ووقع في کل منھما: (وأنھا 
مخلوقةاء وأورد فیھما أحادیث في تثبیت کونھما موجودتینء وأحادیث في 
افو تاس عتاالا مسرتال اقاوتی الست نے اٗاب 
ا ا او ا ۱ 

قوله: (جء بالموت ٹم یذبی...) إلخء بسط الحافظ'” الکلام في 
الجواب عن الإیراد المشھور علی ھذا الحدیث فارجع إليه لو شئت. 

ثم قال الحافظ : قال القرطبي : وفي هذہ الأحادیث التصریح بأن خلود 
اأُھل النار فیھا إلی غایة آمدء وإقامتھم فیھا علی الدوام بلا موت ولا حیاۃ نافعة 
ولا راحةء قال: فمن زعم أنھم یخرجون منھا وأنھا تبقی خالیة آو أنھا تفنی 
وتزولء فھو خارج عن مقتضی ما جاء بە الرسول وأجمع عليه أھل السَنّة. 

قال الحافظ : جمع بعض المتأآخرین في ھذہ المسألة سبعة أقوال؛ ثم 
ذکرھا الحافظ . 

قوله: (ما بین منکبي الکافر...) إلخء قال السندي'': قیل: ہو من قبیل 
الانتفاخ لا الزیادة من خارج؛ لثلا یلزم تعذیب الآأجزاء الغیر العاصیةء وقد 
یقال: هو قادر علی أن یحفظ غیر العاصي من الآأجزاء عن العذاب مع 
الزبادۂ ثقبیحاً فی الصورۃ وتشدیداً فی العذابء وذلك بان یجعل الأجزاء 
ساط تا تبرت ات لی الام مع عدم الوصول إلی الزائدة 
فتّأملء انتھی . 
)١(‏ (المفھم؛ )٢( .)۱٥۸/۷(‏ اح الباريی) .)٦٦۹/۱۱(‏ 


.)٦٤٤ ء٦٢٤٤‎ /۱( لفتح الباری؛‎ )٣( 
.)۱۳٣/٤( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ ١ )٤( 








۱۔ کتاب الرقاق وجب ' ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


٥٥(‏ ۔ باب الصراط جسر جھنم) 
أي: الجسر المنصوب علی جھنم لعبور المسلمین عليه إلی الجنة 
وھو بفتح الجیم ویجوز کسرھاء وقد وقع فی حدیث الباب لفظ الجسر: 
وفيی روایة شعیب الماضیة في (باب فضل السجود) بلفظ : (یضرب الصراط٤‏ 
فکأنه آشار في الترجمة إلی ذلكء انتھی“. 


صيه جيه چد 


۔)٥٤٤١/١٦١( افتح الباريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


چیا ٣!”‏ ز:,,۔,‫_ل۔_۔ ک کٗےٗےٗے ٠وت‏ 


3 ۱۔ کتاب الحوض ظَٗ 


۱م کتاب الحوض 
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ھکذا فی النسخة (الھندیةاء وھکذا هو فی متن ضمن شرح الکرمانيیء 
وأما في بقیة الشروح ففیھا (باب في الحوض)؟ من غیر تسمیة. 

قال العلامة العیني''': وفيی بعض النسخ: 9کتاب في الحوض) وقبله 
البسملةء وقال أیضاً: أي: ھذا باب في ذکر حوض النبي ُء والحوض 
وردت فیه کثیرۃ بحیث صارت متواترة من جھة المعنی؛ والایمان بە واجب؛ 
وھو الکوثر علی باب الجنةء یسقی المؤمنون منەء وھو مخلوق الیوم 
انتھی . 

ك2 ا فان :الگریا ۷قا20 ھی الکی اعت 

وسیأتي أن الصواب أن اسم أحدھما الکوثر وھو نھر في الجنة واسم 
الاآخر الحوض وھو في الموقف. 

قلت : والروایات فيھما کثیرۃ امت صارت متواترة معنی ء َد 

یں تا : (۳( 

العیني من رواہ من الصحابة فاوصلھم إلٰی الخمسین*ٴ . 

قال القسطلاني'': وقد تواتر حدیث الکوثر من طرق تفید القطع عند 
کثیر من أآئمة الحدیث؛ وکذلك أحادیث الحوض: انتھی ۔ 


قال:التوری'“':قال القاضی عیاض رعمہ“الة تعالی :احادیٹ 


.)٦٦ /۲۳( شرح الکرماني؛‎ )٢( .)٦٤٥٤٦ /۱٥( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٤١٦ ٣٤ /١١( انظر : ا(عمدۃ القاري)‎ )( 
.)٦۷٦ /۱۳( ف(إرشاد الساريی)‎ )٤( 


(ہ) (شرح صحیح مسلما للنووي (۸/ ٦۷‏ ہ۸٦)۔‏ 








۱ء ۔کتاب الحوض ای سر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحوض صحبحةء والایمان بە فرض٠ء‏ والتصدیق بە من الإیمانء وھو علی 
ظاعرۃ:عند آھل الله والجماعف لا پتاؤل ولا یختلف ِء وحدیٹۃ مٹواتز 
النقل رواہ خلائق من الصحابة إلی آخر ما ذکر من آسماء الصحابة. 

قال النووي: وقد جمع ذلك کل الإمام البیھقي في کتابه (البعث 
رالقوط ایت وظرف اسکالراقہ امن 

وأنکرہ الخوارج وبعض المعتزلةء والمعروف أنە من خواص نینا َء 
لکن أخرج الترمذي عن سمرة مرفوعأ: (إن لکل نبي حوضا) فإن ثبت 
فالمختص بنبینا عليه الصلاة والسلام نھر الکوثر الذي یصبّ منە فی حوضە؛ 
کذا فی ھامش النسخة (الھندیةا'''. 

وھو الظاهر عندي من أن المختص هو نھر الجنةء والمشترك بین 
الأئبیاء حوض المحشر فقد تقدّم فی اکتاب التفسیرا في تفسیر سورة 
الکوثر الروایات الکثیرة الصریحة في ان الکوثر نھر في الجنة یصب منه 
الماء فی حوض المحشرہ وإطلاق الحوض علی مذا النھر في بعض 
انظات ات ۱ 

قال الحافظ'' نقلاً عن القرطبي: والصحیح أن للنبي گل 
حوضین؛ احدھما: في الموقف؛ والآخر: داخل الجنةء وکل منھما 
یسمی کوثرا. 

قال الحافظ : وفيه نظر؛ لآن الکوثر نھر داخل الجنةء وماؤہ یصبٌ 
فی الحوضء ویطلق علی الحوض کوثر لکونه یمد منەء انتھی . 

بی االتاقة الصيتلا ٠"‏ و ا خرف سی قاق القاتای اش جس 
َل تعانی :متا لک الَکرَك ا قال محتیۃ العلائة الخبان:غیر 
إلی أن الکوثر هو الحوضء والأصح أنه غیرہء وأنه - أي: الکوثر ۔ في 


.)۷۸۳/۱۲( انظر: (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )١( 
.)٦١١ص( ا شرح العقائد النسفیةا‎ )۳( .)٦٦٤ /٦۱( افتح الباری)‎ )٢( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ۱ء ۔ کتاب الحوض 


۱ 
۱ 


الجنةء والحوض في الموقف؛ انٹھی من هامش (اللامعم)''' بزیادة 
واختصار. 

ثم قال القسطلانی'': واختلف في حوضہ لق مل هو قبل الصراط 
و بعدہ؟ قال القابسي: الصحیح أن الحوض قبل؛ قال القرطبي في 
اتذكرته): والمعنی یقتضيه فإن الناس یخرجون عطاشاً من قبورھم؛ وقال 
آخرون: إنە بعد الصراطء وصنیع البخاري في إیرادہ لأحادیث الحوض بعد 
أحادیث الشفاعة بعد نصب الصراط مشعر بذلك إلی آخر ما ذکر من دلائل 
الفریقین‌ء فارجع إليہ لو شنت . 

قلت: والراجح عندي قول من قال: إنه قبل الصراط لآنە إن کان بعد 
الصراط فکیف وصل إليه المرتدون الذین یحال بینە وبینھم ولم لم یسقطوا 
فی جھنم: 

٢٥(‏ ۔ باب قول اللہ: 
٭إِنًا أعَطِبت الکوئر>...) إلخ 

تقڈُم بیان اختلاف النسخء وآن في آکثر النسخ اباب في الحوض؛ 
وقول اللہ تعالی: ٭إِنَا أََطَيت الکوئر کے . . ٠.‏ إلخ. 

قال الحافظ*”: أشار إلی أن المراد بالکوثر النھر الذي یصبّ في 
الحوض فھو مادة الحوض کما جاء صریحاً في سابع أحادیث البابء 
انتھی . 

قال العلامة القسطلاني': الکوٹر فوعل من الکثرة وھو المفرط 
الکثرةء واختلف فی تفسیرہ فقیل : نھر فی الجنة وھو المشھور المستفیعض 
عتہ:السلت والخلفء رتیل؟ اولاد لأت السورہ ترلت رذا علی سن غان: 


.)٦۷ ٤/۱۳( ؛فإرشاد الساريی)‎ )٢( (لامع الدراريی) (۱۰/ ۸۷)۔‎ (١) 
.)٦۷٦ /۱۳( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٦٦۷٤ /۱۱( ففتح الباري)‎ )۳( 








۱ء ۔کتاب الحوض ۲ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
مہ کس سس تم ٹیشٹ ٹٹ ھن ششک اس ےش چحتھ سشسشچجچجچ96عزےستت لے سے ست ۱ بسًِےےےےےے سس س٣‏ سجمچجچٔھےسشرڑجےسکہک۔ہ>س-<۔صحجحجھه> س شش عجيحہچچجو 


بغدم الأولادء وقیل: الخیر الکثیر وقیل: غیر ذلك مما ذکرته في کتابي 
(المواہب اللدنیة بالمنح المحمدیةا''"ء انتھی. 

ثم البراعة في قوله: (أن نرجع علی أعقابنا) قاله الحافظ'''. 

اھ اش رت الشرھئ اؤغعر فة5 الات تر الاضص۳۸, 


.)١٤١١ ۔‎ ٥٤١ /۳( (المواهھب اللدنیة)‎ )١( 

.)٤٥٥ /۱٣( ا( تح الباری)‎ )٢( 

(۳) قلت: کذا في الأصل هھناء وفي (اللامع) (۱۱۹/۱۰): واکتاب الرقاق) کله مذکر 
للآخرةء وفي آخرہ حدیث الحوض أشد ذکرأً للموت والآخرة. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ۲۔ کتاب اثقدر ظَٗ 


۸۲ - کتاب القدر 
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کذا في النسخ الھندیة ونسخ الشروح أیضاً. 

با اعا0ئظ 2اد اوس فک السسلی تال جات لن۔التاراہ 
وکذا للآاکثٹر دون قوله: (کتاب القدرء والقدر : القاف تالسطت قال اللہ 
تعالی: فان کل شُؾو عَلقََهُ یِقَدر٭ [القمر: ]٥٦٤‏ قال الراغب : القدر بوضعه یدلّ 
علی القدرةۃء وعلی المقدور الکائن بالعلمء ویتضمن الإرادة عقلاً والقول 
نقلاء وحاصله وجود شيء في وقت وعلی حال بوفق العلم والورادة 
والقولء انتھی . 

وفيی ھامش االلامع)''': قال في اشرح المُنَة: الإیمان بالقدر فرض 
لازم وھو أن یعتقد أن اللہ خالق أعمال العباد خیرھا وشرھاء وکتبھا في 
اللوح المحفوظ قبل ان خلقھمء والکل بقضائه وقدرہ وإرادته ومشیئته غیر 
أنە یرضی الإیمان والطاعة ووعد عليیھما الثواب؛ ولا یرضی الکفر 
والمعصیة وأوعد علیھما العقاب؛ والقدر سر من آسرار الل تعالی لم یطلع 
علیھا ملکاً مقرباً ولا نبیاً مرسلاًء ولا یجوز الخوض فیه والبحث عنه بطریق 
العقلء إلی آخر ما بسط فیه. 

ثم إنھم فرٗقوا بین القضاء والقدرہ قال العلامة القسطلاني'”': قال 
الراغب: فیما رأیته في افتوح الغیب): القدر: هو التقدیر والقضاء: هو 
التفصیل والقطع؛ فالقضاء أَخصّ من القدر؛ لنە الفصل بین التقدیرء فالقدر 
کالأساس؛ والقضاء هو التفصیل والقطع فذکر بعضھم أن القدر بمنزلة 
المعد للکیل؛ والقضاء بمنزلة الکیل؛ ولھذا لما قال أبو عبیدة لعمر ظلثہ 


.)۱۹۰/۱۰( الامع الدراريی)‎ )٢( .)٦۷۷ /۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳/۱٣( (إرشاد الساري)‎ )( 








۲۔ کتاب القدر کے ںہ لے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


لما راد الفرار من الطاعون بالشام: أَتَفرٌ من القضاء؟ قال: أَفرّ من قضاء اللہ 
إلی قدر الل تنبیهاً علی أن القدر ما لم یکن قضاء فمرجو أن یدفع اللء فإذا 
قضي فلا مدفع لەء ویشھد لذلك قوله تعالی : هلَاک أَمرا مَقضِيًا پچ امریم: 
١‏ وفلإکَانَ عَلى رَْكَ حَتا مَتضْيًاچ [مریم: ۷۱] تنبیهاً علی أنه صار بحیث 
لا یمکن تلافیەء انتھی . 

قال الحافظ''': وقال الکرماني: المراد بالقدر حکم اللہ؛ وقال 
العلماء: القضاء هو الحکم الکلي الإجمالي في الأزل٠‏ والقدر جزئیات 
ذلك الحکم وتفاصیله؛ انتھی. وھذا عکس ما تقدم عن القسطلاني. 

وفيی (فیض الباري)''': اعلم أن القدر حصل من مجموع الإرادة 
والقدرةء والإرادةۃ عند المتکلمین عبارةۃ عن تخصیص بعض المقدورات 
ببعض الأوقاتء وأنکرھا الفلاسفة؛ وما ذکرہ الصدر فی (الأسفار) 
وان شید في (التھافت): او الفاسن فا قائلون بصفة الارادق فانه 
تمویه بلا مریةء وخداع بلا فریةء إلی آخر ما ذکر؛ ثم إن العبد عند أھل 
الشُنَة مختارء وإن کان مجبوراً فی وصف الاختیار فإنه مودغٌ فیه کالماء فيی 
القمقمةء انتھی . 


(١۔‏ باب جف القام علی علم الله...) إلخ 
أي: فرغت الکتابة إشارة إلی أن الذي کتب في اللوح المحفوظ 
لا یتغیر حکمە؛ فھو کنایة عن الفراغ من الکتابة؛ لن الصحیفة حال کتاہتھا 
تکون رطبة أو بعضھاء وکذلك القلم فإذا انتھت الکتابة جفت الکتابة 
والقلم . 
قال الطیبي : هو من إطلاق اللازم علی الملزوم؛ لن الفراغ من الکتابة 
یستلزم جفاف القلم عن مدادہء قلت: وفیه إشارة إلی أن کتابة ذلك انقضت 


.٦۲۹٢ ء۲۹٥۱/٦( افیض الباري)‎ )٢( ۔)٦۷۷‎ /۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۔ کتاب القدر 
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من مد بعید انتھی من دالم؛''۶. 


(؟ ۔ باب اللہ أعلم بما کانوا عاملین) 

الضمیر لأولاد المشرکین؛ کما صرح بە في السؤال؛ قاله الحافظ'''. 

وفي (الفیض)'': وقد تقدم أن ابن تیمیة نسب إلی البخاري أنه قائل 
بنجاتھمء واستدل لە بھذہ الترجمةء قلت: بل هي دالة علی نقیضه؛ لآأن 
ظاھرھها أنە اختار التوقف؛ انتھی ۔ 

قوله: (الا یولد علی الفطرۃ...) إلخء قال السندي'': الظاھر أن المراد 
سلامة الطبع بحیث لو عرض عليه الإسلام لَمَالَ إليهء لا نفس الاإسلام إذ 
هو لا یناسب قولە: (ٴاللہ أعلم بما کانوا عاملین) فتأمٌّل: انتھی . 


ے۔ ڑو ےی ہے 


)]۴۸ ۔ باب قولە: ٭اوََانَ أثر الہ دنا مَقَدُورائہ (الاحزاب:‎ ٣( 
آی:حکتا مقطوعاً پوقوعة اوالبراد بالامی واعد الأیور المتدزَف‎ 


ویحتمل ان یکون واحد الأوامر ؛ لآن الکل موجود بساکن)؛ قاله 
الحافظ““. 


٤(‏ ۔ باب العمل بالخواتیم) 
قال العائظ لا کاٹ ظامر خدَیث علی شتضی آعتیاز لعل 
الظاھر أُردفه بھذہ الترجمة الدالة علی أُن الاعتبار بالخاتمةء انتھی . 
٥(‏ ۔ باب إلقاء النذر العبد إلی القدر) 
ھکذا في النسخة (الھندیةاء وکذا فی نسخ الشروح سوی نسخة 
(١)‏ (فتح الباريی؛ ("٢( .)٦۹۱/۱۱(‏ (فتح الباريی) (۱۱/ .)٦۹٤‏ 
(۳) افیض الباريی) /٦(‏ ۲۹۷). 


.)٦٤٤١/٤( (اصحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ (٤٤ 
.)٦۹۹/۱۱( افتح الباريی؛‎ )٦( .)٦۹٥/۱۱( ففتح الباري)‎ )٥( 








۲۔ کتاب القدر کیج ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحافظ ففیھا: ہإلقاء العبد النذر إلی القدرا“ وھو نسخة الحاشیة. 

قال الکرمانی”': فإن قلت: الترجمة مقلوبة إذ القدر یلقي العبد إلی 
النذر لقوله - فی اعت -: ا9٢‏ یلقيه القدرا١ٴ‏ قلت: ھما مر" بالحقیقة 
القدر هو الموصل وبالظاھر هو النذر لکن کان الآاولی فی الترجمة العکس 
لبرافق الحدیث إلا 'آن یقال: خما متلازمانء انتھی۔ 

قال العلامة العینی''': والمعنی أن العبد إذا نذر لافع شر أو لجلب 
خیرء فإن نذرہ یلقيه إلی القدر الذي فرغ اللہ منە وأحکمە؛ فمھما قدرہ اللہ 
هو الذي یقعء ولھذا قال قٍَ فی حدیث الباب: (إن النذر لا یرڈ شیئا)ء 
اش 

بسط شيء من الکلام علی ھذہ الترجمة في ھامش (االلامع!'”' فارجع 
إلیه لو شئت: وسیأتي الکلام علی حکم النذر وأنواعه في (کتاب الأیمان 
والنذورا إن شاء اللہ تعالی . 


٦(‏ ۔ باب لا حول ولا قوۃ إِلا باللہ...) إلخ 
قال الحافظ''': ترجم في أواخر الدعوات (باب قول لا حول) 
بالإاضافةء واقتصر هنا علی لفظ الخبر واستغنی به لظھورہ في آبواب 
لق رسس اسر ا نان عامس 6ھ" ھتاھ 
ولا قوۃ لە علی طاعة اللہ إلا بتوفیق الله ء انتھی . 
قلی: برلا تریغ الا ىالقتی 'قاسب الات الكاے: 


(۷ ۔ باب المعصوم من عصم اللہ...) إلخ 
أي: من عصمہ اللہ بأن حماہ من الوقع في الھلاك أو ما یجر إليه 
یقال : حعخعصمہهہ اللہ من المکروہ: وقاہ وحفظه واعتصمت بالل : لحأت إلیه 


.)٦٦٦/٦٥١( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۸۱/۲۳( شرح الکرمانيی)‎ )١( 
۔.)٤٥٥٥‎ ء٤٠١٥‎ /۱۱( اح الباري؛‎ )٤( .)۹۰ ء۹٢/۱۰( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ا ۲۔ کتاب القدر 
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وعصمة الأنبیاء ۔ علی نبینا وعلیھم الصلاة والسلام ۔ حفظھم عن النقائص 
وتخصیصھم بالکمالات النفسیة والنصرة والثبات فی الاموز وإنزال السکینة 
والفرق بینھم وبین غیرھم أن العصمة في حقھم بطریق الوجوب وفي حق 
غیرھم بطریق الجوانں انتھی من دالم؛''۶. 


(۸ ۔ باب قول اللہه: 
رم علی علی فَريية أمْل کا ایم لا موک کہ (لانیاء: )]٠٦‏ إلخ 


وفی نسخة (الفتح): اوحِرمٌ علی قریة) قال الحافظ: کذا لأبي ذر 
وفيی روایة غیرہ: ‏ وحرام) بفتح أوله وزیادة الألف٠‏ والقراءتان مشھورتان: 
قرأً أُھل الکوفة بکسر أوله وسکون ثانيهء وقرأً أُھل الحجاز وغیرھم بفتحتین 
وألف؛ وھما بمعنی کالحلال والحل؛ ٹم قال يَعْ ذکر الایتین؟ ودخول 
ذلك في آبواب القدر ظاھرء فإنه یقتضی سبق علم اللہ بما یقع من عبید 
انتھی من دالفتم؛'''. 


ھ0 


(۹۔ باب ٭لاوما جعَلنا لیا ا الچ رك کہ الیل [الإسراء: )]٠٦‏ 


٭ 


والمناسبة فی قوله تعالی : لا جَعَلاچ لانہ هو التقدیر۔ 
قال الحافظ'': وجە دخولە في أبواب القدر من ذکر الفتنة 
اه هو الذي جعلھاء وقد قال موسی عليه الصلاۃ والسلام: ٭إإِنَ 


وص۸ے۔ 


می إِل فِنلكَ نل چا مم منا و رت ون من کنان کہ [الأعراف: .]۱٥٤‏ 





ون اللہ 


قال ابن الین : وجه دخول ھذا الحدیث في کتاب القدر الإشارة إلی 
أن:الھ ثعالی فدر علی الْمَْمرکكین التکثیت:لریھا تبیة:الضافقء :إلی آخر 
ما ذکر. 


.)٣٥٥ /۱۱( سح الباری)‎ (٢( ٥٢ ء٢١١١‎ /۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٢٤٥٥ ء٤٠٥٥‎ /۱١۱( (افتح الباريی)‎ (۳) 








۲۔ کتاب القدر کٹ یج ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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(١١۔‏ باب تحاج آدم وموسی عند اللہ تعالی) 
ولفظ قوله: اعند اللہ زعم بعض شیوخنا أنه أراد ان ذلك یقع منھما 
یوم القیامةء ثم ردّہ بما وقع فيی بعض طرقهء وذلك فیما آخرجه أبو داود 
من حدیث عمر قال: قال موسی: ل(یا رب آرنا آدم الذي أآخرجنا ونفسه 
من الجنةق فازاہ اللہ آدی فقال : اث آہوتا٤‏ الحدیث؛ قال: وھذا ظاھرہ نہ 
وقع فی الدنیا انتھی . 
وفیه نظر: فلیس قول البخاریي: (عند الله١‏ صریحاً في ان ذلك یقع یوم 
القیامةء فإن العندیة عندیة اختصاص وتشریف لا عندیة مکان؛ والذی بظھر لی 
ان البخاري لمح في الترجمة بما وقع فی بعض طرق الحدیث؛ وھو ما أخرجە 
اُحمد عن أہی ھریرة بلفظ: (احتج آدم وموسی عند ربھما) الحدیث؛ء ثم ذکر 
الحافظ اختلاف العلماء فی وقت ھذہه المحاحة وتعیین زمانه. 
وبسط الکلام علی شرح الحدیث أَشدً البسط'''. 
(١١۔‏ باب لا مائع لما اأعطی اللہ) 
هذا اللفظ منتزع من معنی الحدیث الذي أوردہء قاله الحافظ'''. 
(۲١۔‏ باب من تعوذ باللہ من درك الشقاء) 
تقدم شرح ذلك في آوائل الدعوات'' 
١(‏ ۔ باب یجول بین المرء وقلہه) 


کأنه أشار إلی تفسیر الحیلولة التي في الاّیة بالتقلب الذي في الخبر 
أشار إلی ذلك الراغب؛ وقال: المراد أنه یلقيی فيی قلب الإنسان یصرفه 


عن مرادہ لحکمة تقتضي ذلكء انتھی من دالفتم)'''. 


.)٥٥٤ /۱۱( ففتح الباريی؛‎ )٢( ۔)٦١٥٥ ۔‎ ٣١٥ /١۱( افتح الباريی)‎ )١( 
.)۵١٥٥//١١( لنتح الباری)‎  )٤( .)٢١٥ /۱۱( افتح الباريی)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۔ کتاب القدر 





27 ہو ہہ 


(٤ا‏ ۔ باب علاقل لن بی کا الا ما کنب الد پنا... یچ 
[التوبة: ]٥٢٥‏ قضی) إلخ 
فسشر (کتب) بقضی؛ وھو أحد معانیھاء وبە جزم الطبري في تفسیرماء 
وقال الراغب: ویعبر بالکتابة عن القضاء الممضي کقولہ: ہللولا کنب يى 
سَیٌ:[الاتتال: 1۸] آىي: ہما تتدرہ: ونئنہ: کت ہل کا ا 


صدھ 
کے >> 


الرّحمَةی٭ [الأنعام: ٤٤]ء‏ انتھی من دالتم)''۶. 


۱٥(‏ ۔ باب قولەه: 
ریا کا یہی لیا آن کت آہ... کچ (الاعراف: ٤٠٤‏ إلیخ 
0سلاو 7۳ وضسرات لرلا تتارل عليه بقل ھارتا کا شر 
وك مع رد تنا انا گا نہارہ لا لت خع اہافیتی 
من هداہ اللہ وآأن من لم یھدہ ال لم یھتد ومذھب المعتزلة أُن کل 
ما فعله اللہ فی حق الأنبیاء والأولیاء من أنواع الھدایة والإرشاد فقد فعله في 
حق جمیع الکفار والفساق؛ وإنما حصل الامتیاز بین المؤمن والکافر 
والمحق والمبطل بسعي نفسه واختیار نفسهء فکان یجب عليه ان یحمد 
نفسە؛ لأئه هو الذي حصل لنفسهە الإیمان وھو الذي أوصل نفسه إلی 
نرجات الج وعلمھا عق درقات الفراتف گلا تع یختد لف اب نما 
حمد اللہ تعالی فقطء علمنا أن الھادي لیس إِلا اللہ تعالیء انتھی ۔ 
ثم براعة الاختتام عند الحافظ'': في قوله: (إذا ارادوا فتنة أبینا). 
وعند هذا العبد الضعیف''' في قولە: (یوم الخندق)ء وکذا فی قوله: (وثبت 
الأقدام.٠٠٥‏ إلخء فإنه یذکر قوله: هلبتَثُ الہ الیسے ءامٹا بالقَول الات 4 
الایة [إبراھیم: .]۲٢۷‏ 


.)۳۸/۱٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( ۔.)٦٥١٤٥/١١( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۱۱۹/۱( فا لامع الدراريی)‎ )٤( .)٤٤٥٥ /۱۳( (فتح الباری)‎ )(۳( 








۳ ۔کتاب الأیمان والنذور ٤)‏ الابواب والتراجم لصحیح البخاري 


وی جگنگقگنگگنگگگگےکس بیو 
3 ۳۔ کتاب الآیمان والنذور ظَٗ 





بسط الکلام علی معناھما لغة وشرعاً في امش االلامع"' وفیە: 
وعرفت الیمین شرعاً ہأنھا توکید الشيء بذکر اسم أو صفة لل تعالیء والنذر 
أُصله الاإنذار بمعنی التخویف٠ء‏ وعرّفه الراغب بإنه إیجاب ما لیس بواجب 
لوت او آکیی: 

رتال سای ران مور لوت التات الع کن 
بضمھا وکسرھاء في اللغة: الوعد بخیر أو شرہ وشرعاً: التزام قربة غیر 
لازمة بأصل الشرع؛ وزاد بعضھم مقصودةء وقیل: إیجاب ما لیس بواجب 
لحدوث آمرء ومنھم من قال: أن یلزم نفسه بشيء تبرعاً من عبادة أو صدقة 
أو نحوھماء وأما قولہ گل : ١من‏ نذر أن یعصی ال فلا یعصه) فإنما سمًّاہ 
نذراً باعتبار الصورةء انتھی . ۱ 

وذکر فيه أأیضاً أنواع الأیمان والنذورء فالأول علی خمسة أنواع؛ 
والثانيی علی سبعة أنواعء وسیأتي بعض تلك الأنواع في الأبواب الاتیة إِن 
فا انان 

(١۔‏ باب قول اللہه: 
لا وا دک ا الو ق اَی یہ الأية [التر:: )]٢٢‏ 

وکذا فی نسخة (العیني) بإثبات لفظ الباب؛ وفي نسخة بقیة الشروح 
سقط لفظ (ہاب). 

قال الحافظ: ۷ کتاب الأیمان والنذر وقول اللہ قّن: ٭لا ینگ“ 


7۲” 


۔)٥٤/١٤( (إرشاد الساري)‎ ()٢( (لامع الدراريی) (۹۸/۱۰)۔‎ (١) 
۔)٥١٤۷٤‎ ء٦۵١٦‎ /۱۱( افتح الباری)‎ (۳) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري اس یں ا ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


٥٠٠.‏ إلخ؛ کذا للجمیع بغیر لفظ (باب؟ وھو مقدرء وثبت لبعضھم 
کالإسماعیلي؛ انتھی . 

قلت: ولم یتعرض الشرٌاح لغرض الإمام البخاري بھذہ الترجمة؛ 
ولم یأتوا بما یتعلق بالغرض؛ ولا بمطابقة أحادیث الباب بالترجمة بشيء 
یشفي العلیل ویروي الغلیلء وفي ھامش (اللامع)': ویرد في بادئ الرأي 
علی الإمام البخاري ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ أنە ترجم بھذہ الأایة التيی فی سورة 
الآنعام؛ وسیعید الترجمة بعد اثني عَلی پان جاآیةستررد الترۂ ومزدی 
الآیتین واحد؛ فیوھم تکرار الترجمة؛ وجوابه عندي أُن مقصود البابین 
مختلف؛ فالمقصود من الباب الاول أن ظاھر الایة یدل علی أن إبرار القسم 
واجب؛ ولا یجوز الحنث بحال لأآجل المؤاخذۃ لقوله: فاولی بُاخدُمٌپ> 
الایة [البقرة: ٢٤۲]ء‏ فتبّه المؤلف بإیراد الروایات الواردة في الباب علی أن 
الحنث قد یکون أولی من الابرار وأوکد منهء بل قد یکون اللج بیمینه آثم 
من الحنث؛ ومقصود الباب الاتي الاشارة إلی اختلافھم فی تفسیر یمین 
اللغو کما یدلٌ عليه الروایات الواردة في الباب هناكء انتھی . 


٢(‏ ۔ باب قول النبي َلِ: وأیم اللہ) 

بکسر الھمزة وبفتحھا والمیم مضمومةء وحکی الأخفش کسرھا مع 
کسر الھمزة؛ وھو اسم عند الجمھور وحرف عند الزجاج؛ وھمزته ھمزهة 
وصل عند الآکٹر وھمزة قطع عند الکوفیین ومن وافقھم؛ لأنہ عندھم جمع 
یمین؛ وعند سیبویە ومن وافقه أنه اسم مفردہ إلی آخر ما بسط الحافظ' 
فی تحقیقه أشدٌ البسط . 

وقال العلامة القسطلاني'': قوله: (وأیم الل٢‏ من ألفاظ القسم 
کقولك : لعمر اللہ وعھد ای وھو مرفوع بالابتداء وخبرہ محلذوف: آئ؛ 


.)۵٢١ /۱۱( لح الباري)‎ )٢( ۔)٦٠١ (لامع الدراري) (۹۹/۱۰ء‎ (١) 
.)]۸/۱٤( فإرشاد الساري)‎ )( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور رٹ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قسمي آو یمیني أو لازم لي؛ وفیھا لغات کثیرةء وتفتح ھمزتھا وتکسر 
وھمزتھا همزة وصل؛ وقد تقطعء ونحاة الکوفة یقولون: إنھا جمع یمین؛ 
وغیرھم یقولون: ھی اسم موضوع للقسم؛ ئثم ذکر الخلاف في ذلك: 
فقال : قال المالکیة والحنفیة: إنھا یمینء وقال الشافعیة : إن نوی الیمین 
انعقدء وإن نوی غیر الیمین لم ینعقد یمیناء وإن أطلق فوجھان أصحھما 
لا ینعقدء وعن أحمد روایتان اأُصحٌھما الانعقادء انتھی . 


(٢۔‏ باب کیف کان یمین النبی ؿَي...) إلخ 

أي: التي کان یواظب علی القسم بھا أو یکثر وجملة ما ذکر في الباب 
ربعة ألفاظ : اأحدھا: والذي نفسی بیدہ؛ وکذا نفس محمد بیدہ؛ فبعضھا 
مصدر بلفظ ٦لا)ء‏ وبعضھا بلفظ ١أما؛‏ وبعضھا بلفظ ‏ یما انیھا: لا ومقلب 
القلوب ؛ ثالٹھا: والل . رابعھا: ورب الکعبة. والأول آکٹرھا ورودا. 

ثم ذکر الحافظ''' اختلاف الفقھاء فی تعیین ما یقسم بە من آسماء اللہ 
وصفاتهء فارجع إليه لو شئت . 

فائدة: آفاد الحافظ ابن القیم''' في بیان قصة الحدیبیة من جملة 
الفوائد الفقھیة المستفادة منھا فقال: ومنھا جواز الحلف؛ بل استحبابہ علی 
الخبر الدیني الذي یرید تاکیدہء وقد خُیْظ عن النبي إلللُ الحلف في آکثر 
من ثمانین موضعاء وأمرہ اللہ تعالی بالحلفِ علی تصدیق ما أخبر بە في 
ثلاثة مواضع: في سورة یونسء وسبأء والتغابنء انتھی. 

٤(‏ ۔ باب لا تحلفوا بآبائکم) 


ویستفاد بما ذکرت من نقول الفقھاء فی (الأوجزا”': أن الحلف 
بالآباۃ زالامیات لا رهَتد اھ الاقة:الاریات رف آثال ان فناتا'! 


(١)‏ افتح الباری) (۱۱/ .)٥٢‏ (۲) ززاد المعاد؛ (۳/ ۳۰۲)۔ 
(۳) 8 آوجز المسالك؛ 1۷٦۲/۹(‏ ۔ ٭۸٦).‏ ۰ )٤9‏ ا٦‏ المغني) (۷۰۱/۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥‏ ۳۔ کتاب الأیمان والنذور 





لا تنعقد الیمین بالحلف بمخلوق : کالکعیة؛ والأنبیای وسائر المخلوقات: 
ولا تجب الکفارة بالحنث فیھاء ھذا ظاھر کلام الخرقيی؛ وھو قول آکثر 
الفقھاء وقال اأُصحابنا: الحلف برسول ال قَلفُ یمین موجبة للکفارۃة 
ای 

وجزم الدردیر المالکي بأنه لا ینعقد بالنبيی؛ ولا بالکعبةء والرکن؛ 
والمقام: والعرش؛ لی آخر ما ذکرں وفيی دالبدائم؛'': لو حلف بشيء 
من ذلك لە لا یکون یمینأ؛ لأنه حلف بغیر اللہ تعالی؛ انتھی . 

فاق لت ا۲۷0 قان اہ مال :ہرد ااعات ھی اھ 
بالإاجماعء ومرادہ بنفي الجواز الکراھة أُعمٌ من التحریم والتنزیهء والمسألة 
خلافیة قولان عند المالکیةء والمشھور عندھم الکراھةء والمشھور عند 
الحنابلة التحریم وی4 جزم الظاھریقف وھکذا الخلاف موجود عند الشافعیة 
من اأجل قول الشافعی: اأُخشی أن یکون الحلف بغیر اللہ معصیة؛ فأشار 
بالترددء وجمھور أصحابه علی آنە للتنزیه. 

ثم قال الحافظ : قال العلماء: السر في الٹھي [عن الحلف بغیر اش] 
ان الحلف بالشیء یقتضی تعظیمهء والعظمة فی الحقیقة إنما ھی لل وحد 
او سنا 

ثم إنھم استشکلوا مطابقة حدیث زھدم الحدیث الرابع من أحادیث 
اقات جال سید کا کا تی ملس اتل ای12“ 

وکذا بسط فی ھامش تالاامم؛'' وفيه: والأوجەہ عند ھذا العبد 
الضعیف: آن الإمام البخاري أشار بذکر الکفارة فی حدیث زھدم وعدم 
ذکرھا فی حدیث الحلف بالاآباء أنە لا تکون الکفارۃ فی الحلف بالاباء 


۔)٦٥٥‎ /۱۱( (فتح الباری)‎ (٢ .)٦٦/۳( (بدائع الصنائع)‎ (١) 
.)۷۸/۱۳( ا(صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )۳( 
.)۱۰۳ /۱۰( ا لامع الدراريی)‎ )٤( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ںہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والمسألة إجماعیة کما تقدمت آنفاء وقال السندي''' فيی هامشه: قیل في 
وجه مطابقة حدیث أبي موسی للترجمة آنه قُ حلف بالل مرتین: فعلم ان 
الحلف بغیر اللہ لا یحسن؛ قلت: والأحسن من ذلك أن یقال: إن قولہ چٹ : 
( الا اأحلف علی یمین) لا یدل علی ان یمینە کانت منعقدةء والیمین بغیرہ 
تعالٰی لا تنعقدء فکان یمینە مطلقا بالل لا بغیرہ تعالیء انتھی ۔ 


(ہ٥‏ ۔ باب لا یحلف باللات والعزی ولا بالطواغیت) 

إنما أفردہ بالذکر لشدة کراهہة الحلف بذلك. 

قال الحافظ''': أما الحلف باللات والعزی فذکر فی حدیث الباب؛ 
وأما الطواغیت فوقع في حدیث آخرجه مسلم والنسائي وابن ماجه عن 
عبد الرحمٰن بن سمرة مرفوعاً: الا تحلفوا بالطواغیت ولا بآبائکم)ء وفي 
روایة مسلم وابن ماجحە: (بالطواغی) وھو جمع طاغیة والمراد الصنم 
وأما الطواغیت فھو جمع طاغوت؛ وقد تقدم بیانه فی تفسیر سورة النساء. 

قال جمھور العلماء: من حلف باللات والعزی أو غیرھما من الأصنام 
یمینەء وعليه أن یستغفر اللہ ولا کفارة عليهء وعن الحنفیة : تجب الکفارۃ 
اتی 
مذھب الحنفیة فی ھذہ المسألةء والعجب من العلامة العینی إذ حکی قول 
الکفارة عندنا فی ایحلف باللات ونحوھا٘ صرح یہ ابن الھمام وغیرہ 
من اُصحاب الفروع؛ انتھی من نال ۷۴۷ 


)۲( (فتح الباريی) .)٢٤٥/١١(‏ (۳) اأوجز المسالك) (۸۱//۹٦)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چچچ تچ ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


(٦۔‏ باب من حلف علی الشيٍء وإن لم یحلف) 

وقد أ٘طلق بعض الشافعیة أن الیمین بغیر استحلاف تکرہ فیما لم تکن 
طافاہ دالارای انا یس سا ا مسلل قال اضاقت 2٤۷‏ ود الام 
أنذ یخرج مثل ھذا من قوله تعالی: فاولا جموا الله عُرَصَة لکرط> 
[البقرة: ]۲٢٢‏ یعنی : علی أحد التأویلات فیھا لئلا یتخیل أن الحالف قبل أن 
مقطلت پرکت ای مان لی لا اقری بعض لی اھ فور 
صحیح کتأکید اکم کالذي ورد في 20 الباب من منع لیس خاتم 
الذھب؛ انٹھی من (القم؛'''. 

وأبدی بعض الشرٌّاح لحلفہ قلهُ وجھاً وجیھاً حکاہ القسطلانی”' إذ 
قال: قال المھلب : إنما کان قلُ یحلف فی تضاعیف کلامہ وکثیر من فتواہ 
کا وت اھ مات غاد اقجاساج اس اسات ناف رایت 
لیعرٌفھم أن لا محلوف بە سوی اللہ تعالی؛ ولیتدربوا علی ذلك حتی ینسوا 
ما کانوا عليه من الحلف بغیرہ تعالی انتھی. 

(۷۔ باب من حلف بملة سوی الإسلام...) إلخ 

قوله: (یمكة) هي نکرة في سیاق الشرط؛ فتعم جمیع الملل من أھل 
الکتاب کالیھودیة والنصرانیة ومن لحق بھم من المجوسیة والصابئة وأھل 
الاوثان والدھریة والمعطلة وغیرهم؛ ولم یجزم المصنف بالحکم ھل یکفر 
الحالف بذلك أو لا؟ لکن تصرفه یقتضی أن لا یکفر بذلك؛ لأنه علق 
حدیث : (من حلف باللات والعزی فلیقل؛ لا إله إلا اش٤‏ ولم یذکر کفارة 
قال ابن المنذر: اختلف فیمن قال: آکفر باللہ ونحو ذلك إن فعلت ثم فعلء 
نقال کور تق الأَصار> لا کثارۃ عل ولا یکون گار ]لا [ت اضر 
ذلك بقلبهء وقال الأوزاعي والثوري والحنفیة وأحمد وإسحاق: هو یمین؛ 


.)٥٥۷ /۱۱( ففتح الباري)‎ )٢( .)۲٤٢ االمتواريی) (ص‎ )١( 
.)۷۱/۱٤١( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وعليه الکفارةء انتھی مختصراً ملخصاً من (الفتم؛''. 
(۸ ۔ باب لا یقول: ما شاء اللہ وشئت...) إلخ 

ھکذا بث الحکم في الصورة الأولی؛ وتوقف في الصورۃ الثانیة؛ 
وسببه أُنھا وإن کانت وقعت فی حدیث الباب الذي أوردہ مختصراً وساقه 
عا اقب ھی کا بنع الف و اھ امت عق سل ا لا انا 
للمقول لەء فتطرق إليه الاحتمالء انٹھی من د(الفتم'''. 

قال الکرنا یلان الت9× لہ فی الاب نا یدل غلبا آى× علی 
ال الس سا ۱ 

قلت: یروی عن المستملي أنه قال: انتسخت کتاب البخاري من أصله 
کان عند الفربري فرأیته لم یتم بعد وقد بقیت عليه مواضع مبیضة کثیرۃ؛ 
فیھا تراجم لم یثبت بعدھا شیئاء ومنھا أحادیث لم یترجم علیھاء فأضفنا 
بعض ذلك إلی بعضء إلی آخر ما قال. 

۔قلت: وقد تقذم آمثال هذا الاعتذار من قبل البخاري في مقدمة 
الامع الدراري؛'''. 

رقال العاتظ“٭> تال العمہلب: إتمآزاد البخارزی آ گر 8+ شا 
شاء اللہ ثم ششت) جائز مستدلاً بقوله: ٴآنا باللہ ثم بك٢ء‏ انتھی. 

ٹم قال الحافظ''': مناسبة إدخال هذہ الترجمة في 9کتاب الأیمان) 
من جھة ذکر الحلف في بعض طرق حدیث ابن عباس؛ ومن جھة أنه قد 
یتخیل جواز الیمین بالل ثم بغیرہ علی وزان ما وقع في قوله: ل(أنا بالل ٹم 
بك٥ء‏ فأشار إلی أُن التھي ثبت عن التشريك؛ وورد بصورۃ الترتیب علی 


.)٤٥٥ /۱۱( لح الباري)‎ )٢( .)٥٥۸ ء٦٥۷۷‎ /۱۱( اح الباريی)‎ )١( 
شرح الكرماني) (۱۰۸/۲۳)۔‎ (۳) 

.)۳۹۲ امقدمة لامع الدراريی) (۱/ ۳۹۰ ۔‎ )٤( 

(ہ) (فتح الباريی) )٦( .)٤٤٥//١١(‏ لفتح الباريی) (۱۱/ ٥٤٤)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ےک لے ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


8 


٥2018ح‏ الف سيستفدا:الاواتف آجا ال عو ا 2ات التیں 
عنھا صریحاً فلا یلحق بھا ما ورد في غیرھاء والل أعلمء انتھی. 


(۹ ۔ باب قول اللہ: 
وا وا با جھد انقب ٠۰‏ [الأنعام: )]٠٠١‏ إلخ 
أي : حلف المنافقون با وھو جھد الیمین؛ لأنھم بذلوا فیھا 


إٰذا بالغ فی الیمین؛ وعن ابن عباس نا : من قال: باللی فقد جھد یمینة4؛ 
انتھی من (القسطلانی)''. 


وأما الغرض من الترجمة فما ذکرہ الشیخ 7 سای فی (اللامع!''' إذ 
قال : یعنی بذلك أُن الم سن ایضا انتھی . 

وقد ترجم الإمام أبو داود”” بقوله: اباب في القسم ھل یکون یمیاً) 
وذکر فيه قصة الرؤیا من حدیث ابن عباس الذي علّقه البخاري ھھناء 
وسیأتی مطولا فی (کتاب التعبیراء والمسألة خلافیة کما سیأتي. 


وقال الحافظ'''': والغرض منە ھنا قوله: الا تقسم) موضع قولە: 
٦لا‏ تحلف؛؛ فآشار إلی الرد علی من قال: إن من قال: (أقسمت؛ 
انعقدت یمیناء ولأنه لو قال بدل ‏ أقسمت): (حلفت) لم تنعقد اتفاقاً إلا 
آق قری الس آو قفت آلاکیان تالق ہد کلت رابفا تا اسر کل 
بإبرار القسمء فلو کان (أقسمت) یمیناً لأہر أبا بکر حین قالھاء ومن ثمٌّ 
اُورد حدیث البراء عقبه. 


.)٦٦۰٥٠/۱۰١( ؛الامع الدراريی؛‎ )٢( .)۷٥/۱٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
(سنن ابی داودا کتاب الأیمان والنذورء باب فی القسم ھل یکون مستتا‎ )۳( 
۔)۴۲٦۹جح(‎ 


۔)٦٥٥/١٦( (فتح الباريی)‎ )٤) 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور 0 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٹم قال الحافظ“': قال ابن المنیر'': مقصود البخاري الردٌ علی 
من لم یجعل القسم بصیغة: (أقسمت) یمیناء انتھی. 

قلت! ما ذکرہ الحاقظ :هو مذھب القاقعی: وما آشار الیة ابی المیْر 
س یکنا الکھ رسب او سرت ھا امت تہ کر 
2707 :سز اک مسا لی قب ا آن اقت الا کرت 
یمیناً بمجردہ حتی یقول: ‏ اأقسمت باللہ)ء وذلك أن النبي للا قد أمر بابرار 
المقسمء فلو کان (اأقسمت) یمیناً لأشبه أن یبرہء وإلی ھذا ذھب مالك 
والشافعي؛ وقد یستدل بە من یری القسم یمیناً علی وجە آخرء فیقول: لولا 
أنە یمین ما کان النبي گلا یقول: ۷لا تقسم) وإلی ذلك ذھب أبو حنیفة 
وأصحابہ انتھی . 

وقال الحافظ*“: قال اہن المنذر: اختلف فغیمن قال: (أقسمت بالل) 
أُو (أقسمت) مجردةء فقال قوم هي یمین وإن لم یقصدء وبه قال النخعي 
والثوري والکوفیونء وقال الأکئرون: لا تکون یمیناً إلا أن ینويء وقال 
تالكہ امت اق می لااقشسث+ نوز دہ لا کرت ہنا إلا إن تری: 
وقال الشافعي: الغے ردةالا لکوت ینیتا اضاڈئزلر تریَ وااقست باق اق 
گی کرو اسان وفال افعاق+< لا ائگین تا امت رن اد کالارل 
وعنه کالثانیء اتی 

(١١۔‏ باب إذا قال: أُشھد باللہ أو شھدت باژ) 
أي: ھل یکون حالفاً؟ وقد اختلف في ذلك فقال الحنفیة والحنابلة: 


نعمء والراجح عند الحنابلة ولو لم یقل بالل أنه یمینء وعند الشافعیة 
لا یکون یمیناً إلا إن أضاف إليه باللہء ومع ذلك فالراجح أنه کنایةء فیحتاج 


.)۲٢٢ص( (المتواري)‎ (٢) .)٢٦٤٥٥ /١١( افتح الباريی)‎ (١) 
.))۸/٤( سعالم السنن)‎ )٤) ۔)٦۵۷۸‎ /۱۰( (ہذل المجھود)‎ )۳( 
۔)٢٤٥٥/١٦( افتح الباری)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦‏ ۳۔ کتاب الأیمان والنذور 





إلی القصد وھو نصّ الشافعي في (المختصر)ء وعن مالك کالروایات 
الثلا١اث؛‏ واحتج من أطلق بأنہ ثبت في العرف اع فی الأاسِانَْ قال الله 
تعالی: ٭لإنا ج4 لق قالوا کَنہّڈ لک لَیُول اک (المنائشون: ١٦ء‏ ٹم 
قال: مل تو تنم نکچ (المنافقون: ٢ء‏ فدل علی أنھم استعملوا ذلك في 
الیمینء وکذا ثبت في اللعانء إلی آخر ما قال الحافظ'''. 

وقال العلامة العینيی''': وللعلماء في ھذا الباب أقوال: أحدھا: إن 
(اُشھد) و(اأحلف) و(اأعزم) کلھا أیمان تجب فیھا الکفارۃء وھو قول النخعي 
وأبي حنیفة الثانيی: إن (اأشھدا لا یکون یمیناً حتی یقول: ‏ أشھد باش) 
وا وا یت لی آخخز ما اڈگن' 


١١(‏ ۔ باب عھد اللہ) 

قال القسطلانی*”: أي: قول الشخص: علی عھد الل لأفعلن کذاء 
ثم قال بعد ذکر الحدیث : ومطابقة الحدیث للترجمة في قوله: (بعھد اللہاء 
فمن حلف بالعھد فحنث لزمته کفارةۃ عند مالك والکوفیین وأحمد؛ وقال 
الشافعيی: لا یکون یمیناً إلا إن نواہء قاله ابن المنذرء انتھی. 

وقال الحافظ''': قال ابن الٹّین: هذا لفظ یستعمل علی خمسة 
أُوجه: الأول: علی عھد اللء والٹانی : وعھد اللہ الثالث: عھد اللہ 
الرابع : اق ا الخامس : علیٌ الْعَهَدَ وقد طرد بعضھم ذلك في 
الجمیعء وفضل بعضھم فقال: لا شيء في ذلك إلا إن قال: علیْ عھد اللہ 
ونحوھاء وإلا فلیست بیمین نوی آو لم ینوء ثم ذکر مذاہب العلماء نحو 
ما تقدم عن القسطلاني وزاد: قال اللہ تعالی: کالہ أَعَيَد يک بی ء٤َامَمَ‏ 
ات تَعَبُدُوا النَيه کہ الایة [یس: ٤٤]ء‏ فمن قال: علیٔ عھد الله صدق؛ 
لاقاش آی آزہ اعد غالبا ايد ات يكرت اك ہنا الا آەتراہ 


(١)‏ افتح الباريی) (۱۱/ ٥٤٤٦ء )٢( .)٤٤٥٤٥‏ معمدہ القاري) (۱۰/ ۷۰۷)۔ 
(۳) ١(إرشاد‏ الساري) /۱٤(‏ ۸۰ء ۸۱)۔ )٤(‏ ففتح الباريی؛ (۱۱/ ٥٤٤)۔‏ 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





واحتج الأولون بأن العرف قد صار جاریاً بەء فحمل علی الیمینء انتھی. 
(١١۔‏ باب الحلف بعزۃ اللہ وصفاته وکلامہ...) إلخ 

قال الحافظ''': فی ھذہ الترجمة عطف العام علی الخاصء والخاص 
علی العام؛ لآن الصفات أَعَمٌ من العزة والکلام. 

ٹم قال الحافظ'': لمح المصنف بھذہ الترجمة إلی رد ما جاء عن 
ابن مسعود من الزجر عن الحلف بعزة اللہ ففی ترجمة عون بن عبد اللہ بن عتبة 
من (الحلیة) لأبي نعیم عن عون قال: قال عبد الل: لا تحلفوا بحلف 
الشیطان أن یقول أحدکم: وعزة اللہ ولکن قولوا کما قال الل تعالی: ه٭إتِ 
ایوگ [الصافات: ۸۰] انتھی. وعون عن عبد اللہ منقطعء انتھی من (الفتح). 

وقال القسطلانی'': قوله: (وصفاته) کالخالق والسمیع والبصیر 
والعلیمء ا وکلامه) کالقرآن أو ہما أنزل اللہ انتھی. 

قوله: (اعوذ بعزتك) فيی هامش المصریة'': وجہ مطابقتہ للترجمة مع 
أنه دعاء لا قسم أنە لا یستعاذ إلا بصفة قدیمة فالحلف کذلك٠‏ انتھی . 

ٹم انعقاد الحلف بعزۃ اللہ متفق بین الأئمةء ففي(الأوجزا”*: عن 
ابن قدامة فی بیحث القسم بصفات اللہ تعالٰی کعزۃ اللہ تعالی وعظمتهہ وجلاله 
وکلامه فھذہ تنعقد بە الیمین في قولھم جمیعأء وبە یقول الشافعي 
وأاصحاب الرأي لآن هذہ من صفات ذاتهہ؛ ولم یزل برض فا بھا إلی آخر 
ما بسط فيه من الکلام علی ذلكء ولخص منە في ھامش (اللامم؛''' 
من کلام الموفق وغیرہ. 

وحاصله: ان القسم بصفات اللہ تعالی تنقسم إلی ثلائة أقسام: 
(١)‏ (افتح الباری) (۱۱/ (٢( .)٤٤٥٥‏ افتح الباريی) (۱۱/ ٥٥٤)۔‏ 


(۳) ؛فإرشاد الساري) )٤( .)۸۲/۱٤(‏ اسحفة الباري) .)۲۸٢/٦(‏ 
 )٥(‏ أوجز المسالك؛ (۹/ ٣۸٣‏ ۔ )٦( .)٦۸۸‏ ؛الامع الدراري؛ (۱۰۸/۱۰). 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اسیج ا ۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور 


ا3 


اأحدھا: ما هو صفات لذات ال تعالی لا یحتمل غیرھا کعزۃ اللہ تعالی 
فذکر ما تقدم آنفاً. والثاني: ما هو صفات للذات ویعبّر بە عن غیرھا مجازاً 
کعلم الل وقدرتەء فمتی أقسم بھا کان یمیناء وبھذا قال الشافعي؛ وقال 
7 حنیفة: إذا قال: (وعلم اشت ا کرت پیا لأآنه یحتمل المعلوم. 
والثالٹ : ما لا ینصرف بإطلاقه إلی صفة اللہ تعالی لکن ینصرف بإضافته 
ا ا0و اف نظ او 2ا کالمت اتصاق را لأا ما حھةا الا کرت 
ضا الا افتاة ارہ اتی سر1 


٣١(‏ ۔ باب قول الرجل: لعمر اللہ...) إلخ 

آیمتفل کرق بَا وس کل غل ات ۷س 00نا نکر اٹ 
ابن عباس . قال الراغب : العمر بالضم وبالفتح واحد: ولکن خص الحلف 
بالثانیء؛ وقد اختلف هھل تنعقد بە الیمین؟ فعن المالکیة والحنفیة تنعقد؛ لآن 
معناہ بقاء اللء والبقاء من صفات ذاتەء وعن مالك: لا یعجبنی الیمین 
بذلكء وقال الشافعي: لا یکون یمیناً إلا بالنیة؛ لأنه یطلق علی العلم وقد 
یراد اعم المعلوم: وعن ان سو والراجح عنه کالشافعيی؛ انتھی 
22 من (الفتح) و(القسطلانی۷٭'' 

وقال ال توق 2٥“‏ وق قال> فلعسں اہ ئیں غررت اوتاقال: این حبنةہ 
تعالیء إلی آخر ما في (الأوجزا'''. 

)]٠٢٢ ۔ باب لا پا دک اد الو نہ اید یکچہ الأیقہ (البٹر::‎ ١٤( 


ھذہ آیة البقرةء وقد تقدم آیة المائدة فی أول (کتاب الأیمان) من باب 


.)۸٤ /۱٤( افتح الباری) (۱۱/٥١٤)ء وفاإرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٦۸٦/۹( ؛ أُوجز المسالك)‎ )۳( .)٥٥٤۷//٥٣( ا المغنی)‎ )٢( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





2 ہہ کر 


قول اللہ تعالی: فلا بويْدگمُ ال یلعو ٭ الآیةء وقد تقدم مناك الکلام علی 
دفع ما یتوھم من التکرار بین الترجمتین لاختلاف الغرضین؛ وأن الغرض 
مھا الاشَارة آلی اغتلات العلناۃ فی تقشیر مین ال والسالہ خلا 
قیے اعت ے طالاری۲۷۷ء بوڈک ھا اظا0 افرال تلعقاء رگ 
مختصراً فی ھامش (االلامع)'''ء وفیه عن تفسیر الصاوي'”': اختلف العلماء 
فی معنی اللغوء فقال الشافعی: ہو ما سبق إليه اللسان من غیر قصد عقد 
الیمینء وقال أبو حنیفة ومالك: هو أن یحلف علی ما یعتقد فتبین خلافہ 
اثقین 


ولا یعقد قلبه علی شيء؛ انتھی . 


وجعل ابن الھمام مذھب أحمد موافقاً للحنفیةء وروایة لە أخری 
موافقة للشافعي؛ انتھی من ھامش (اللامع). 


وفيی دالیزل)۶' عن دالبدائم)': وحاصل الخلاف بیننا وبین الشافعيی 
فی یمین لا یقصدھا الحالف في المستقبلء عندنا لیس بلغو وفیھا الکفارة؛ 
وعندہ لغو لا کفارة فیهاء ثم قال: المراد من قول عائشۃة وقول 
رسول ال قل: ان یمین اللغو ما یجري في کلام الناس: الا واللء بلی 
واللہ) فی الماضي: لا فی المستقبلء انتھی . 


قلت: فعلی ھذا حدیث عائشة ھذا الذي استدل بە الشافعیة مسلك 


الحنفیة . 
)١(‏ ا أٗوجز المسالك) (۹/ .)٦۹۲‏ (۲) الامع الدراري) (۹۹/۱۰ء .)٦٦٠٤١‏ 
(۳) اتفسیر الصاوي) (٤٥٤/٥٥)۔ )٤(‏ ہہذل المجھود) (۱۰/ ٦٢٦٦ء‏ ٭٦٦٦)۔‏ 


(ہ) (ہدائع الصنائع) (۷/۳()۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٥‏ ۳۔ کتاب الأیمان والنذور 





٥(‏ ۔ باب إذا حنث ناسیاً فی الأیمان...) إلخ 

المسألة التي أشار إلیھا الإمام البخاري خلافیةء قال ابن رُشد في 
۱كا 00700 الگا بے انی اکر وڈ العاف تر الغائس فی 
آو يف علی:اسافی ولا [علی] الکرت: اتی 

رقالاقو تع ''وو-حلت آ0 ۷ایض تنا فلا تاریا گلا گنار 
عليهء نقله عن أحمد الجماعة إلا فی الطلاق والعتاقء فإنه یحنث: ھذا 
ظاهھر المذھب؛ وعن أكَسد روایة آخری س۶000 یحنث فی الطلاق والعتاق 
انا وھو ظامر مذھب الشافعی؛ وعن اكيك روایة آخری آتھ'یستا یی 
الجمیع؛ وتلزمه الکفارة فيی الیمین المکفرة وھو قول ربیعة ومالك 
وأصحاب الرأيء والقول الثانی للشافعیء انتھی. 

قلت: وما ذکر الموفق من مذھب الحنفیةء هو کذلك کما في (الدر 
اہر سا إذ قال: واقية ے آق: الیمین المنعقدة ‏ الکفارة ولو مکرھا 
أُو اتا انتھی . 

وأما غرض المصنف بالترجمة ومطابقة الأحادیث بھا فقال الکرماز '' 
تحت حدیث ابن عباس: فإن قلت: ما وجە مناسبة الحدیث للترجمة إذ 
لیس فیه ذکر الیمین؟ قلت: غرضه من الترجمة بیان رفع القلم عن الناسي 
والمخطئع ونحوھما وعدم المؤاخذۃة به٥ء‏ فھذا اليںَخدڈبپیٹ وما بعدہ 
من الأحادیث تناسبھا بھذا الوجەء انتھی. 

قلت: اختلفوا فی غرض الإمام البخاري بھذہ الترجمة؛ والاوجە 
عندي ما قاله ابن المنیّر*: إن غرض البخاري بالترجمة جمع أدلة الفریقین 
کما تقدم نظیرہ فی (کتاب الشروط)“ فی قصة جمل جابر؛ فانہ ذکر فيه 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (٤١/٤١٦)۔‏ (۲) ا المغني) (٢۱١/٤٥٤٥ء .)٦١٦٤‏ 


(۳) انظر: (رد المحتار) (٥/۷۸٦ء .)٦۷۹‏ 
)٤(‏ ا شرح الکرمانيی) )٥( .)۱۱٥/٢۲۳١(‏ ا المتواريی) (ص ۲۲۷)۔ 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ےت پا الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


أحادیث الاشتراط والھبةء وحاول الحافظ''' أن غرض البخاري تأبید 
مسلکه وأول الروایات إليه مع بُعد التأویل في بعضھا. 

وبسط الشیخ فقٌُُس سر أیضاً الکلام علی ھذا الباب إذ قال: 
وجملة ما ساقهہ ھھنا من الروایات لا یدل شيء منھا علی نفي الکفارۃء فإن 
راد إثبات أنه لا کفارۃ فيی ھذا الحنث فغیر مسلم لعدم الثبوت٠‏ وإن أراد 
إثبات أنه لا معصیة فيه فھو مسلم وإثبات ذلك بالروایات موجہە؛ إلی آخر 
ما بسط في مطابقة الأحادیث بالترجمة. 


۱١(‏ ۔ باب الیمین الغموس...) إلخ 

بفتح المعجمة وضم المیم الخفیفة وآخرہ مھملةء قیل: سمیت بذلك 
لأتھا تغمس صاحبھا في الاإئم ثم في النار فھي فعول بمعنی فاعل وقیل: 
الأصل في ذلك أنھم کانوا إذا ارادوا ان یتعاهدوا أحضروا جفنة فجعلوا 
قاط او یا او تماقا ٹم یحلفون عند ما یدخلون أیدیھم فیھا؛ لیتم 
لھم بذلك المراد من تأکید ما أرادوا۔ 

ثم قال الحافظ : نقل ابن المنذر وابن عبد البر اتفاق الصحابة علی أن 
لا کفارة في الیمین الغموس؛ واحتجوا بأنھا أعظم من أُن تکفر وأجاب 
من قال بالکفارۃ کالآوزاعي والشافعي بأنه أحوج للکفارة من غیرہء إلی آخر 
ما ذکر الحافظ'''. 

قلت: وإلی مسلك الجمھور میل المصنف٠‏ وقال القسطلانی'' 
والیمین الغموس: أن یحلف علی الماضي متعمداً للکذب کأن یقول : والله 
ما فعلت کذا أو فعلت کذا نفیاً وإثباتاء وھو یعلم أنه ما فعله أو فعله آو ان 
بلق گاابا امت مال اعت ای 


۔)۱١۰‎ /۱۰( (لامع الدراريی)‎ (٢( ۔)٢٦١٢‎ ١ہ‎ /١١( (افتح الباری)‎ (١) 
.)۹۸/۱١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٢٥١۷ ۔‎ ١٤٥ /۱۱( افتح الباری)‎ )(۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 2. ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 


(۱۷ ۔ باب قول اللہ: 
لن ان بَنْتِتَ یعشد اکر عنم یہ الأیل لاک عمران: ۷۷]) 
آتتان لت بللك کيا فی اتعائنیا''' عن العی تی "''نائید سلك 
الجمھور أن لا کفارة فی یمین ک0 إذ المذکور في الاّیات والروایات 
الإائم لا غیرء قوله: ا(علی یمین صبرا فی ھامش النسخة المصریة بالإضافة 
أي: التي تصبرہ أي: یلزم بھا الحالف ویحبس علیھاء ومنھم من نون 
یمینء أي: یمینٌ مصبورةٌ علی التجوز إذ المصبور في الحقیقة صاحبھاء 
و المراد أُن الحالف هو الذیي صبر نفسهہ وحبسھا علی هذہ الیمینء فالیمین 
مصبورةء أي: مصبور علیھاء انتھی . 
(۱۸۔ باب الیمین قیما لا یملك 
وقی المعصیة وفی الغضب) 
قال الحافظ'': ذکر فیه ثلاثة أحادیث یؤخذ منھا حکم ما في الترجمة 
علی الترتیب؛ وقد تؤخذ الأحکام الثلاثة من کل منھاء ولو بضرب 
من التأویلء وقد ورد فی الأمور الثلاثة علی غیر شرطه حدیث 
عمژن بن شعیب عن أبیة غن لہ مرقوعاً: ۷لا نل ولا یمن یما لا يمِلك 


1 


ابن آدم) أآخرجه أُبو داودء وفيی بعض طرقه عند أبي داود اتا (ولا فی 
معصیة)ء وللطبراني في (الاأوسط) عن ابن عباس رفعه: الا یمین في 
غضب) الحدیث؛ وسندہ ضعیف۔ 

وبسط الحافظ وغیرہ من الشوٌاح فیما قصد المصنف بھذہ الترجمة؛ 
کل گا اس سال آحائيت 1نب رات ھت 


وکتب مولانا محمد حسن المکي في (التقریرا'': غرضه أن الیمین 
(١)‏ (صحیح البخاريی بحاشیة السھارنفوريی) (۱۳١/٥٦٦)۔‏ 


.)٢٥٥ ء٤۵٦٥‎ /۱١( ففتح الباريی)‎ )۳( .)۷۲۱/۱٥( معمدہ القاري)‎ )٢( 
۔)٦١٤١/١١( انظر: (لامع الدراريی)‎ (٤) 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ےہ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فی ھذہ الثلاثة لا ینعقد أصلاً. وقوله: افحلف أن لا یحملنا ثم عَمَلَنا) 
فعلم أن الیمین لم تکن منعقدة لعدم الإبل فی ملکه حین الحلف. وقوله: 
افرجع إلی مسطح النفقة“ فعلم أن الیمین لم تکن منعقدةء قلنا: قد کفر 
انتھی۔ 

قلت: وھذا مبني علی تبویب البخاري ومسلکە وإلا فالمسألة في 
الکفارة فی هذہ الاأمور خلافیةء وما آفادہ الشیخ المکي من قولەه: اقلنا: قد 
کفرا بە جزم الصاوي علی (الجلالین). 

وآفاد العلامة الکرماني''' فی غرض الترجمة غیر ما أفادہ الشیخ 
المکی إذ قال: فإن قلت: کیف دلّ الحدیثان علی الجزٹین الأولین 
من الترجمة؟ قلت : لعله قاسھما علی الغضب٠‏ فإن قلت: فما حکمھما هھل 
ینعقد الیمین وتجب الکفارة فیھما؟ قلت: مختلف فيهء ومیل البخاري إلی 
الانعقاد والوجوب حیث سلکھما في مسلك الغضب؛ انتھی. 


وأما تفصیل مذاھب الأئمة فی ھذہ الأمور الثلاثة فی الآأؤجز؛''': 


قان الورقی' ٦‏ آماانٹر المص فلا خلا الوفاء يَة اجافاء ‏ بت غلی 
الناذر کفارۃ یمینء وبە قال الثوري وأبو حنیفة وأصحابهء وروي عن أحمد 
ما یدل علی آنه لا کفارة عليهء وھو مذھب مالك والشافعيء انتھی. 

وأما الیمین فیما لا یملك فقال العلامة ال۳ وفيی (التوضیح!!: 
نا علق الصل عل حخاالا الف اامکسق اشن ال انف لہ 
اھت لی فیناا جح مامت ات کڑھکھی ا جراوےھ کے س2 
حر لم یلزمه عتقء وکذلك في الطلاق إن عین قبیلة أو بلدةً أو صفة 
ماء لزمه الحنث؛ وإن لم یعین لم یلزمە: وقال أبو حنیفة وأصحابه: یلزمہ 


.)۱۷۰ /۹( ۂ أوجز المسالك؛‎ )۲( .)۱٢۲۳ /۲۳( اشرح الکرمانيی)‎ )١( 


.)۷۲٢/۱٥١( اعمدۂ القاريی)‎ )٤( .٦٦٦٦/٦٣( ”المغني)‎ )۳( 


(ہ٥)‏ (۳۰/ ۹ ۳۲۹)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۳۔ کتاب الأیمان والنذور 





الطلاق والعتق سواء عمٌ أُو خصّ؛ وقال الشافعي: لا یلزمہ خصّ أو عم 
اقھی: 

وک2 تا الات تا اذا علق اق آن الطافق ئل سرت ات 
کما هو مصرٌح في کلام العیني هذاء وإلا فالتعلیق غیر معتبر عند اأحدء بل 
هو حینثلِ کالتنجیز؛ فکما أن تنجیز العتق فیما لا یملك غیر صحیح عند 
الکلء فکذا هذا التعلیق . 

وأما الجزء الثالث من الترجمة فقال العیني''' أیضاً : وجمھور الفقھاء 
یلزمون الغاضب الکفارةء ویجعلون غضبه مؤَكُداً لیمینەء وروي عن 
ابن عباس: أن الغضبان یمینه لغو ولا کفارة فیھاء وروي عن مسروق 
والشعبي وجماعة: أُن الغضبان لا یلزمه شيءہ ولا طلاق ولا عتاق 
لقولہ لا : ا١لا‏ طلاق فی إغلاق) ٹم قال العینی : وھذا الحدیث أآخرجه 
ابو داود وقال: آظنه في الغضب؛ وقال غیرہ: الإغلاق الإکراہء لکن ھذا 
حدیث لیس بثابت: انتھی من (العیني) بتغییر . 


(۱۹ ۔ باب إذا قال: واللہ لا أتکلم الیوم...) إلخ 

قولە: (فھو علی نیتھ...) إلخء قال الکرمانی''': یعني إن قصد بالکلام 
ما هو کلام عرفاً لا یحنث بھذہ الأذکار والقراءة والصلاةء وإن قصد الأعم 
یحنث بھاء انتھی. 

قال الحافظ”': ولم یتعرض لما إذا أطلق والجمھور علی أنه 
لا یحنثء وعن الحنفیة یحنثء وفرّق بعض الشافعیة بین القرآنء فلا یحنث 
بە ویحنث بالذکرء وحجة الجمھور أن الکلام في العرف ینصرف إلی کلام 
الآدمیین وأنە لا یحنث بالقراءة والذکر داخل الصلاةۃ فلیکن كکذلك خارجھا 
وقال ابن المنیّر: معنی قول البخاري: )هو علی نیته) أَي: العرفیةء قال: 


.٦۱٤٤١/٢۲١( شرح الکرمانيی)‎ )٢( .)۷۲٢/۱٢( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٢۷‎ /١١( (فتح الباری)‎ (۳( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ری ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ویحتمل أُن یکون مرادہ أنه لا یحنث بذلك إلا إِن نوی إدخاله في نیته 
وفي العیني''“: قال أصحابنا: حلف أن لا یتکلم فقرأً القرآنذ في 
صلاته أو سبح لم یحنث: وإن قراً فی غیر الصلاۃ یحنث؛ خلافاً للشافعي: 
والقیاس أن یحنث فیھماء انتھی. 
قلت: والظاھر أن میل البخاري إلی أن القراءة والتسبیح وغیرهھما 
کلام أي: عند الإطلاق وعدم النیةء ویستأانس ذلك مما أوردہ فی ھذا 
الیاب . 


(٢٢۔‏ باب من حلف ان لا یدخل علی أأھله شھرآ...) إلخ 

أيی: ثم دخل فإنه لا یحنثء ھذا یتصور إذا وقع الحلف أول جزء 
من الشھر اتفاقاً فإن وقع في أثناء الشھر ونقص ھل یتعین أن یلفق ثلائین 
او یکتفي بتسع وعشرین؟ فالآأول قول الجمھور: وقالت طائمٰة منھم 
ابن عبد الحکم من المالکیة بالثانيیء انتھی من (الفتح؛'''. 

(١؟‏ ۔ باب إِن حلف ان لا یشرب نبیذا...) إلخ 

بسط الکلام علی شرح ھذہ الترجمة وبیان الغرض منھا من کلام 
الشرٌاحء ومن تقاریر الشیخ الگنگوھي في ھامش (اللامع''' فارجع إليه 

قال الحافظ*': قال المھلب: الذي عليه الجمھور أن من حلف أن 
ات الیة وع لمحت پشربپ ظیرہ لن خلت لا بشرت دا 
لا یخشی من السکر بە فإنه یحنث بکل ما یشربه مما یکون فيه المعنی 
المذکور فإن سائر الأشربة من الطبیخ والعصیر تسمّی نبیذاً لمشابھتھما لە 


.)٤٦۸ /۱۱( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۷۲٦ /۱١( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٤٦۹‎ /۱۱( فح الباري؛‎ )٤ 9 7٦٣۹ ء۱۱٥/۱۰( (لامع الدراري؛‎ )(۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )‌0) ۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور 


۱ 


فی المعنیء فھو کمن حلف لا یشرب شراباء وأطلق فإنه یحنث بکل ما یقع 


قال ابن بطال*'': ومراد البخاري ببعض الناس آبو حنیفة ومن تبعه؛ 
فإنھم قالوا: إن الطلاء والعصیر لیسا ت لان و الَتَيَة یا جة 
في الماء ونقع فيهء فأراد البخاري الردٌ عليھم إلی آخر ما ذکر الحافظ 
من کلام ابن بطال. ثم قال: وزعم ابن المنیٔر أُن الشارع بمعزل عن 
مقصود البخاري ھناء قال: وإنما أراد تصویب قول الحنفیةء ومن ٹم 
قال: لم یحنث؛ ولا یضرہ قوله بعدہ: (في قول بعض الناس)ء فإنه 
لو راد خلافه لترجم علی أنە یحنث: وکیف یترجم علی وفق مذھب ثم 
یخالفہ انتھی . 


قال الحافظ : والذي فھمە ابن بطال أوجهە وأقرب إلی مراد البخاريی؛ 
-- 

قلت: ومذھب الحنفیة ما في (البدائع)''' کما فی ھامش دااللامع۷': 
لو حلف لا یشرب نبیذاً فأيٗ نبیذڈ شرب حنث لعموم اللفظ؛ وإن شرب 
کر لا یت لات:امک را وسی لہتا لالام الشتو المتو دی 
الذي من ماء التمر إذا غلا آو اشتد وقذف بالزبد آو لم یقذف علی 
الاضاوتت) کٹا لر جرب فا لات لا سی فیتلل اسیں۔ 


وآفاد الشیخ قٛدُس سرُہ فی (اللامع): وحاصل استدلال المؤلف أن 
اناوت بن الطلاۃ:والسکز وبین الييذ'لسں آکثر من النفازتث :تن 
النقیعء فلما ورد في الروایة إطلاق لفظ النبیذ علی النقیع فأولی أن یتناول 
لفظه السکر والطلاءء والل أعلم بمراد عبادہء انتھی. 


.)۱٥١/٣١( بدائع الصنائع)‎ )۲( ۔)۱٤١‎ /٦( (شرح ابن بطال)‎ (١) 
الامع الدراري) (۱۰/ ۱۱۷)۔‎ )۳( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ہچ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


2 


۲٢(‏ ۔ باب یسرب بس 
فاکل تمراً بخبز...) إلخ 
آى7عل کرت مروسا ممیت ا لا؟ واختلفوا في مراد البخاري 
ہل هو موافق للحنفیة أو مخالف لھم؟ مال الحافظ إلی الثانيیء والأوجە 
عندي الأول لذکرہ حدیث أکلە قل: )الخبز بالتمرا ٹم حدیث عائشة بنفي 


ہ 


الائتدام . 

تال اتعائظ* ھتاھ بی الع وظی+ متصرد الغاری الرةعلی 
من زعم آنه لا یقال: ائتدم إلا إذا کل یئ بەء قال: ومناسبته 
لحدیث عائشة أن المعلوم أنھا أرادت نفي الإدام مطلقا بقرینة ما هو معروف 
من شظف عیشھمء فدخل فیه التمر وغیرہ. 

وقال الکرمانيی”': وجه المناسبة أن التمر لما کان موجوداً عندھم؛ 
وھو غالب أقواتھمء وکانوا شباعاً منە علم أن أکل الخبز به لیس ائتداماء 
قال: ویحتمل أن یکون ذکر ھذا الحدیث في مذا الباب لأدنی ملابسة؛ 
وھو لفظ المأدوم لکونە لم یجد شیتاً علی شرطہ. 

قال الحافظ : والأول مباین لمراد البخاريء والثانی هو المرادء لکن 
بأن ینضم إليه ما ذکرہ ابن المیْرء انٹھی من قالقٹما۔-- 

وتعقب العلامة العینيٴ' کلام الحافظء والأوجه عند مذا العبد 
الضعیف: الوجه الأول؛ وما قال الحافظ من أنه مباین لغرض الإمام 
البخاري لیس بوجیەء فإنه لم یفصح ہمرادہ بل ذکر في الترجمة الشرط بغیر 
جزاءء ولما ذکر فی حدیث عبد اللہ بن سلام آکلہ قَللهُ الخبز بالتمر ونفت 
عائشة رضي الل تعالی عنھا الاکل بالإدامء فالظاھر أنھا لم تعد التمر إداما 
لعدم العرف بذلك. 


(١)‏ (فتح الباری) )٢( .)۱٦۷۸/١۱(‏ االمتواريی) (ص۲۲۹). 
)۳( شرح الکرمانيیٴ (۲۳/ ۷١٢۱٦)۔ )٤(‏ معمدہ القاري) (۷۳۲/۱۰). 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں ا ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


وتلخیص مذھب الحنفیة في ذلك ما في (الدر المختارا'': والإدام 
ما یصطبغ بە الخبز إذا اختلط بە کخل وزیت لا اللحم والبیض؛ وقال 
محمد: هو ما یڑکل مع الخبز غالبا فما یڑکل وحدہ غالبا کتمر وزبیب 
وبطیخ وسائر الفواکه لیس إداما إلا فی موضع یڑکل تبعا للخبز غالبا اعتبارا 
للع فی اتی 

وبقول محمد قالت الأئمة الثلائة الشافعی ومالك وأخمد کما قال 
العینیء کذا فی هھامش (اللامم؛'''. ۱ 

نتال اقت ا ئا ومن حجة الجمھور حدیث عائشة فی قصة بریدة: 
افدعا بالغداء فأتي بخبز وإدام من أدم البیت)؛ اوت وترجم له 
المصنف في الاطعمة ١باب‏ الأدم)ء قال ابن القصار: وقال الکوفیون: 
الإدام اسم للجمع بین الشیئینء فدلٌ علی أن المراد ان یستھلك الخبز فيه 
بحیث یکون تابعاً لە بأن تتداخل [أجزاؤہ] فی أجزائہء وھذا لا یحصل إلا 
ہما یصطہغ بەء انتھی . ۱ 

قال العیني'''': فان قلت: معنی ما یصبطغ بە ما یختلط بە الخبز 
فکیف بختلط الخبز بالملح؟ قلت: یذوب في الفم فیحصل الاختلاط 
انتھی. 

۲٢(‏ ۔ باب النیة فی الأیمان) 

قال العیني”': قال المھلب وغیرہ: إذا کانت الیمین بین العبد وربه 

لا خلاف بین العلماء أنه ینوی ویحمل علی نیتەء وإذا کانت بینە وبین آدمي 


وادعی في نیته غیر الظاهر لم یقبل قولهء وحمل علی ظاھر کلامه إذا کانت 
عليه بینة بإجماعء إلی آخر ما ذکر. 


)١(‏ انظر : (رد المحتار) /٥(‏ ۱۷۷٥ء‏ ۱۵۷۸)۔ 
(٢(‏ الامع الدراري) (۸/۱۰٦٦)۔‏ )۳( افتح الباری) (۱۱/ ۵۷۱). 
)٤(‏ لاعمدة القاريی) )٥( .)۷۳۱/۱٥١(‏ معمدہ القاري) /۱۵١(‏ ۷۳۳)۔ 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ہ ں لے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۲٢(‏ ۔ باب إذا أھدی ماله علی وجہ النذر والتوبة) 

أي: تصدق بماله أو جعله هدیة للمسلمین؛ وھذا الباب هو أول 
أبواب النذورء انتھی من (الفتم)'''. 

وتقدم الکلام علی معنی النذر في أول الکتاب؛ وقد اختلف العلماء 
فیمن نذر ان یتصدق بجمیع ماله علی اثنٹيی عشر مذھبا کما بسط في 
(الآوجزا' فارجع إليه لو شئت؛ ومذاہب الأئمة الأربعة أنه یجب عليه 
الثلث عند مالك وأحمد والکل عند الشافعي إِن نذر علی وجه التبرر کإن 
فی اض رض وت کات انٹثر الاجا ضا کل اق قرل) دنت 
کذا فان ھکار ات شاء فعل ذلك وإن شاء کفر کفارة یمینء وعند الحنفیة 
یجب التصدق بجمیع ماله من جنس الزکاۃ؛ أي جنس کان بلغ نصاباً أو لا 
ولا یدخل فیه المال غیر الزکوي. 

۲٢(‏ ۔ باب إذا حرم طعاما...) إلخ 

کن یقول: طعام کذا حرام علیٔ؛ آو نذرت 'ء أو لل علیٔ أن لا آکل 
کذاء أو لا أشرب کذاء وھذا من نذر اللجاجء والراجح عدم الانعقاد إلا 
إِن قرنه بحلف فیلزمه کفارۃ یمینء انتھی من (القسطلاني)''ء وکذا في 
دالشم؛۶'. 

وزاد فیه*”“: قال ابن المنذر: اختلف فیمن حرم علی نفسه طعاماً 
و شرابا یحلء فقالت طائفة: لا یحرم عليه وتلزمه کفارۃ یمینء وبھذا قال 
ُھل العراقء وقالت طائفة: لا تلزمه الکفارۃ إلا إِن حلف؛ وإلی ترجیح 
هذا القول أشار المصنف بإیراد الحدیث لقوله: ۸ وقد حلفت) وھو قول 
مسروق والشافعي ومالكء لکن استثنی مالك المرأة فقال: تطلق؛ ولو قال 
(١)‏ افتح الباری) (۱۱/ )٢( .)۵۷٥‏ ا أوجز المسالك) ٦۹۸/۹(‏ ۔ .)۷۰٢‏ 


(۳) ہإرشاد الساري) )٤) ۔)٦٢١ /١٤(‏ افتح الباری) (۷۷/۱۱٥٢٦).۔‏ 
)٥(‏ افتح الباريی) (۱۱/ .)۵۷٥‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ا ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


لأمته من غیر أن یحلف فلا تحرم عليه أَمَنّهء وقال الشافعي: لا یقع عليه 
شيء إذا لم یحلف إلا إذا نوی الطلاق فتطلقء أو العتق فتعتقء وعنه یلزمهہ 
کقاریسوَّٰ: اتی 

وھکذا قال العیني إذ قال: ولم یذکر جواب ١(إذا)‏ علی عادتەء وھو 
أنه ینعقد یمینەء وعليه کفارة یمین إذا استباحەهء لکن إذا حلف؛ وھو الذي 
ذھب إليه البخاريء فلذلك أورد حدیث الباب لن فیه: قد حلفتء ثم ذکر 
المذاہب نحو ما تقدمء وقد تقدم الکلام مبسوطاً علی ھاتین المسأًلتین أعني 
تحریم الرجل امرأته علی نفسە؛ وتحریم الطعام والشراب في (کتاب 
الطلاق)ء فکن منه علی ذکرء وحققت هھناك أن میل المصنف في المسألة 
إلی مسلك الإمام مالك. 


٢٢(‏ ۔ باب الوقاء بالنذر) 

أيى: حکمە وفضلهء قاله الحافظ'''. وذکر المصنف فيه کلا النوعین 
ما یدل علی المدح بوفاء النذرء وما یدل علی المنع عن النذر وسیأتي 
توجیە ذلك من کلام الحافظ . وقولہ: فلئْفٴدَ یر یؤخذ منە أن الوفاء بە 
قربة للثناء علی فاعلهء لکن ذلك مخصوص بنذر الطاعةء انتھی من (الفتح. 

وقال العلامة العینی'': أورد هذہ الاآیة إشارۃً إلی أن الوفاء بالنذر 
مما یجلب الثناء علی فاعلهء ولکن المراد هو نذر الطاعة لا نذر المعصیة؛ 
وقام الإجماع علی وجوب الوفاء إذا کان النذر بالطاعةء واختلف في ابتداء 
النڈر فقیل: إنه مستحب؛ وقیل: مکروہ؛ وبە جزم النووي؛ ونصّ الشافعي 
علی أنە خلاف الاولیء وحمل بعض المتأخرین الٹھي علی نذر اللجاج 
رامضوت ار اف وو ااقھی: 

ولم یذکر العیني مذھب مالك؛ وذکرہ الحافظ'': إذ قال بعد نقل 


(١)‏ افتح الباری) (۱۱/ ٥٤۷٦)۔ )٢(‏ معمدہ القاري) /۱٥(‏ ۷۳۷)۔ 
)(۳( (فتح الباری) (۷۸/۱۱٦)۔‏ 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ہساں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


نصض الشافعي : إن النذر مکرو: وکذا نقل عن المالکیة؛ وجزم ب4 عنھم 
ابن دقیق العیدء وأشار ابن العربي إلی الخلاف عنھم؛ وجزم الحنابلة 
بالکرامة وعندھم روایة في أنھا کرامة تحریم؛ وتوقف بعضھم في 
صحتھاء انتھی . 

قال ا ٹھھ.0×0+ والذي رأیته فی شرح مختصر الشہ خ‌ خلیا) 
للشیخ بھرام المالکيی: أُن النذر المطلق وھو الذي یوجبه الاإنسان علی نفسه 
ابتداء ٹکڑا ش تعالی مندوب٠؛‏ قال ابن ش3 وھو مذھب ماللک: وأما 
المکرر وھو ما إذا نذر صوم کل خمیس آو کل اثنین أو نحو ذلك فھو 
مکروہء قال فی (المدونة): مخافة التفریط فی الوفاء بہء إلی آخر ما قال. 

ٹم قال الحافظ'': قال ابن المنیّر””": مناسبة أحادیث الباب 
للترجمة فی قوله: ایستخرج بە من البخیل)ء وإنما یخرج البخیل ما تعین 
عليه إذ لو آخرج ما یتبرع لکان جواداًء قلت: ویحتمل أن یکون البخاري 
أشار إلی تخصیص النذر المٹھي عنه بنذر المعاوضة واللجاج بدلیل الاأیة 
فإن الثناء الڈی تضمنته محمول علی نذر القربة کما تقدم أول الباب: 
فیجمع بین الایة والحدیث بتخصیص کل منھما بصورۃة من صور النذر؛ 
فکأن البخاري رمز في الترجمة إلی الجمع بین الایة والحدیث بذلك؛ 
انتھی ملتقطاً من (الفتح). 

قولە: (نھی النبي لَلهُ عن النذر) فی هامش المصریة عن (شیخ 
الإسلام”: علل بأن الناذر لما لم یبذل القربة إلا بشرط أن یفعل لە ما یرید 
صار کالمعاوضة التي تقدح في نیة المتقرب؛ وإلی ذلك أشار بقوله: ١إنه‏ 
لا یرد شيغا1ء والٹھي للتنزیه إذ لو کان للتحریم لبطل النذرء وسقط لزوم 
الوفاء بەء ولا ینافی ذلك قول أصحابنا : إن النذر قربةء ولھذا لا تبطل بە 


.)٥۸۰ /۱۱( لفنتح الباريی)‎ )٢( .)۱٢۲۳ /۱٤١( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۲۲۹٥۱/٦( اسحفة الباريی)‎ )٤( .)۲٣٢ االمتواريی) (ص‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


الصلاة؛ لان الٹھي: محمول علی من ظنْ أنه لا یقوم بما التزمهہ؛ أو أن 
للنذر تأئیراً کما یلوح بە الحدیث أو علی المعلق بشيءء فالقول بأنه قربة 
محله في غیر ذلك؛ وبذلك علم ضعف إطلاق قول الکرمانی : المکروہ 
التزام القربة لا القربة إذ رہما لا یقدر علی الوفاءء انتھی. 


(۲۷۔ باب إِثم من لا یفی بالنذر) 
قال الحافظ'”'': کذا لأبي ذر وسقط لغیرہ لفظ !(إئماء انتھی. 
مامت لع ات ماس فا لا ك2 سی کت 
می يخوة" َمَائَتةَومی لا یفی۔ بنذرہ وَالخیانة مذیومة فیکوٹ:تر4 الوَقَاءَ 
بالنذر مذموماًء انتھی من د(الفتح٢.‏ 
(۲۸ ۔ باب النذر فی الطاعة...) إلخ 


أي: حکمە؛ ویحتمل أن یکون اباب بالتنوین ویرید بقوله: (النذر في 
قطلاعتو سس اسان اتھ کااکرا ہر ا نرا ئعا 
ام 

(۲۹ ۔ باب إذا نذر أو حلف أن لا یکلم إنساناً 
فی الجاھلیة ثم أسلم) 

أي: هھل یجب الوفاء عليه؟ والمراد بالجاھلیة جاھلیة المذکور وھو 
خالاکیل ساب قال ای طاق: فان الیفارئ:النٹر علی ال رھ 
الکلام علی الاعتکاف؛ ذکر فیه حدیث ابن عمر في نذر عمر الجاھلیة أنە 
یعتکف؛ والحدیث سبق في آخر الاعتکاف؛ وسبق في غزوة حنین تعیین 
زمن سؤال عمرء ولفظە: الما قفلنا من حنین سأل عمر النبي قَُ عن نذر 


.)۱٥١٥/٦١( شرم ابن بطال)‎ )۲( .)٦۵۸۱/۱۱( فلفتح الباري)‎ )١( 
۔)٦۸۱/۱۱( (فتح الباری)‎ (۳( 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور وی ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


کان نذرہ فی الجاهلیة اعتکاف لیلة) قال ابن بطال: وبوجوب منا النذر 
یقول الشافعيی رائر اٹرت گا غالء- زالمتچھور عقد الشافا ان وج 
لبعضھمء وأن الشافعي وجل أصحابه علی أنە لا یجب بل یستحب؛ وکذا 
قال المالکیة والحنفیةء وعن احمد في روایة یجب؛ وبه جزم الطبري 
والبخاري وداود. 


قال الحافظ : إن وجد عن البخاري التصریح بالوجوب قبلء وإلا 
فمجرد ترجمته لا تدل علی الوجوب: انتھی من دالنں)٭'' و(القسطلانی!'''. 

قوله: (اوف بنڈذرك...) إلخء قال القسطلانی'": تمسّك به من قال 
بصحة نذر الکافر ومن منع وھو الصحیح یحمل الحدیث علی آنە للا 
لم یأمرہ بالاعتکاف إلا تشبیھا ہما نذر؛ لا عین ما نذرء وتسمیته بالنذر 
من مجاز التشبيه أو من مجاز الحذف؛ء انتھی. 


٣٣(‏ ۔ باب من مات وعليه نذر...) إلخغ 

قال الحافظ'': أي: هل یقضی عنە أو لا؟ والذي ذکرہ في الباب 
یقتضي الأولء لکن ھل هو علی سبیل الوجوب أو الندب؟ خلاف يأتي 
بیائەء ثم قال فیما یأتي : وعند الظاھریة ومن وافقھم أُن الوارث یلزمه قضاء 
النذر عن مورلہ في جمیع الحالاتء وذھب الجمھور إلی ان من مات وعليه 
نذر مالي أنە یجب قضاؤہ من راس ماله وإن لم یوص إلا إن وقع النذر فيی 
مرض الموت فیکون من الثلث٠‏ وشرط المالکیة والحنفیة أن یوصي بذلك 
232۷۵ء9 انتھی ملتقطاً من (الفتح) . " 

وتقڈم ذکر الخلاف في المسألة فی آخر (کتاب الحج) من (باب الحج 
والَنذر فی اث۷ ۴ 


(١)‏ (افتح الباری) (۱۱/ )٢( .)٦۸٥‏ (إرشاد الساريی) /۱٤(‏ ۱۲۷)۔ 
(۳) ؛(إرشاد الساري) )٤( .)۱۲۷ /۱٤١(‏ لح الباري) (۱۱/٢۵۸ء .)٢۸٥‏ 
)٥(‏ افتح الباری) .)٦٦/٤(‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ےپ سے ۳ ۔کتاب الأیمان والنذور 


۱ 
۱ 


١(‏ ۔ باب النذر فیما لا یملك وفی معصیة) 

تقدم ذکر المذاہب فی (ہاب الیمین فیما لا یملك٤.‏ 

رکٹ الخ فلس ىہ فی قاللامم :لم یذکر کی الباب مایدل 
علی الجزء الأولء وکأنە أدخل الجزء الأول فی الثانیء فإن نذر المرء فیما 
حیق اھ ان جار غا نا سد ھر سیا سے اتک 
من إتیانەء فافھمء انتھی. ۱ 

وہما وجُھە الشیخ جزم ابق الْمَدی کنا فی ھامش (اللامع)ء وفیه: قال 
الحافظ''': تقدم التنبيه في اباب من حلف بملة سوی الإسلام) علی 
الموضع الذي أخرج البخاري فیه التصریح ہما یطابق الترجمةء وھو في 
حدیث ثابت بن الضحاك بلفظ : (ولیس علی ابن آدم نذر فیما لا یملك. 

ٹم بسط الحافظ عدة روایات في مذا الہمعنی؛ وحدیث 
ثابت بن الضحاك الذي [آشار إليه الحافظ تقدم في البخاري في (باب 
ما ینھی من السباب واللعن) من اکتاب الأدب)ء فلا یبعد عندي] أن 
یقال: إن الإمام البخاري أشار بالترجمة علی عادته إلی هذا الحدیث؛ 
انتھی من ھامش (اللامع٢.‏ 


۳٢(‏ ۔ باب من نذر أن یصوم أیاما 
فوافق النحر أو الفطر) 
أي: أیاماً معینة فوافق النحر أو الفطرء أي: ھل یجوز لە الصیام 
او البدل أو الکفارۃ؟ انعقد الإجماع علی أنه لا یجوز لە ان یصوم یوم 
الفطر ولا یوم النحر لا تطوعاً ولا عن نذر سواء عینھما أو أحدھما 
بالنذر أو وقعا معاً أو أحدھما اتفاقاًء فلو نذر لم ینعقد نذرہ عند 
الجمھور؛ وعند الحنابلة روایتان فی وجوب القضاءء وخالف آبو حنیفة 


۔)٦۸٦/۱۱( لفتح الباری)‎ (٢( ۔)٦٢١‎ /۱۰( (الامع الدراري)‎ (١) 








۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور ہی ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فقال: لو أُقدم فصام وقع ذلك عن ذرہء وقد تقدم بسط ذلك في اُواخر 
(الصیام)ء مق 7 

قلت: تقدم في الصیام (باب صوم یوم الفطرا و(باب صیام أیام 
التشریق)ء وبسط الکلام عليه ھناك . 

وفی هامش ا(اللامع)''': ومسالك الأئمة في ذلك کما بسط في 
تالار ۸ أآنھم آجمعوا علی أنە لا یجوز صوم ھذین الیومینء أي: الفطر 
والاأاضحی؛ لا نفلا ولا قضا٤‏ ولا نذراء واختلفوا فيی صحة النذر 
بصومھماء فیصخ النذر عند الحنفیةء ویجب القضاءء وھو الأصح من قولي 
اأحمد کما جزم بە في انیل المآرب)ء ولا یصح النذر عند الشافعي فلا قضاء 
عليهء وقال مالك: إن نذرھما بعینھما بأن نذر صوم یوم الأضحی مثلا 
فلا یصح النذرء وإن نذر یوماً وافق یومیھما مثل إن نذر صوم قدوم فلان 
فقدم یوم النحر فھذا النذر یصح عندہء ویجب القضاءء انتھی . 

قلت: وعن الإمام أبيی حنیفة فيه ثلاث روایات؛ وظاھر الروایة عنه 
ہو ما ذکر؛ أعنيی: صحة النذر مطلقا. 


٣٢(‏ ۔ باب ھل یدخل 

فی الأیمان والنذور الأرض والغنم...) إلخ 
یعنيی: ھل یصح الیمین أو النذر علی الاعیان؟ فصورۃة الیمین نحو 
قوله ؤَلُ: (رالذی نفسی بیدہ إن هذہ الشملة لتشتعل عليه نارا١ء‏ وصورة 
النتو سن ار لت الارض قش تتراءدونحرو ابی عی ایی 
وکذا فی (الفتح)”“ء وعزاہ إلی الکرمانی”ء ثم قال: والذي سا ات 
أولیء فإنه آشار إلی ان مراد البخاري الرد علی من قال: إذا حلف أو نذر 


.)۱۲٢/۱۰( دلامع الدراريی)‎ )٢( .)٦۹١/۱۱( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۷٥۸/۱۰( ععمدہ القاريی؛‎ )٤٤  .)۱۹۹ ء۱۹۸/٥( ا أوجز المسالك)‎ )۳( 
اشرح الکرماني) (۲۳/ ۱۳۷)۔‎ (٦) ۔)٦۹٢‎ /١١( (فتح الباريی)‎ )٥ہ(‎ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ۳ ۔ کتاب الأیمان والنذور 


۱ 


ان یتصدق بماله کلەه اختص ذلك بما فيه الزکاةۃ دون ما یملکە مما سوی 
ذلكء ونقل محمد بن نصر المروزي في (کتاب الاختلاف) عن أبي حنیفة 
وأصحابه فیمن نذر أن یتصدق بماله کلە: یتصدق بما تجب فيه الزکاۃ 
من الذھب والفضة والمواشي؛ لا فیما ملکە مما لا زکاة فیه من الأرضین 
والدور ومتاع البیت والرقیق والحمیر ونحو ذلكء فلا یجب عليه فیھا شيء 
ثم نقل بقیة المذاھب علی نحو ما قدمته في (باب من آھدی ماله)ء فعلی 
هذا فمراد البخاري موافقة الجمھور؛ وأن المال یطلق علی کل ما یتمول؛ 
انتھی ۔ 

وکذا قدمنا بقیة المذاهھب في الباب الذي آشار إليه الحافظ . 

ثم إن الحافظ تِلله جعل (کتاب الکفارات) کتاباً مستقلاً؛ ولذا ذکر 
براعة الاختتام ھھنا في آخر (کتاب الأیمان) إذ قال: والبراعة في قولە: 
(فجاءہ سھم عائر فقتلهاء اس 


وھو کذلك عندي؛ وسیأتي بیان اختلاف النسخ. 


۔)٠٥٥/١٢( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 








٤۹۔‏ کتاب کفارات الأیمان ۲۸۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 


ں لں٭ أشجج‫‫ ٛہ٭ك کٰ٘ٔ٘ٔ 5888 
31 ٤۔‏ کتاب کفارات الآأیمان ظَٗ 








١(‏ ۔ باب کفارات الیمان) 

کذا فی نسخة (الفتح) و(العیني) بلفظ (کتاب)ء وأما فی النسخ الھندیة 
ففیھا بلفظ باب . 

فان ا2ال 27 گتا قی رواراایٰ آذر عرپ المصمعترےیے شی 
اض اسر کتارات سے تاقیم واعدکہ بد 
من الکفرء وھو التغطیةء ومنە قیل للزارع: کافر؛ لآنە یغطي البذرء وکذلك 
الکفارۃ؛ لأنھا تکفر الذنبء أي: تسترہء ومنە تکفر الرجل بالسلاح إِذا 
تستر بەء وفي الاصطلاح : الکفارة ما یکفر بہ من صدقة ونحوھاء انتھی . 

وقول اللہ تعالی: ٭لفکفارلمز اِطعامٌ عشروے مستکن .4.۰۰ إلخ [المائدۃ: ۸۹] 
ذکر الشرٗاح فی ضمن ھذہ الترجمة عدة فروعاتِ خلافیة . 

خال: (وعافظ'' 2زقل سفق سم فان قافتا کر وہ حر 
قول الجمھور خلافاً لمن قال لو أعطی ما یجب للعشرة واحداً کفی؛ وھو 
مروي عن الحسن؛ ولمن قال کذلك؛ لکن قال عشرۃة أیام متوالیة وھو 
مروي عن الأوزاعي . 

قوله: (وما مر النبي لَ...) إلخء یشیر إلی حدیث کعب بن عجرة 
الموصول في الباب . 

قولە: (ویذکر عن ابن عباس) أما أثر ابن عباس فوصله سفیان الثوري 

اتفسیرہا”"ء قال: کل شيء في القرآن و نحو قوله تعالی: فنَْيَةُ يِن 


ے 


ہے او صَلَكَوْ او ضے٭ الآیة [البقرة: ]٣۹١‏ فھو فيه مخبّرء وما کان لن ا 
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.)٦۹٤٥//۱۱( (فتح الباری)‎ (٢( .)۷٥۱ /۱١( 3(عمدة القاريی)‎ )١( 
.)۳٦/۷۹ انفسیر سفیان الثوري) (ص٦٦)ء (رقم‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان 


۱ 
۱ 


فھو علی الولاء أيی: علی الترتیب؛ وأما أثر عطاء فوصلہه الطبری''' 
قال ایق بطال ات ای) القیر۔ضلع علیعر العلماءَ راتھا اغناٹرا 
في قدر الإطعامء ثم ذکر الاختلاف في ذلك قلت: وقد تقدم عدة أبواب 
في فدیة المحرم إذا حلق في (کتاب الحج)ء وتقدم ھناك مبسوطاأً اختلاف 
العلماء في مقدار الطعامء وکذا في التخییر بین ھذہ الأشیاءء فارجع إليه 
لو شئت: ئم إنھم أجمعوا علی أن الحانث مخیّر في الثلاثة من الإطعام 
والکسوۃ والتحریر فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیامء وفیه خلاف لابن عمر 
حیث جعل ا١‏ اأُوا هھنا للتنویعء کما بسط في کو ا 

قال الحافظ'': قال ابن بطال*“: وإنما ذکر البخاريی حدیث کعب 
ھنا من أجل آیة التخییر فإنھا وردت في کفارة الیمین کما وردت في کفارةۃ 
الأذیء وتعقبه ابن المنیّر فقال: یحتمل أن یکون البخاري وافق الکوفیین فی 
هذہ المسألة فأاورد حدیث کعب لانە وقع التنصیص فيه علی نصف صاع؛ 
ولم یثبت في قدر طعام الکفارة فیحمل المطلق علی المقیدء إلی آخر ما فيی 
(الفتح) . 

(؟۔ باب قوله: 
ند مس الہ لک غَلَهَ ایک الأیة (اصرے: )٠۰‏ 

ھکذا في النسخ الھندیةء وکذا في اکن نسخ الشروح سوی نسخة 
(الفتح) ففیه: (باب متی تجب الکفارة علی الغني والفقیر؟ وقول اللہ 
تعالی..٠)‏ إلخ . 

قال الحافظ"“': وسقط لبعضھم ذکر الاّیةء وأشار الکرماني إلی 


() الضیر الطری+ 0۷/80):(رقم ۳۳۸۳). 


.)٦٤٦٦/۹( اأوجز المسالك)‎ )۳( .۲٦٦۸/٦( شرح ابن بطال)‎ )٢( 
.)۱٦۸/٦( شرح ابن بطال؛‎ )٥( .)٦۹٤٥/۱۱( (فتح الباری)‎ (٤٤ 


.)٥٦/۱۱( ففتح الباريی)‎ )٦( 








٤۹۔‏ کتاب کفارات الأیمان ۸) اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


تصویبه فقال: قوله: فِلقِلَاَ اسیک أي: تحلیلھا بالکفارةء والمناسب أن 
یذکر ھذہ الایة في الباب الذي قبله. 

ٹم قال الحافظ : قال ابن المنیّر''': مقصودہ أن ینبّه علی أن الکفارۃ 
إنما تجب بالحنث کما أن کفارة المواقع إنما تجب باقتحام الذنب؛ وأشار 
إلی ان الفقیر لا یسقط عنه إیجاب الکفارة؛ لان النبي قلٍ علم فقرہ وأعطاہ 
مع ذلك ما یکفر بەء انتھی. 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ في ”اللامع!''' قوله: (ومتی تجب الکفارة) 
آ یق حیث وجدہ ودلالة الروایة عليه ظاھرة؛ انتھی . 

قلت: وعلی ھذا الغرض من الترجمة عندي أنه مل یجب أداء الکفارۃ 
علی الفور آم علی التراخي؛ وھذا أوجه عندي مما نقله الحافظ عن 
ابن المنیٔر من ان الکفارة إنما'تجب بالحنث لا قبل الحنث: لکن لم اأُجد 
المسألة التي ذکرھا الشیخ نضا في الکفارةء نعم الاختلاف في قضاء 
رمضان ھل هو علی الفور أو التراخي مشھورء ویستنبط منە الاختلاف في 
الکفارة أیضاً کما ذکر فی امش نالادم )۳9 فارجع إليه لو شئت. ۱ 


٣(‏ ۔ باب من أعان المعسر فی الکفارة) 
قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث أبي ھریرة المذکور قبلء وھو ظاھر 
فیما ترجم لە؛ فکما جاز إعانة المعسر بالکفارۃ عن وقاعه في رمضان: 
کلت تَجرز آغالة لسر تالکَثَازَه عم ہے |ذا كت اتی 
٤(‏ باب یعطی فی الکفارۃ عشرۃ مساکین...) إلخ 
قال الحافظ“”"': أما العدد فبنصّ القرآن فی کفارة الیمینء وقد ذکرت 
)١(‏ االمتواريی) (ص۲۳۲). )٢(‏ د(لامع الدراريی) (۱۰/ ٢۱۲)۔‏ 


(۳) الامع الدراري) (۱۲۲/۱۰ء )٤9  .)١۱۲۳‏ ففتح الباري) .)٤۹١/۱۱(‏ 
)٥(‏ افتح الباريی) (۱۱/ ۵۹۷). 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کچ ہی ا ٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان 


۱ 
۱ 


اقم اسیا رتا الس لم راونا ران 2 وی 2 
حدیث أبي ھریرة المذکور قبلهء ولیس فيه إلا قوله: (اُطعمه أهملك)ء لکن إذا 
,"یھ" الأقرباء فالبعداء أُجوزء وقاس کفارة الیمین علی کفارة الجماع 
في الصیام في إجازة الصرف إلی الأقرباءء قلت: وھو علی رأي من حمل 
قوله : (اطعمه أهلك) علی أنه فی الکفارةۃء وأما من حمله علی أنه اأعطاہ التمر 
شر کی الحرت مس وتستمر الکفارة فی ذمته إلی أُن یحصل لە 
یسرة فلا یتجه الإلحاق؛ وکذا علی قول من یقول تسقط عن المعسر مطلقا 
ومذھب الشافعيی جواز إعطاء الأقرباء إلا من تلزمه نفقتەء انتھی . 

کلت او فی اا۷ ا اترک لگ اقص وافمحست 
لآن اھ وع گکاتاصا وحدیث الباب في کفارةۃ الوقاع فلا مطابقة 
بینھما إلی آخر ما ذکر في الحاشیة من الجواب؛ قلت : إنما ذکر العشرة في 
الترَجي1ء لأن الفرجمة مس کتاب۔الأابان وکفارة اليىیۓ كذلك:علی آن 
مقصد الاستدلال تعمیم القریب والبعید لا العدد الوارد فی الحدیث؛ء فإن 
عدد الستین إنما هو في کفارة الصیامء وقد تقدم في اکتاب الصوم) (باب 
المجامع فی رمضان ھل بطعم أھله من الکفارۃ إذا کانوا محاویج)٢ء‏ وتقدم 
ناك فی مراد قولہ گل : (اطعمه أهلك) واختلاف العلماء فی صرف الکفارۃ 
ال قارس رز تو فوکہ ۱ 

٥(‏ ۔ باب صاع المدینة ومد النبی وه وبرکتہ) 

قال الحافظ””: أشار في الترجمة إلی وجوب الإخراج في الواجبات 
بصاع أھل المدینة؛ لن التشریع وقع علی ذلك أولاًء وآگد ذلك بدعاء النبي گا 
لھم بالبرکة في ذلك. 
)١(‏ االمتواريی) (ص۲۳۲ء ۲۳۳). 


۔)٦٦۳‎ /۱۳( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ (٢( 
۔)٦۹۸/۱۱( (افتح الباری)‎ (۳( 








٤۔‏ کتاب کفارات الأیمان یں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (وما توارث آھل المدینة...) إلخء أشار بذلك إلی أن مقدار المد 
والصاع في المدینة لم یتغیر لتواترہ عندھم إلی زمنهء انتھی. 

وکتب الشیخ فَث و وی داللای؛'': وحاصل الترجمة ان العبرۃ 
لمکیال المدینة؛ لأنه کان هو الشائع حین مر النبي قٍ بأداء ما یؤدی 
من المکیلات: فیکون ھو المراد لا غیر ٹم ڈگین الشیخ فيی (اللامع) 
توضیح قول السائب: ( کان الصاع علی عھد النبي قَلُ مدّأ ٥٠٠۰.‏ إلخء وفي 
هامش االلامع) عن (المشکاة) بروایة أبي داود*'' عن ابن عمر مرفوعاً: 
(المکیال مکیال أھل المدینةء والمیزان میزان أھل مکكة)ء انتھی. 

قلت: وترجم علی ھذا الحدیث الإمام أبو داود ١باب‏ قول النبي لُ 
المکیال مکیال المدینة). 

وبسط الشیخ لن کب في ڈانتال ۴۷ فی معنی الحدیثء وقال 
القاري فی (شرحہہ'': لأن أھل المدینة أصحاب زراعات فھم أعلم 
بأاحوال المکاییلء وأھل مکة أھل تجارات فعھدھم بالموازین وعلمھم 
بالأوزان آکثر انتھی. 

قلت؛ واختلفوا فی مقدار المد فالمذ رطل ؤوٹلٹ عثد مَالك والشافعی 
وأحمدء وھو قول آبي یوسف المرجوع إليه علی المشھورء وقیل: لا یصح 
الرجوع؛ ورطلان عند ابی حنیفة ومحمدہ والبسط فی (الأوج ٹک وفيه 
َيشا: مذھب الشافعي وأحمد اختیار المد الأصغر رطل وثلث: ومذھب 
الحنفیة اختیار المد الأکبر رطلانء وفرْق مالك فقال في الظھار بالمد 
الأکبر وفي غیرہ بالمد الأصغر کما فی (الأوجز)ء ففیي (الموطاأ؛“: قال 


۔)٦٢١‎ ء۱۲٢١‎ /۱۰( د(لامع الدراري)‎ )١( 

.)۳۳٣٣ ا مشکاة المصابیح) (رقم ۲۸۸۹)ء 7(سنن أبي داودا (رقم‎ )٢( 

.)۳۰٢ (رقم‎ )۲٥/۱٢( (ہذل المجھود؛‎ )٣( 

۔)۲۹٢١/٦( اأوجز المسالك)‎ )٥( ۔.)۱۰۸/٦( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 
ا موطاً مالك) باب مکیلة زکاة الفطرء کتاب الزکاة.‎ )٦( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري رس ا ٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان 


۱ 
۱ 


مالك: والکفارات کلھا وزکاة الفطر وزکاة العشور کل ذلك بالمد الأصغر 
مد النبي قَُ إلا الظھار فإن الکفارۃ فیه بالمد الأعظم مد ھشامء انتھی. 
وذکر فی (الأوجزا''' فی (باب زکاۃ الفطر) الاختلاف في مقدار مد هشام. 


کے 


(٦۔‏ باب قول الله: لوَض رر رَقبوُکہ (الساء: )]٠٢‏ 
یشیر إلی أن الرقبة فی آیة کفارة الیمین مطلقة بخلاف آیة کفارة القتل 
فانھا قیدت بالإیمانء قال ابن بطال'': حمل الجمھور ومنھم الأئمة الثلاث 
ابو ثور وابن المنذر واحتج لە في کتابه (الکبیر) بأن کفارة القتل مغلظة 
بخلاف کففارة الیمین؛ ومن ٹم اشترط التتابع فی صیام القتل دون الب 
قوله: (واي الرقاب آڑکی؟) کأنه رمز بذلك إلی موافقه الکوفیین؛ لأن 
أفعل التفضیل یقتضی الاشتراك في أصل الحکم؛ انتھی من دالفتم!'''. 
(۷۔ باب عتق المدبر وأم الولد والمکاتب...) إلخ 
ذکر فیه حدیث جابر في عتق المدبرء وقد تقدم شرحه مستوفی في 
(کتاب العتق)ء وبیان الا ختلاف فيهء والاحتجاج لمن قال بصحة بیعه 
وقضیة ذلك صحة عثقه فی الکفارةء إلی آخر ما ذکر الحافظ'''. 
قلت: وقد تقدم الاختلاف وبیان المذاهب في بیع المدبر وأم الولد 
والمکاتب فی (کتاب العتق). 
وقال القسطلانی''' تحت حدیث الباب: ووجهە المطابقة قال 
الکرماني : لانە إذ جاز بیع المدبر جاز إعتاقهء وقاس الباقي عليهء انتھی. 
نتاق اض الع 2۰۷ انا میس رات ا تی از قات ال احھف سز 
عند الجمھوں منھم ابی حنفة والشافعيی اَم وإسحاق: وقال عطاء 


.)۱۷۰/٦( شر ابن بطال؛‎ )٢(_ .)۳۰۱ ء۳۰۰٣‎ /٦( ل اُوجز المسالك)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱۱( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٤۹۹/۱۱( ففتح الباريی)‎ )۳( 
.)۷٥۹ /۱٥( م عمدہ القاري)‎ )٦( .)۱٢۸ /۱٤( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








٤۹۔‏ کتاب کفارات الأیمان )0۸۸) اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


والشعبی والنخعی والأوزاعی : لا یجوز عتقهء فإن قلت: روي عن 
ا عریر مفرعا طآنفر' افلانتت تليه زی رہ ابی فانی زغاکتا 
زنکان لگا اتی مختضرا: 

قلت: وھذا الحدیث الذي آشار إليه العلامة العینی أخرجه الإمام 
آی داود۷ بلاظت ارت الات فو :افاذیت رھ کلیرا غاع گنا آشار آكژ 
العینیء وقد تعز٘ض الحافظ لإدخال المصنف عتق ولد الزنا فی هذا الباب 
2" مناسبتەء وذکر بعض آثار الصحابة مما یدلٌ علی 0۳0 


(۸ ۔ باب إذا أعتق عبداً بینە وبین آخر 
أو أعتق فی الکفارۃ لمن ولاؤہ) 

ھکذا في النسخ الھندیةء وفي نسخ الشروح ھما بابان مستقلان 
ھکذا: ١باب‏ إِذا اأعتق ٠٠٢٢‏ إلخء لکن لم یذکر فیه حدیثء ثم ترجم لباب 
إذا أعتق في الکفارۃ.٠٠٥‏ إلخ. 

ال اتعافظا ٢‏ رك انات: إ3 اغق عدا یھ کرس آغرا ٹیتک دہ 
الترجمة للمستملي وحدہ بغیر حدیث؛ فکأن المصنف أراد أن یثبت فیھا 
حدیث الباب الذي وحدہ من وجه آخر فلم یتفق أو تردّد في الترجمتین 
قاقتصر الاکٹر علی الترجمۂة التی تلی ھلہ+ وکتب المستملي الترجمتین 
احتیاطاء والحدیث في الباب الذي یليه صالح لھما بضرب من التأویل: 
وجمع أبو نعیم الترجمتین في باب واحد. 

ثم قال الحافظ : ذکر فیه حدیث عائشة في قصة بریرۃ مختصرأء وفي 
آخرہ: (فإنما الولاء لمن أعتق)ء وقضیته أن کل من أعتق فصح عتقه کان 
الولاء لەء فیدخل في ذلك ما لو أعتق العبد المشترك فإنه إِن کان موسراً 
صحٌ وضمن لشریکەہ حصتهہ ولا فرق بین ان یعتقه مجاناً أو عن الکفارة: 


۔)٦٦٦/۱١( لح الباري؛‎ )٢( .)۳۹٦۳ (سنن او داود؛ (رقم‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۸) ٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان 


۱ 


وھذا قول الجمھور ومنھم صاحبا أبي حنیفةء وعن أبي حنیفة: لا یجزئه 
عتق العبد المشترك عن الکفارة؛ لأنه یکون أعتق بعض عبد لا جمیعہ؛ لأن 
الشريیك عندہ یخیّر أن یقوم عليه نصیبه وبین أن یعتقه هو وبین ان یستسعی 
العبد فی نصیب الشریكء انتھی . 

قلت: ومبنی الخلاف هو ما قد تقذم ظا فی ( کتاب العتق) هو 
اختلافھم في تجزي الإعتاق وعدمہ فإن الاإعتاق متجز عند أبي حنیفة مطلقا 
فی حالتي الیسر والعسر؛ وغیر متجز مطلقاً عند صاحبيهء وعند الأئمة 
الثلائة متجز فی حالة العسر دون الیسر کما تقدم. 


(۹ ۔ باب الاستثناء فی الأیمان) 


أي: ھذا باب في بیان أحکام الاستثناء فی الأیمانء والاستثناء في 
الاصطلاح : إخراج بعض ما یتناوله اللفظ بإلا وأخواتھاء وتطلق أیضاً علی 
التعالیق؛ ومنھا التعلیق علی الْمَشتكة وھو المراد فی ھذہ الترجمة؛ فإذا 
قال: لأفعلنْ کذاء أو لا أفعل کذا إن شاء الل تعالی فقد استثنی واتفق 
العلماء علی أن شرط الحکم بالاستثناء أن یتلفظ المستثنی بەء وأنه لا یکفي 
القصد إليه بغیر لفظ: وذکر عیاض فيه عن بعضھم خلاف مالك: لکن نقل 
کے اصا1 آ0 ھالکات خی ااحعحراظ اضافاناتھی انلعضا 


من ڈالفتم؛'''. 

وفیہ''' بعد ذکر الحدیث: قال آبو موسی المدیني في کتابہ (الثمین في 
استثناء الیمین): لم یقع قوله: (إن شاء ال١‏ في آکثر الطرق لحدیث 
أبي موسی وسقط لفظ ٴوالل) من نسخة ابن المنیٌرء فاعترض بأنە لیس في 
حدیث الباب یمین ولیس کما ظن بل ھی ثابتة فی الأصولء واإنما أراد 
البخاري بإیرادہ بیان صیغة الاستثناء بالمشیئةء وأشار أبو موسی المدیني في 


ء۵٥‎ ء٦٦٤/١١( لفتح الباريی)‎ ("×( ۔)٦٦٢٦‎ /١۱( افتح الباريی)‎ (١0) 








٤۹۔‏ کتاب کفارات الأیمان چیڈوسر اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


2 


الکتاب المذکور إلی أنہ گا قالھا للتبرك لا للاستثناءء وھو خلاف الظاھر . 
وقال الحافظ''' تحت الحدیث الثانيی من حدیثي الباب: قد جزم 
جماعة أن سلیمان ظَلِللڑ کان قد حلف کما سابینەء والحق أن مراد البخاري 
من إیراد قصة سلیمان في ھذا الباب أن یبین أن الاستثناء في الیمین یقع 
بصیغة (إن شاء الل٢ء‏ فذکر حدیث آأبي موسی المصرح بذکرھا مع الیمین؛ 
7(8 قوله گل فیھا تارة بلفظ : الو قال: إن شاء اللہ)ء 
وتارة بلفظ : الو استثنی) فأأطلق علی لفظ إن شاء اللہ أنە استثناءء فلا یعترض 
009۳ انتھی . 


(١١۔‏ باب الکفارۃ قبل الحنث وبعدہ) 

قال العلامة السندي''' في مطابقة الحدیث بالترجمة: وفیه ذکر قوله: 
زال انث الذي هو خیر وتحللتھا) کأنه اأُخذ من الواو الڑطلاق؛ لأنه لمطلق 
الجمع؛ فالأصل الجواز کیف ما کان مقدماً علی الحنث أو مؤخرا 
ومن یدعي احدھما فعليه البیانء والل تعالی آعلمء انتھی. 

قال العلامة القسطلاني'': اعلم أن للکفارۃ ثلاث حالات: إحداھا: 
قبل الحلف فلا تجزئ اتفاقاء ثانیتھا: بعد الحلف والحنث فتجزئ اتفاقاء 
ٹالٹتھا: بعد الحلف وقبل الحنث فاختلف فیھاء فقال مالك وسائر فقھاء 
الأمصار إلا أبا حنیفة: تجزئ قبلهء لکن استثنی الشافعي الصیامء فقال: 
لا یجزئ إلا بعد الحنث؛ لآأن الصیام من حقوق الآبدانء ولا یجوز 
تقدیمھا قبل وفتھا کالصلاةء بخلاف العتق والکسوۃ والإطعام فإنھا من حقوق 
الأموال فیجوز تقدیمھا کالزکاۃء والخلاف کما قال القاضي عیاض مبني 
علی أن الکفارة لحل الیمین أو لتکفیر مأئمھا بالحنث؛ فعند الجمھور أنھا 
(١)‏ افتح الباريی) .)٦٦٦/١١(‏ 


.)٦٦٢ /٤( ا صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
.)۱٥١/١٤( الساريی)‎ داشرإ(١؛‎ )( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ہے ٤‏ ۔ کتاب کفارات الأیمان 


۱ 
۱ 


رخصة شرعھا اللہ لحل ما عقد من الیمین؛ فلذلك تجزئ قبل وبعد نعم 
استحب مالك والشافعی تأخیرھاء انتھی . 

رب ایضات واضلت عل کثر قاع یه المتگررہۃ گیا اعضعلت 
ھل کفُر فی قصة حلفه علی شرب العسل أو علی غشیان ماریة ثم ذکر فیه 
اأقوال العلماء۔ 

1 ۰ : : 7 : ول کہ ۲( 7> 

وآما براعة الاختتام فما حور رصیق (اللامع) جو الحافظ 
اُنھا فی قوله: (إذا سھم عائر فقتله) وفی آخر الکفارةۃ: (وکمر عن یمینك)؛ 
ای 

قلت: وھذا مبنيی علی نسخة الحافظء وأما علی النسخ الھندیة 
فالکفارات فیھا مندرج فی (کتاب الأیمان)ء وفی آخرھا: قوله: اکثُر عن 
یمینك) کما تقدم في کلام الحافظء ولا یبعد عندي أنھا في قوله: (فأأت 
الذي هو خیرا فإنه استعداد للموت أو في قوله: (ابن حرب)۔ 


.)۱٥٥/٠٤١( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
۔)٦١۱۹/١( الامع الدراريی)‎ (٢) 








٥‏ ۔کتاب الفرائقض )6( الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


چیا ,-۶٠۰2.۰..‏ ,.ع کک -' ہو 


31 ٥۔‏ کتاب الٹفرائثض ظَٗ 





قال الحافظ''': الفرائض جمع فریضة؛ کحدیقة وحدائقء والفریضة فعیلة 
بمعنی مفروضة مأخوذۃ من الفرض؛ وھو القطعء یقال: فرضت لفلان کذاء 
أي: قطعت لە شیتاً من المالء قاله الخطابيی'''. وقال الراغب'": قطع الشيء 
الصلب والتأثیر فیەء وخصت المواریث باسم الفرائض من قوله تعالی : ٭لتَیًا 
مَقرُوًا ہچ [النساء: ۷] أي : مقدراً أو معلوماً أو مقطوعاً عن غیرھمء انتھی . 

وفی (الأوجزا'': الفرض لغة التقدیرء وشرعاً نصیب مقدّر للوارٹ: 
وھی ستة : النلصف؛ والربع والثمن: والثلثان والثلث: والسدس . 

وقال الدردیر”“: ویسمی بعلم الفرائض وعلم المواریثء وھو علم 
یعرف به من پرث ومن لایرث؛ ومقدار ما لکل وارث: وموضوعه 
الترکاتء وغایته إیصال کل ذيى حق حقه من الترکةء انتھی. 

وقال القسطلانی“': قیل: إن هذا العلم ینقسم إلی ثلائة علوم: علم 
الفتوی؛ وعلم الْسهتے وعلم الحساب؛ انتھی . 


72 و ۰ ت 7 
میگ اَل نہ اَزلَرِ کم ٭ الأیتین (انساء: )٠١‏ 
کذا فی النسخ الھندیة وفی نسخ الشروح بغیر لفظ (باب)٢.‏ 
وأما الغرض من الترجمة فما في ھامش (اللامع)''' من أنە أشار 


.)4٦٤ ء٥٤/٢( (غریب الحدیث)‎ )٢( .)۳ /۱١۲( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٥٥١٤/١٥٤( أوجز المسالك)‎  )٤( .)٦٦ ٦ (المفردات) (ص‎ )٣( 
.)۱٥۹/۱٤١( فإرشاد الساريی)‎ )٦( .)٦٢٤٤ /٤( (الشرح الکبیر)‎ )٥( 


۷( (الامع الدراري) (۱۰/ ٣۳۰٣)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ہے ا ۹٥‏ ۔کتاب الفرائض 


3 


بذلك إلی مبدأً ھذا الحکم کما یدل عليه حدیث جابر الوارد في الباب 
من قوله: افلم یجبنی بشيء حتی نزلت آیة المیراث)؛ ولذا قدمه علی (باب 
تعلیم الفرائض٢ء‏ فھذا الباب عنديی من الأصل التاسع والغسین: می اضصول 
التراجم وقد تقدم البمحث فئ اللْحَراَفَ بَاية :الْمَيراٹ الواقع فی حدیث جاہر 
في (کتاب التفسیرا فارجع إليه لو شئت؛ وفي ھامش المصریة عن (شیخ 
الإسلام؛''": نزول آیة المواریث في جابر لا ینافي ما روي أنھا نزلت في 
سعد بن أبي وقاص لاحتمال أن بعضھا نزل في ھذا أو بعضھا نزل في 
ذلك أو أنھا نزلت فیھما معاً فی وقت واحدہ انتھی. 


(٢۔‏ باب تعلیم الفرائض) 

أي: بیان الحثٌ علی تعلیمھا لما سیأتی من حدیث الترمذي وغیرہ. 

قوله: (وقال عقبة بن عامر ...) إلخء قال الحافظ''': مذا الأثر 
لم أظفر بە موصولاًء قال ابن المنیٔر”": وإنما خصّ البخاري قول عقبة 
بالفغرائعض لأنہ اُدخل فيه من غیرھا؛ لأن الفرائض الغالب علیھا التعبد 
وانحسام وجوہ الرأيىء بخلاف غیرھا من آبواب العلمء فإن للرأي فیھا 

قال الحافظ : وقد ورد في الحثٌ علی تعلم الفرائض حدیث لیس علی 
شرطه أخرجه أحمد والترمذي والنسائيی وصحّحه الحاکم من حدیث 
وإن العلم سیقبض حتی یختلف الاثنان فی الفریضة فلا یجدان من یفصل 
بینھما)ء إلی آخر ما فی (الفتح) من الکلام علی الحدیث . 


قلت: ولعل المصنف أشار إلی ھذا الحدیث . 


۔)٥‎ ء٦/١٢( ففحح الباري؛‎ )٢( .)۴۳۰۸/٦( ا تحفة الباريی)‎ )١( 
.)۳ ٣٤ االمتواري) (ص‎ )۳( 








٥‏ ۔کتاب الفرائض ا ہے ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب قول النبی 8ٍة: لا نورٹ...) إلخ 

الراء من قوله: الا نورث) بالفتح في الروایةء ولو روي بالکسر لصخ 
المعنی انتا وقوله: (صدقة) بالرفعء آئ؟ المتروك عنا صدقةء وادعی 
الشیعة أنه بالنصب علی أن اما) نافیةء ورد علیھم بأن الروایة ثابتة بالرفع؛ 
وعلی الْتَنْنِ فیجوز النصب علی تقدیر حذفِ تقدیرہ: ما کر کٹا مبذول 
صدقةء قاله ابن 00 

وینبغي الاضراب عنه والوقوف مع ما ثبتت بە الروایةء انتھی 
من (الفتح)'''ء والحدیث قد سبق في الخمس. 

وقال الحافظ””: تقدّم الکلام علی المراد بقوله: ٢عاملي)‏ في آوائل 
فرض الخمس؛ وحکیت فيه ثلائة أقوالء ئثم وجدت في (الخصائص) 
لابن دحیة حکایة قول رابع أن المراد خادمه وعبّر عن العامل علی الصدقة 
بالعامل علی النخل؛ وزاد أیضاً: وقیل: الأجیرء ویتحصل من المجموع 
مه اقرال٢‏ الخلیفةء والصانع؛ والنظارء والخادمء وحافر قبرہ عليه 
الصلاةۃ والسلامء وقد ترجم المصنف عليه في أواخر الوصایا ( باب نفقة قیم 
الوقف)٢ء‏ وفيه إشارة إلی ترجیح حمل العامل علی الناظرء انتھی . 
من (الأوجزا''''ء وفي هامش المصریة: استشکل طلبھما الأرض بعد 
الما لیا علی القرط اللاکرت. راجیبے تاثیتا اتا ان کر لوت ا 
نورث) مخصوص ببعض ما یخلفهء وأما مخاصمتھما فلم تکن في المیراث 
بل لا اك یبا سکیا کل کل مکھعا مالتصرف سے الیف 
فمنعھما عمر؛ لان القسم إنما یقع في الآأملاكء ورہما یطول الزمان فیظن 
اقملکھتا2 ال الکزتاد “'آ ناس 


)١(‏ 3 شوامد التوضیح) (ص٢١۲).‏ )۲( (افتح الباری؛؟ (۷/۱۲)۔ 
(۳) افتح الباريی) (۷/۱۲ء ۸). )٤(‏ ە أوجز المسالك) (۱۷/ .)٤٥٥ - ٢٥٥٥‏ 
(ہ٥)‏ (شرح الکرمانی) .)۱٥۸/۲۳(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري کہ ہے ا ۹٥‏ ۔کتاب الفرائغض 


۱ 
۱ 


وتقدم شيء مت الکلام عليه فی ھامش ناللایں''' فی (کتاب 
المغازي)ء وآجاد الکلام علی مباحث الحدیث شیخنا ومرشدنا في ابذل 
ااتوی ت٢‏ وفیه: قال الإمام أبو داود وبعد تخریج ھذا الحدیث : أراد 
عمر ظللللہ ان لا یوقع عليه اسم قسمء انتھی. 


٤(‏ ۔ باب قول النبی الا من ترلہے مال فلاھهلہء) 

قا ایجائ ظا فی شرح الحدیث: قولە: افعلینا قفضاؤہ) وھل مذا 
من خصائصہ قُ أُو یجب علی ولاۃ الأمر بعدہ؟ الراجح الاستمرارں لکن 
وجوب الوفاء إنما هو من مال المصالحء ونقل ابن بطال*'' وغیرہ أنه 
کان گا یتبرع بذلك: وعلی ھذا ل یجب علی من بعد وعلی الأول قال 
ابن بطال*“: فإن لم یعط الإمام عنه من بیت المال لم یحبس عن دخول 
الجنة؛ لأنه یستحق القدر الذي عليه في بیت المال ما لم یکن دینە أکثر 
من القدر الذي لە فی بیت المال مثلا انتھی ۔ 

قوله: (من ترك مالاً ظورثته) وھذا بالإاجماعء قاله القسطلانی“'. 


(ہ ۔ باب میراث الولد من آبيه وأمهہ) 
قال القسطلانی”': قوله: ا الولدہ ذکراً کان أو اثنی ولداً أو ولد ولد 
وإن سفلء انتھی . 
قال الحافظ! : لفظ (الولد) أَعمٌ من الذکر والآنٹیء ویطلق علی 
الولد للصلب وعلی ولد الولد وإن سفلء قال ابن عبد البر : اُصل ما بنی 
عليه مالك والشافعي وأآھل الحجاز ومن وافقھم في الفرائض قول 


.)۱٤۸ ۔‎ ٥٤٤ /٥۰( (لامع الدراريی) (۸/ ۲۸۴۳ء ۲۸۰)۔ (۲) اہنل المجھودا‎ (١) 
.)۴٤٣٤١/۸( شرح ابن بطال)‎ )٤( .)٦۰/۱١( فتح الباري)‎ ۳( 

(ہ) (شرح ابن بطال) )٦( .)٦٢۸/٦(‏ فإرشاد الساريی) .)٦۱۷۰ /۱١(‏ 

(۷) فإرشاد الساري) /۱٤(‏ ۱۷۰). (۸) ففتح الباريی؛ (۱۱/۱۲)۔ 








٥‏ ۔کتاب الفرائض ہے ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


زید بن ثابت؛ وأصل ما بنی عليه أھل العراق ومن وافقھم قول 
علی بن أبی طالب؛ وکل من الفریقین لا یخالف قول صاحبه إلا فی الیسیر 
النادر إذا ظھر لە مما یجب عليه الانقیاد إليەء انتھی من (الفتح) . 

قولە: (لاؤلی رجل ذکر) قال صاحب (الفیض'': اعلم أن العصبة إما 
بنفقسهە؛ او بالغیں و مع الغیر فالأآول : هو أقرب رجل ذکر إلی المیت؛ وأما 
الثاتی::فھر الاناٹء ‏ والغیر یکو َعضبة بنفسة وآأما:الفالك :؛فھر والغر کادھیا 
إناث فیەء فالاستحقاق فيه إنما یأتي من قبل الاجتماع؛ وإلا فلا عصبیة فيه 
من جهة نفسە؛ کما في القسم الأول؛ ولا من جھة الغیرء کما فی الثانیء انتھی . 

(٦۔‏ باب میراث البنات) 
قال الحافظ'': الأصل فيه کما تقدم في أول ١کتاب‏ الفرائض) قوله 
7 رض سا ے سے 2 6 رھ گے سے کے 

تعالی : فلیوییگہ الله نچ اَزلد سم للکر مَئَلُ حظ الاشیبن یچ [النساء:۱١]ء‏ وقد 
تقدمت الإشارۃ إليه وإلی سبب نزولھاء وأن أھل الجاھلیة کانوا لا یورثٹون 
الائ اق آک ا اذھ 


(۷ ۔ باب میراث ابن الابن إذا لم یکن ابن...) إلخ 
أي: للمیت لصليبه سواء کان أباہ أو عمهء قاله الحافظ'''. 
وفی (الفیضە': قوله: (باب میراث ابن الابن..٢٠)‏ إلخء فابن العم 
محروم عند وجود العمء وذلك لان العبرة فيه للطبقةء فإذا کان الابن 
وقال العیٹی!*: قوله: ہ وقال زید.٠٢٠)‏ إلخء ومذا الذي قاله زید 
إجماع: ووصل أُثرہ سعید بن منصور؛ انتھین 
)١(‏ ا(فیض الباريی) /٦(‏ ۳۳۳)۔ )٢(‏ اح الباريی؛) (١١/٥۱)۔‏ 


(۳) ففتح الباري) )٤( .)۱٦/٦٢١١(‏ ا فیض الباريی) /٦(‏ ۳۳۳). 
)٥(‏ (عمدۃ القاري) .)٦٦٦/٦٦١(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 0) ٥‏ ۔ کتاب الفرائض 


۱ 
(۸ ۔ باب میراث ابنة ابن مع ابنة) 

بان(نعائظ 7 0ا0 ایہ طال :لا خلاف رم اقتیہ ضا را 
ابن عبد البر: لم یخالف في ذلك إلا أبو موسی الأشعري وسلمان بن ربیعة 
الباهليء وقد رجع أبو موسی عن ذلك؛ ولعل سلمان أیضاً رجع کأبي 

(۹ ۔ باب میراث الجد مع الأب والإاخوة) 

المراد بالجد ھنا من یکون من قبل الأب٠‏ والمراد بالإاخوۃ الأشقاء 
ومن الب وقد انعقد الاجماع علی ان الجد لا یرث مع وجود الام 
انتھی من (الفتحم۷'''. 

وفی لاو 5 تحت ترجمة الباب: والاخوةۃ محرومون عندنا عند 
وجود الحد وھو مذھب سی بکر الصدیق؛ وتجري فيه المقاسمة عند 
صاحبيهء انتھی . 


قال العینی*”'': قوله: (الجدً أبٌ١‏ أي: الجد الصحیح حکمە حکم 
الاب عند عدمه بالإجماعء والجد الصحیح هو الذي لا یدخل في نسبته إلی 
المیت أمء فإذا کان أبا فله أحوال ثلاث : الفرض المطلق؛ والفرض؛ 
والتعصیب المحض٠‏ فھو کالب في جمیع آحواله إلا في آربع مسائل؛ ثم 
ذکرھا العینی فارجع إليه لو شنت . 

وفيی امش المصریة عن شیخ الإسلام“': لم یصرح المصنف في 
الباب ہما یطابق الترجمةء وحکم الجد أي: من قبل الاب عند فقدہ کحکمه 


.)۳٥٣/۸( ففتح الباري؛ (۱۸/۱۲). (۲) شرح ابن بطال؛‎ )١( 
.)۳۳٣/٦( افیض الباري؛‎ )٤( .۲۱۹/۱۲( لفتح الباري)؛‎ )۳( 
.)۳۱۳ /٦( سحفة الباري)‎ )٦( .)۱۸/۱۲( (ھمدہ القاريی)‎ )٥( 








٥‏ ۔کتاب الفرائض یو الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إذا لم یکن للمیت إخوةء ومع الإخوۃ الأشقاء وللأب أخذ الآکٹر من المقاسمة 
أو ثلث الباقي و سدس الجمیعء وأما الإخوۃ للأم فلا یرثون معەء انتھی. 


(١١۔‏ باب میراث الزوج مع الولد وغیرہ) 
أي: من الوارثین فلا یسقط الزوج بحالء وإنما یحطه الولد عن 
النصف إلی الربعء قال ابن المنبّر: استشھاد البخاري بحدیث ابن عباس 
ھذا مع أن الدلیل من الایة واضح إشارة منە إلی تقریر سبب نزول الایة 
وأنھا علی ظاھرھا غیر مؤولة ولا منسوخةء انتھی من (الفتم)'''. 


١١(‏ ۔ باب میراث المرأة والزوج مع الولد وغیرہ) 
أيی: من الوارثین فلا یسقط إرث واحد منھما بحالء ہل یحط الولد 
الزوج من النصف إلی الربعء ویحط المرأة من الربع إلی الثمن؛ انتھی 
من دالم؛'''. 
قلت : ولفظ الزوج عطلف تفسیر للمرأةۃ فلا یتوھم بتکرار الترجمة بذکر 
میراث الزوج؛ فافھم . 
١١(‏ ۔ باب میراث الأخوات مع البنات عصبة) 
المراد بالأخوات الأخوات لغیر أم. 
قال القسطلانی”'': قولە: ٦‏ الأخوات) أي: للأبوین أو لأب؛ انتھی. 
نال ای بطال ۶ اسر ا عی آت:الآخرات صضصت العات تن 
ما فضل عن البناتء فمن لم یخلف إِلا بنتاً وأختاً فللبنت النصف وللأاخت 
النتصف الباقي علی ما في حدیث معاذء إلی آخر ما فی د(الفتم؛''. 
(١)‏ (فتح الباری) (٢( .)۲۳ /۱۲١(‏ (فتح الباريی؛ (٢١/٢۲)۔‏ 


(۳) ؛فإرشاد الساريی) )٤( .)۱۸۴ /۱٤١(‏ شرح ابن بطال) (۸/ .)۳٥٣‏ 
(ہ) (افتح الباری) .)۲٢/١٢(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اچ ہے ا ۹٥‏ ۔کتاب الفرائض 


۱ 
۱ 


وفیە ولم یخالف في شوء من ذلك إلا ابن عباس فإنه کان یقول: 
للبنت النصف وما بقي للعصبةء ولیس للاخت شيءء فإذا لم تکن عصبة رد 
الفضل علی البنت آو البناتء ولم یوافقه علی ذلك أحد إلا أھل الظاھر 
انتھی مختصراً من (الفتح). 


۱١(‏ ۔ باب میراث الإاخوۃة والأخوات) 
قان ناف 2ؤ ےلیٹ جاے التتگیزی آرل ات 
الفرائض)ء والغرض منە قوله: ١‏ إنما لي أخوات) فإنه یقتضی أنه لم یکن لە 
ولد واستبط المیصنف الاخوة بطریق الأولیء انتھی . 
(٤ا‏ ۔ باب 
ہر رو مجھ ہم ہج ْ2 21 سو کچ ویر ےے ہت 
8 ستَفتوَكَ فل الله 5یکم 8 الکكلو کہ [النساء: )]۱۷٦‏ 
قال العلامة العینی”'': وإنما ترجم بھذہ الاّیة لأن فیھا التنصیص علی 
میراث الاإآأخوةء انتھی. 
وھمکذا في (الفتح)'ء وزاد: وقد اختلف في تفسیر الکلالة 
والجمھور علی أنه من لا ولد لە ولا والد واختلف فی بنت وأخت هل 
ترث الاأخت مع البنت؟ وکذا في الجد ھل یتنزل منزلة الأب فلا ترث معه 
الاخوۃ؟ انتھی . 
٥٥(‏ ۔ باب اہنی عم 
اأُحدھما أخ لأم والآخر زوج...) إلخ 
صورتھا أن رجلاً تزوّج امرأةۃ فاأتت منە بابنء ثم تزوّج أآخری فأتت 


منە باخں ٹم فارق الَايةَ رر تھا آغر فانک ص تی اعت النانی 


۔)۲٥/٦٢( ھھمدہ القاري؛‎ )٢( .۲۲٥/١٢( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۲٦/۱٢( افتح الباری)‎ )۳( 








۹۰۔ کتاب الفرائشض ٦ھ‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





لأمہ وابنة عمه؛ فتزوّجت ھذہ البنت الابن الأول وھو ابن عمھا ثم ماتت 
عن ابی عمھاء انتھی من دالفم؛''۶. 

قلت: ومثالھا أن زیداً وعمراً مثلاً کانا أخوین ولزید بنت تسمی 
ھنداء ولعمرو ابن یسمی خالداء فتزوّجت مند بابن عمھا خالدء ثم مات 
زید فتزوّجت زوجتە أم ھند بحموھا عمرو فولد ولداً آخر بکراً ثم ماتت 
ھندء فترکت ابني عمھا أحدھما خالد وھو زوجھاء والثاني بکر وھو أخوھا 
لأمء فھذہ صورۃة المسألةء فقال علي ظللله : النصف للزوج وھو خالد 
والسدس لاخ لام وھو بکرء وھذان النصیبان للفرضیةء والثلث الباقی لخالد 
وبکر للعصوبة لکونھما ابنيی عمھا. 

قال ات ا قفا ا فان اپ مان۷ افراتی انبا شی انت 
والجمھورء وقال عمر وابن مسعود: جمیع المال - یعني: الذي یبقی بعد 
نصیب الزوج ۔ للذي جمع القرابتینء فله السدس بالفرض؛ والثلث الباقي 
بالتعصیبء وھو قول الحسن وأبي ور انتھی. 

١٦(‏ ۔ باب ذوي الأرحام) 

أي: بیان حکمھم ھل یرثون أو لا؟ وهھم عشرۃة أصناف: الخال؛ 
والخالةء والجد للام دولك:الىتء ول الاعت؛ نے الاشضتہ وینت 
الأخء وہنت العم؛ والعمة؛ والعم للامء وابن الأخ للامء ومن آدلی باأحد 
منھمء فمن ورثھم قال: أولاھم اولای اهت ثم آولاد الاحث ات 
الأأخء ثم العم والعمةء والخال والخالةء وإذا استوی اثنان قدم الأقرب إلی 
صاحب فرض آأو عصبةء انٹھی“. 

وقال القسطلاني*'“: قولە: ہذوي الأرحام) وھو کل قریب لیس بذي 
)١(‏ ففتح الباري؛ (۱۲/ ۲۲۷. (۲) ففتح الباريی)؛ (۱۲/ ۲۷). 


)۳( (شرح ابن بطال) (۸/ ٣٣۳)۔ ()٤(‏ (فتح الباريی) (٢۲۹/۱)۔‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساريی) (۱۸۹/۱۰). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۰ ۹٥۰‏ ۔ کتاب الفرائعض 





سھم ولا عصبةء واختلف ھل یرثون ام لا؟ نتالاعق قال الکوفیون وأ مد 
محتجین بقوله تعالی : پراووا الہ از بعَضہَم ای ببعض چ8 [الأنفال: ۷]ء وذوو 
الأرحام ھم أصناف؛ فذکر نحو ما تقدم عن الحافظ . 


وکتب الشیخ لس ىف فی دالاامیم؛'': آراد المصنف بذلك معنی 
اعم من معناہ المتعارف بین اأصحاب الفرائقض٠‏ انتھی . 


وفی ھامشه: أراد الشیخ بذلك إثبات المطابقة بین الحدیث والترجمة 
إذ لیس في حدیث الباب ما یدل علی ذوي الأرحام المعروفین عند 
الفقھاءء وذلك لآن الوارد فی حدیث الباب قوله: ١دون‏ ذوي رحمه“ 
ولیس المراد بذلك ذوي الأرحام المعروفینء بل الأقارب مطلقاً سواء 
کانوا من ذوي الفروض آو العصبة أو ذوي الأرحامء وھو أوجهە مما قاله 
العینی'ء إذ قال: مطابقته للترجمة یمکن أن تؤخذ من قولە: هِجعَلَتا 
مَولی کہ [(النساء: ]٣۳‏ لن الموالي الورثة وکذا فسر ابن عباس في مذا 
الحدیث لن ذکرہ في الکفالة بقوله: هَلوَلِکَل جَکلَتا مُولم٭ قال: ورثة 
الحدیث؛ ولفظ الورثة یطلق علی ذوي ازانع2 إلی آخر ما فيی هھامش 
(اللامع). 


قوله: (نسختھا فإوالذي عاقدت ایمانکم4) ذکر العلامة الع ۸ وغیرہ 
من الشوٌاح اختلافھم في تعیین الناسخ والمنسوخ أیھما هو تقدم البسط في 


ذلك فی (کتاب الکفالۂة) فی (ہاب قول اللہ : لوزن عکداٹ کت یل کہ 
[النساء: ۳.ء 


رالارے تی آت ترتہ۔ لَرَالَح عَتََهکا یا لن :السصرب 
ای اوغا 


۔)۲۸/۱١( ھھمدہ القاريی)؛‎ )٢( (لامع الدراري) (۱۰/ ۱۳۲)۔‎ (١) 
معمد القاري) (۹٦۲۸/۱ء ۲۲۹۔.‎ )۳( 








۹۰ ۔ کتاب الفراثشض 0۳ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۱۷۔ باب میراٹ الملاعنة) 


قال الحافظ'': المراد بیان ما تره من ولدھا الذیي لاعنت عليه 
ئم ذکر تفصیل الخلاف في المسألة إذ قال: وقد اختلف السلف في 
معنی إلحاقه بأمه مع اتفاقھم علی أنە لا میراث بینە وبین الذي نفاہ 
فجاء عن علي وابن مسعود أنھما قالا فی ابن الملاعنة: ا(عصبته عصبة 
مه یرثھم ویرثونه)ء وبه قال النخعي والشعبي؛ وجاء عن علي 
وابن مسعود أنھما کانا یجعلان أمہ عصبة وحدھا فتعطی المال کلەء فإن 
ماتت أمه قبله فماله لعصبتھاء وبه قال جماعة منھم أحمد في روایة؛ 
وجاء عن علي أن ابن الملاعنة ترثہ آمہ وإخوته منھاء فإن فضل شيء 
فھو لبیت المال؛ وھذا قول زید بن ثابت وجمھور العلماء وأکثر فقھاء 
الأمصارء قال مالك: وعلی ھذا أدرکت أھل العلم إلی آخر ما بسط 
فی الدلائل . 


وفي (الأوجزا''' بعد ذکر مسلك الجمھور عن صاحب (المحلی): 
قال آبو حنیفة: للام فرضھاء والباقي یرد علیھاء وإن کان معھا صاحب 
فرض آخر یرد الفضل علیھم علی قدر سھامھم؛ ویشھد لە ما رواہ 
عبد الرزاق عن ابن مسعود: امیراث ولد الملاعنة کلە لامہاء ومن المرفوع 
ما رواہ أبو داود عن واثلة بن الأسقع : (تحوز المرأة ثلاث مواریث : عتیقھا 
ولقیطھا وولدھا الٰذي لاعنت منه٢ء‏ انتھی . 

قلت: وحاصل المذاہب أنە ینقطع التوارث بینە وبین أبيه إجماعاء 
وترث الام حقھاء والباقي لھا ولآأھل الفروض بالرد عند أبي حنیفةء وللام 
للعصبیة فی إحدی الروایتین عن أحمد؛ والآخری لە لبیت المالء وھو قول 
مالك لتاق والبسط في (الأوجزا. 


.)۲٥٢ /۱۱( افتح الباری) (۳۱/۱۲). (۲) 8 أوجز المسالك؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0 ۹٥۰‏ ۔ کتاب الفرائتعض 





(۱۸۔ باب الولد للفراش حرة کانت أو أمة) 

أي: سواء کانت المستفرشة حرة أو أمة. 

0ا الات از ”تح رات کال فا السا مَلَة تعاق اسب 
بالزناء وکانوا یستأجرون الإماء بالزناء فمن اعترفت الام أنه لە ألحق بە؛ 
ولم بقع إلحاق ابن ولیدة زمعة في الجاھلیةء انتھی. 

قلت: ولعل مناسبة ھذہ الترجمة بکتاب الفرائض من حیث إنە أراد 
العصعت تلَلك آبَه لا خرق فی تزریث: الاب یع گوت: آمیہ خرة آی:امت 
والل تعالی أعلم . 

وبسط الحافظ''' الکلام علی شرح الحدیث وتحقیق لفظ الفراش 
والمراد منہء وقال آیف ۳ قال ابن عبد البر: ھو من أصح ما یپروی عن 
النبيی َُ جاء عن بضعة وعشرین نفساً من الصحابة إلی آخر ما ذکرہ الحافظ 
عمن روی ھذا الحدیث من الصحابة وفی ذکر من أخرجه. 


(۱۹ ۔ باب الولاء لمن أعتق ومیراث اللقیط) 

: 2 5 گ٠‏ رییے : . 

وفيی ھامش المصریة عن شیخ الاسلام بالرفع معطوف علی 
ما قبلەء واللقیط صغیر أو مجنون منبوذ لا کافل لەء انتھی. 

قساف جار اھ جا ہت راف اللقلات قاقات لی 
ترجیح قول الجمھور إِن اللقیط حر وولاؤہ فی بیت المال وإلٰی ما جاء 
عن النخعي أن ولاءہ للذي التقط واحتج بقول عمر لأابي جمیلة في الذي 
التقطە : (اذھب فھو حر وعلینا نفقتهء ولك ولاؤہا وتقدم ھذا الأاز مَعَغا 
بتمامه في آوائل الشھادات٠‏ انتھی . 
)١(‏ ف(إرشاد الساري) .)۱۹۲/۱١(‏ (۲) ففتح الباري) (۳۲/۱۲ ۔ ۳۹)۔ 


)۳( افتح الباری) (۳۹/۱۲). )٤(‏ اتحفة الباري) .)۳۱۷/٦(‏ 
)٥(‏ افتح الباری) (۳۹/۱۲). 








۹۰ ۔ کتاب الفرائشض یک الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وکتب الشیخ قُتُس سرّہ في (اللامع!''': ولعل الوجه في إیراد اللقیط 
ےآ تی ھا لاعت مو ظا قاد یکرت لا غلمَول9ا الات 
ولا هو ممن لە ذو قرابة فیحوزوا ترکتەء فلم یبق إلا بیت المال؛ انتھی. 

قلت: ویستفاد من کلام الشیخ قُذُس سرٌّہ أن المقصود بھذہ الترجمة 
هو بیان الولاء للمعتق؛ کما هي مسألة إجماعیة ولما کان یتوھم في بادئ 
الرأي أنه ینبغی أن یرث اللاقط اللقیط لکونه بمنزلة المعتق فی حق اللقیط 
و عام یسا امہ مات 2ات اوت کر ماف اس ان 
دفع مذا التوهمء ویؤیدہ أیضاً أن المصنف لم یذکر في نتااانت دا 
مرفوعاً یدن علی حکم اللقیط في توارثه وعدمهء فلا حاجة حینئذ إلی 
الاعتذار الذي ذکرہ الشرّاح ھھنا في عدم إیراد المصنف ما یدلْ علی حکم 
اللقیطء فللّه در الشیخ قُذُس سرٌّہ. 

قال الکرمانی“': فإن قلت: آین ذکر میراث اللقیط؟ قلت :هو متا 
ترجم عليه ولم یتفق لە إلحاق الحدیث بەء انتھی. 

وقال العیني: قوله: (میراث اللقیط) لم یذکر شیئاً فیەء ثم قال بعد 
نقل کلام الکرماني المذکور: الظاھر أنە اکتفی بأثر عمر طللہ فإن فیه بیان 
حکمەء انتھی۔ 

والمسألة خلافیة قال العینی”': قال عمر: اللقیط حر فإذا کان حراً 
یکون ولاؤہ في بیت المالء وإليه ذھب مالك والثوري والشافعي وأحمد: 
وقال شریح: إن ولاء لملتقطهہ وبە قال إسحاق بن راهویهء وقال 
ابو حنیفة: لە ان ینقل بولائه حیث شاء فإن عقل عنه الذي والاہ جنایة 
لم یکن لە أن ینقل ولاءہ عنه ویرثەء انتھی. 

وفي (البدائع)“' فی أحکام اللقیط : ومنھا: أن نفقته من بیت المال؛ 


.)٦٦۹ /۲۳( شرح الکرمانيی)‎ )٢( .)۱۳١ (لامع الدراري) (۱۰/ ۱۳۳ ۔‎ (١) 
ہدائع الصنائع) (ہ/ ۲۹۲)۔‎  )٤( .)۳٤٣/٦٦( ا ممد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۵ھ ۹٥۰‏ ۔ کتاب الفرائتعض 





لآن ولاءە لەء وقد قال عليه الصلاة والسلام: (الخراج بالضمان) ومنھا: 
ان عقله لبیت المال؛ لأن عاقلتهہ بیت المال فیکون عقله لەء ومنتھا: أن له 
ان یوالي من شاء إذا بلغ إلا إذا عقل عنه بیت المال فلیس لە أن یوالي 
اأحداً؛ لأن العقد یلزم بالعقلء انتھی مختصراً کذا فی امش دااللامم؛'''. 


(٢٢۔‏ باب میراث السائبة) 
بمھملة وموحدة بوزن فاعلةف وھو العبد الذي یقول لە سیدہ: ل ولاء 
لعل کليك أیق انت سائة یرید بالك عت ران ۷ا رل۷ لاعحا عےہ قد 


بقول لە: (أعتقتك سائبة) أو (اأنت حر سائبةاء ففي الصیغتین الأولیین یفتقر 
فی عتقه إلی نیةء وفي الأآخریین یعتقء واختلف في الشرط فالجمھور علی 


٦ 


کراھیتەء وشذًٌ من قال بإباحتهہء واختلف فی ولائەء وسآبینه فی الباب الذی 
010" (الزتم)۴9. . ّ 

وقال العلامة العینيی”': واختلف العلماء في میراث السائبةء فقال 
الکوفیون والشافعی وأحمد وإسحاق: ولاؤہ لمعتقهہء واحتجوا بحدلیث 
قبوظاقی کات ری امالی اصٌص وی انت ط صی 
وعمر بن عبد العزیزء وھو قول مالك وھو مشھور مذھبه؛ انتھی. 

وفي هامش (االلامع)''': لأحمد في ذلك روایتان: إحداھما: وهو 
المنصوص عنە: أنه لا ولاء لە عليه؛ وما رجع من میراثه رہ في مثله 
یشتري بە رقاباً یعتقھمء والروایة الثانیة: عنه أن الولاء للمعتقء انتھی. 

وأما مطابقة الحدیث بالترجمة فھو ما آفادہ الشیخ قفٛذُس سرّہ في 
(اللامع) حیث قال: دلالة الروایة عليه من حیث إنھا مصرحة بکون الولاء 
لمن اعتقء سواء سیّبه مولاہ و لم یسیبء انتھی. 


.)٦٦١/٤٤( لح الباري)‎ )٢( ۔)۱۳٣/۱١( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٦۱۳٣/۱۰( فالامع الدراريی)‎ )٤( .)۳٣ ء۳٥/۱٢( لم ممد القاريی)‎ )۳( 
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قلت: وبه جزم الکرماني إذ قال'': فان قلت: ما وجە مناسبته 
بالترجمة؟ قلت : لما کان الولاء للمعتق استوی فیه السائبة وغیرھاء انتھی. 


(١؟‏ ۔ باب إثم من تبراً من مواليه) 

قال الحافظ'': هذہ الترجمة لفظ حدیث؛ أخرجه أحمد والطبراني 
مظن سوا ید مات الا جہ اٌاھٹنرعا قال: (إن لل عباداً 
لا یکلمھم اللہ تعالی) الحدیث؛ وفیە: (ورجل أنعم عليه قوم فکفر نعمتھم 
وتبرأ منھماء انتھی . 

قلت: وأما مناسبة الباب ب (کتاب الفرائض) فلاجل أنه یتفرع عليه 
حق التوارث . 

قال اسائ 7وی الات اسشاء اتخلی :اتل الین غیر 
مولاہ من فوق حرام؛ لما فیە من کفر النعمة وتضییع حق الارث بالولاء 
والعقل وغیر ذلكّ انتھی . 


۲٢(‏ ۔ باب إذا أُسلم علی یدیه...) إلخ 
قال العلامة العینی''': واختلف العلماء فیمن أسلم علی یديه رجل 
وولاؤہ للمسلمین إذا لم یدع وارثاء وھو قول ابن أبي لیلی والثوري ومالك 
والشافعي وأحمد وحجتھم حدیث الباب؛ وروی عن النخعي : ان ولاءه 
للذي اسلم علی یدیە؛ وآنہ پرٹھ ویعقل عنه؛ وله أن یحول عنه إلی غیرہ 
ما لم یعقل عنەء وھو قول أبي حنیفة وصاحبيهء انتھی مختصراً. 
وبسط العلامة العیني الکلام علی استدلال الفریقین فارجع إليه 


لو شئت. 


۔)٥٦٢/١٢( انح الباريی)‎ )٢( ۔)٦۱۷۱‎ /۲۳( (شرح الكرماني)‎ (١) 
.)۳۹/۱٦( معمدہ القاري)؛‎ )٤( .)٦٢/١٤( ففتح الباريی؛‎ )۳( 
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وکتب الشیخ تقو سزّہ فيی دالاامیم؛'': قوله: (باب إِذا أ٘سلم.٠.٠٥‏ 
إلخء راد بذلك ان ینفي ولاء الموالاةۃء وأنت تعلم أن الروایات التي 
سردھا إنما نفت نوعاً من الولایة خاصاء أي: ولایة العتاقةء ولا یلزم أنە 
لا ولایة سوی ذلكء انتھی. 

وبسط الکلام علی شرح ہذا الباب وتوضیح مسالك الائمة في ھذہ 
المسألة فی ھامش (اللامع). 

۲٢(‏ ۔ باب ما یرث النساء من الولاء) 

وفي هامش المصریة عن شیخ الإسلام''': (من؛ بمعنی الباء إذ 
الولاء لا یورث وإنما یورث بەء انتھی. 

قال ابن بطال””: ھذا الحدیث یقتضي أن الولاء لکل معتق ذکراً کان 
أو أنئیء وھو مجمع عليهء وأما جر الولاء فقال الأبھري: لیس بین الفقھاء 
اختلاف أنه لیس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من أعتقن؛ إلا 
ما جاء عن مسروق أنە قال: لا یختص الذکور بولاء من أعتق آباؤھمء بل 
الذکور والإناث فیه سواء کالمیراثہ إلی آخر ما ذکر الحافظ!''. وھکذا في 
نالقسطای ۱ رلفظہ: و لن بین التقاحعلت آو کی للساء می :الرتھ 
إلا ما أعتقن و جرہ إلیھن من أعتق بولادة و عتقء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب مولی القوم من انفسھم) 
أي: عتیقھم في النسبة إلیھم والمیراث منە. 
قوله: (وابن الاخت) أي: (منھم) لأنه ینسب إلی بعضھم وھي آمه 
فیرٹھم توریث ذوي الأرحام علی القول بەء انتھی من (القسطلانی؛“'. 
(١)‏ (لامع الدراريی) (۱۰/ ٣٥۱۳ء .)۱۳١‏ _۔(٢)‏ تتحفة الباري؛ (٦/٣٣۳)۔‏ 


)۳( (شرح ابن بطال) (۳۷۲/۸)۔ )٤(‏ لح الباري) .)٥۸/۱۲(‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساريی) )٦( .)۲۲۰٢/١٤(‏ فإرشاد الساريی) .)۲۰٢ /۱٤(‏ 
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قال الحافظ''': واستدل بحدیث الباب من قال بأن ذوي الأرحام 
یرون کما یرث العصبات؛ وحمله من لم یقل بذلك علی أن المراد بقوله: 
(من أنفسھم) أي: فی المعاونة والانتصار والبر والشفقة ونحو ذلكء لا في 
المیراثء وكأنْ البخاري رمز إلی الجواب بإیراد هذا الحدیث؛ لُأنە لو صح 
الاستدلال بقوله: (منھم) علی إرادة المیراث لصح الاستدلال به علی أن 
لتق یرٹ ئن اق لوررہ علهة تی سعفہ قدت علی :آت الراد قولہ: 
(منھم) ما قلناء انتھی ملتقطاً بتغیر۔ ۱ 

ثم قال الحافظ : قال ابن أبيی جمرۃ'': الحکمة في ذکر ذلك إبطال 
ما کانوا عليه في الجاھلیة من عدم الالتفات إلی أولاد البنات فضلاً عن 
أولاد الأخواتء فأراد بھذا الکلام التحریض علی الالفة بین الأقارب: 


- 


انتھی . 
۲٥(‏ ۔ باب میراث الأسیر) 
أي: المأسور في ید عدوّنا کذا فی هامش المصریة. 


وقال الحافظ'”": أي: سواء عرف خبےہ أم جھل؛ قال 
اوہ بطال 2 )سی لے آ3 الاہی اذاتوچت ه رات انت 
یوقف لەء وعن سعید بن المسیب أنە لم یورث الآسیر في أیدي العدو 
قال: وقول الجماعة أولی؛ لأنه إذا کان مسلما دخل تحت عموم 
ترلا لاو نی ت2 جالا' فلررتاء زاٹی ھن از الہتازی تَابزاة 
حدیث أبي ھریرةء وأیضاً فھو مسلم تجري عليه أحکام المسلمین: 
فلا یخرج عن ذلك إلا بحجة کما آشار إليه عمر بن عبد العزیز انتھی 


من (الفتح) . 


.)۲۳۲/٤( (ہھجة النفوس)‎ )۲٢( .)٦۹/۱٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳۷۸/۸( شرح ابن بطال)‎ )٤( .)٠٢٥ ء٦۹/۱۲( (فتح الباري)‎ (۳) 
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٢٢(‏ ۔ باب لا یرث المسلم الکافر ولا الکافر المسلم) 

ھکذا ترجم بلفظ الحدیث ثم قال: ١‏ وإذا أسلم قبل أن یقسم 
المیراث٢ء‏ فأشار إلی ان عمومه یتناول ھذہ الصورةء فمن قیّد عدم التوارث 
بالقسمة احتاج إلی دلیلء وحجة الجماعة أن المیراث یستحق بالموت٠ء‏ فإذا 
انتقل عن ملك الموت''' بموتہ لم ینتظر قسمتہ؛ لأنہ استحق الذي انتقل عنه 
ولو لم یقسم المالء انتھی من دالفتم؛'''. 

لے ولا کان علہ الال الٹائیة متفَرعة غلیٰ السابق ذکرھا 
الیخاری بعلہ رتال التمطلاتی'"': :تولن: فقلا یراہ 1۵ وذلَك ‏ لان 
الاکیات وت اشرت امت اھ المر رتا قال سو حمنط 
الباب: وذھب معاذ بن جبل ومعاویة وسعید بن المسیب إلی أأنه یرث منه 
لقولہ پل : (الإسلام یعلو ولا یعلی عليهاء وحجة الجمھور ھذا الحدیث 
الصحیح؛ وأجابوا عن حدیث ا(الإسلام یعلو) بأن معناہ فضل الإسلامِ 
ولیس فيه تعرض للارث فلا یترك النص الصریح بذلك٠‏ انتھی . 

وبسط الکلام علی المسالتین المذکورتین في الترجمة في ھامش 
(اللامع)'٭ء وفیە: لا یذھب عليك أن صاحب ١امظاھر‏ حق؛ الشرح الھندي 
(لمشکاة المصابیح) حکی مذھب الإمام مالك موافقا لمن قال: یرث المسلم 
الکافر؛ ویوھم کلامه أنه أخذہ عن النووي؛ ولیس کذلك٠‏ فإن النووي 
لم یذکر فیه خلاف مالك؛ بل ذکر مذھبه موافقاً لمسلك الجمھور؛ انتھی. 


(۷ ۔ باب مپراث العبد النصرانی) 
قال القسطلاني''': ومذھب العلماء أن العبد النصراني إذا مات فماله 
لسیدہ بالرق؛ لان ملك العبد غیر صحیح فیستحقه السید لا بطریق المیراثٹ 


)١(‏ کذا فی الأصلء والظاھر بدله: (المیت)ء (ز). 
(۲) ففتح الباري؛ .)٤٥/٥٢(‏ (۳) ١؛(إرشاد‏ الساري) (٤١/٢۲۰ء .)٦٠٢‏ 
(٤)‏ الامع الدراري) (۱۰/ ١٤٦)۔ )٥(‏ فإرشاد الساريی) .)۲٠٢٠/١٠٢(‏ 
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وأما المکاتب فإن مات قبل أداء کتابتهەء وکان فی ماله وفاء لباقی کتابتہ 
دای کاس کاسل تقیت ا اسالد نام اك مد ایس رلل 
ففيی حدیث أبي ھریرة مرفوعاً عند أبي داود والنسائيی وصحّحه ابن حبان 
ھ2" (أیما رجل جحد ولدہ ھ*۶ھَ0 اتی الله عنهاء ولم یذکر 
التولف عتیٹاعنا توم آراد آن یی نے جا عر على حرط امن 
المیةقل تھی 


(۲۸ ۔ باب من ادعی أخاً أو ابن أخ) 

اعلم أنه اختلفت النسخ في ذکر هذہ التراجم الثلاثة هذہ والتي قبلھا 
والاتیة بعدھاء ففي نسخ الشروح الثلائة (الکرماني) و(العیني) و(القسطلاني) 
مثل ما في النسخ الھندیةء وأما فی نسخة (الفتح) فترتیب التراجم فیھا 
فکثاء اتی آوزلا ات رات اعت الشرانی زالکات اللسرانی ولس 
فی حدیث ثم ثنی باباب إثم من انتفی من ولدہاء وثلَث باباب من ادّعی 
إلی غیر آبيہ). 

قال) الناضة:الی ی۶ تک حخدیک:الاتے؟ نطاب لاعت غیت 
إن فیه دعوی اخ ودعوی ابن اخ وھو ظاھرء انتھی. 

قال الکرمانی''': فإن قلت: ھھنا ثلاث تراجم متوالیة (باب 
میراث العبد النصراني؛ ثم ذکر الآخریینء فالحدیث لأَيٌ ترجمة 
من التراجم؟ 

قلت: الحدیث ظاھر في (ہاب من ادعی أًٌ؛ وھذا ممایؤید 
ما ذکروا من أن البخاري ترجم البابء وأراد أن یلحق بھا الأحادیث 
فلم یتفق لە؛ وَخَلّی بین الترجمتین بیاضاً والنقلة ضمّوا البعض إلی 
البعض . 


۔)۱۷٦/۲۳( (شرح الکرمانی)‎ ×( .)٦۷/١٢( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
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٢۹(‏ ۔ باب من ادعی إلی غیر أبیهە) 


فا۷0ائعوی آق1عتا راف بات اثر مل اقب (ن قیر آئت 
وجواب ا(من) محذوف یظھر من الحدیثء انتھی . 


٣۰٣(‏ ۔ باب إذا اعت المرأة ابنأ) 


قال ابن بطال'': أجمعوا علی أن الأم لا تستلحق بالزوج 

ما ینکر اھ تھا اهت 2رت سے فلو لم تکن 

ذات زوج وقالت لمن لا یعرف لە اٗب: ھٰذا ابنیء ولم پنازعھا فیه أحد 

فإنە یعمل بقولھا وترثہ ویرثھا ویرثہ إخوتہ لأمەء ونازعه ابن الین فحکی 

عن ابن القاسم: لا یقبل قولھا إذا ادعت اللقیطء وقد استنبط النسائي 

فی (السنن الکبری) من ھذا الحدیث أشیاء نفیسةء ثم ذکرھا الحافظ(٣‏ 
الفارے سبق في ترجمة سلیمان من أحادیث الأنبباء انتھی. 


قوله: (فقضی بە للکبری) فی ھامش المصریة: أي: لآنه کان في 
تھا ولا بينة للضغری؛: انٹھی 


قوله: (فقضی به للصغری.۔..) إلخء قال الکرمانی'': فإن قلت: کیف 
نقض سلیمان حکم داود؟ قلت: حکما بالوحيی؛ وحکومة سلیمان کانت 
ناسخة؛ آأو بالاجتھادء وجاز النقض بدلیل أقوی علی أن الضمیر في 
افقضی)؛ یحتمل أُن یکون راجعا إلی داود فإن قلت: لما اعترف الخصم 
بن الحق لصاحبه کیف حکم بخلافە؟ قلت: لعله علم بالقرینة أنە لا یرید 
حقیقة الإقرارء قال النوويی: استدل سلیمان بشفقة الصغری علی آنھا ام 
ولعل الکبری أقرّت بعد ذلك بە للصغری؛ انتھی. 


.)۳٥۱۸/۸( شرح ابن بطال؛‎ )۲( .)٦۷/٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۱۷۸ 'شرح الکرماني؛ (۱۷۷/۲۳ء‎ )٤( .)٥٥ /١٢( ففتح الباري)‎ )۳( 
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٢١(‏ ۔ باب القائف) 

قال العینی''“: وھو علی وزن فاعل من القیافةء وهي معرفة الآثار 
وفيی اصطلاح الفقھاء: هو الذي یعرف الشبہ ویمیّز الأثر؛ وسمي بذلك لأنہ 
یقفو الأشیاء أي: یتبعھاء ویجمع القائف علی القافةء قیل: لا وجه لذکرہ 
في (کتاب الفرائضش)ء وأجیب بجواب لا یمشي إلا علی مذھب من یعمل 
بالقافةء وھو الرڈ علی من لا یعمل بھاء ویلزم من قول من یعمل بھا 
التوارث بین الملحق والملحق بەء فله تعلق بالفرائض من ھذا الوجە: 
انتھی . 

قال القسطلانيی''': وفي الحدیث العمل بالقافة لتقریرہ قء وھو 
مذھب الائمة الثلاثةء وقال الحنفیة: الحکم بھا باطل لأنھا حدسء وذلك 
لا یجوز فی الشریعةء ولیس في حدیث الباب حجة في إثبات الحکم بھا 
لأن أسامة کان قد ثبت نسیه قبل ذلك؛ فلم یحتج الشارع في إثبات ذلك 
إلی قول اأحد وإنما تعجب من إصابة مجزز؛ انتھی. 

وبراعة الاختتام لم یذکرھا الحافظ؛ وعندي ما کتبته في مقدمة 
(اللامع)'' وھو أن (کتاب الفرائض) کلە مذکر للموتء وأیضاً في آخرہ 
قوله: (وھو مسرورا وھو یذکر قوله تعالی: فِوَعَبُ إک أخلیہ روا 
تالاتتقاق42] ابا تر [ لقطيلة قد غظطیا رورھما زیت اتدامعا1 کات 


ھذا هو کفن شھداء اُحد؛ انتھی ۔ 


.)٦۹/١٦١( (عمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۱۱/١٤١( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( 
الامع الدراريی) (۱۱۹/۱)۔‎ )۳( 
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قال الحافظ*'': أصل الحد ما یحجز بین شیئین فیمنع اختلاطھماء 
وسمیت عقوبة الزانيی ونحوہ حندَاً لکونھا تمنعه المعاودة أو لکونھا مقدرة 
من الشارعء وللاٍشارۃ إلی المنع یسمی البوٌاب حداداًء قال الراغب: وتطلق 
الحدود ویراد بھا نفس المعاصي کقوله تعالی: فَليَكَ خحُدُوهُ الو ملا شیک 
[البقرة: ۱۸۷]ء وعلی فعل فيه شيء مد ومته ومن بعد عدود الله فَتَد 


لع عر 


کم تسپ [الطلاق: ١]ء‏ ت 

وفيی هامش (االلامع)''' عن (الھدایةا'': الحد لغة: المنع؛ ومنه 
الحداد للبواب؛ وفی الشریعة: ھو العقوبة المقدرۃة ٹا ش تعالیء حتی 
لا یسمی القصاص حتاً لأنه حق العبدء ولا التعزیر لعدم التقدیرء والمقصد 
الأاصلی من شرعه الانزجار عما یتضرر بە العبادء والطھارة لیست أصلیة فیه 
بدلیل شرعه فی حق الکافرء انتھی. 

ڈان ]راوتا ظا وا گر ھجت فا وق اتا ان اق نت رد 
حصر بعض العلماء ما قیل بوجوب الحد بە في سبعة عشر شیتاء ثم ذکرھا 
الحافظء فارجع إليه لو شئت. 


(١۔‏ باب ما یحذر من الحدود) 
کذا فی النسخة (الھندیة)ء وھکذا فی نسخة (الفتح) و(العینی)ء وفی 
نسخة (الکرمانيی) و(القسطلاني): (کتاب الحدود؛ وما بحذر من الحدودا قال 


.)۱٢٤٤ /۱۰( دلامع الدراری)‎ )۲( .)٦۵۸/۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٤۵۸/۱۲( ففتح الباريی؛‎ )٤( ا۔الھدایة؛ (۲۲۳۹/۱)۔‎ )٣( 
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القسطلاني''': أي: کتاب بیان أحکام الحدود وبیان ما یحذر من الحدودء 
ثم قال بعد ذکر اختلاف النسخ: ولم یذکر البخاري هنا حدیثاًء انتھی. 


(٢۔‏ باب الزنا وشرب الخمر) 

وھمکذا في نسخة (الفتح)ء وفي نسخ الشروح الباقیة الثلاثة 
من (الکرمانی) و(العینی) و(القسطلانی): (باب ل١‏ پثثترت الخمرا. 

قال الحافظ: (باب الزنا اقت الَرا آئ: التعئن ْن قاطمتا 
آقو ےر 

(٢۔‏ باب ما جاء فی ضرب شارب الخمر) 

اعلم أن هھنا عدة مسائل مما یتعلق بالخمر وغیرھا من أنواع 
الأشربةء تقدم الکلام علیھا فيی (کتاب الأشربةاء ومنھا اختلافھم في مقدار 
حدٌ الخمر؛ وھو المذکور ھھنا في الترجمة؛ وظاھر لفظ الترجمة أن 
المصنف علی أن النبي قَُ لم یجعل فیھا حنَاً معلوماً. 

قال الحافظ'': والذي تحصل لنا من الآراء فی حد الخمر ستة 
أقوال: الأول: أن النبي قَلياٍ لم یجعل فیھا حداً معلوماًء بل کان یقتصر في 
ضرب الشارب ہما یلیق بەء قال ابن المنذر: قال بعض أھل العلم: أتي 
النبي قلٍ بسکرانء فأمرھم بضربہ وتبکیتەء فدلّ علی أن لا حذّ فیەء بل فیه 
التنکیل والتبکیت٠‏ قال الحافظ : وأظن أُن ھذا هو رأي البخاري فإنه 
لم یترجم بالعدد أصلاًء ولا أآخرج عھنا في العدد الصریح شیئاء ثم ذکر 
الحافظ ما بقی من الأقوال الخمسة فی ذلك. 

قال التووزی فی اشرح "ھت واختلف العلماء في قدر حد 
الخمرء فقال الشافعي وأبو ور وآھل الظاھر: حدہ آربعونء قال الشافعي: 


.)٥۹/۱۲( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۲١۱٢ /۱٤١( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
ففتح الباري) (۱۲/٢۷ء ۷۵)۔.‎ )۳( 
۔)۲۳٣‎ ء۲۳۳/٦( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٤٤ 
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وللإمام أن یبلغ بە ثمانینء وتکون الزیادة علی الأربعین تعزیرات؛ ونقل 
القاضي عن الجمھور من السلف والفقھاء منھم مالك وأبو حنیفة وأحمد 
وإسحاق رحمھم اللہ تعالی أنھم قالوا: حدہ ثمانون؛ واحتجوا بأنه الذي 
استقر عليه إجماع الصحابةء وآَن فعل النبي َلهُ لم یکن للتحدید وحجة 
الشافعي وموافقيه أن النبي قلُ إنما جلد آربعین کما صرح بە في الروایة 
القائة لہ سرت راتا ربان شر ائیں ضربراکہ والزیر إلی راق 
الإمام إِن شاء فعله وإن شاء ترکە بحسب المصلحةء فرآہ عمر ففعلهء ولم یرہ 
النبي قَللُ ولا أبو بکر ولا علي فترکوہء وأما الأربعون فھي الحد المقدر 
الذي لا بد منهء انتھی مختصرا. 

قلت: وعن أحمد فیە روایتان ففي (الأوجزا'': قال الموفق'': عن 
الإمام أحمد في قدر الحد روایتانء حا أنە ثمانونء بھذا قال مالك 
وأبو حنیفة ومن تبعھم لإاجماع الصحابة في زمن عمرہ والروایة الثانیة : ان 
الحد أربعونء وھو مذھب الشافعيء انتھی مختصرا. 

(مےٰ):.: آفاد الِلامۃة اللتتی'٣غئی‏ الیاپ الانی ثیت تزل غلی: 
(رذلك ان رسول اللہ گا لم یسنہ" کا آت لم یعین قدراً مسا 7 کان 
یضرب فيه ما بین ربعین إلی ثمانینء وعلی ھذا فحین شاور عمر الصحابة 
اتفق رأیھم علی تقریر أقصی المراتب؛ فاندفع توھم آأنھم زادوا فی حد 
من حدود اللہ مع عدم جواز الزیادة في الحدء والل تعالی أعلمء انتھی. 

٤(‏ ۔ باب من أمر بضرب الحد فی البیت) 

یعنی خلافاً لمن قال: لا یضرب الحد سرٌاء قاله الحافظ!''. 

وفي (القسطلاني)'' تحت حدیث الباب: وفیه جواز ضرب الحد في 
 )١(‏ اٗوجز المسالك) )٢( .)٤١١/٥٥٢(‏ ا المغني) .)٦۹۸/۱۲(‏ 


.)۲١٦٦ /۱٤( فإرشاد الساريی)‎ )٥( .۔)٦٥٦/١٦١( افتح الباريی)‎ (٤) 
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البیوت سرّاً خلافاً لمن منعه محتجاً بظاھر ما روي عن عمر في قصة ولدہ 
عبد الرحمٰن أبي شحمة لما شرب بمصر فحدّہ عمرو بن العاص في البیت 
أن عمر ظللہ أنکر عليهء وأحضر ولدہ أبا شحمة وضربه الحد جھرأء کما 
رواہ ابن سعد؛ وأمحرجه عبد الرزاق بسند صحیح عن ابن عمر مطولاًء 
والجمھور علی الاکتفاء وحملوا صنیع عمر علی المبالغة في تاأدیب 7 
لا آن إقامة الحد لا تصح إلا جھرء انتھی . 


(ہ ۔ باب الضرب بالجرید والتعال) 

قال: الحافظ“ ۴× آغار بللك إلی آله لا شثرط العلدء وقد اعت تق 
ذلك علی ثلائة أقوالء وھو أوجە عند الشافعیةء اأصحھا: یجوز الجلد 
بالسوط؛ ویجوز الاقتصار علی الضرب بالأیدي والنعال والثیاب؛ ثانیھا: 
یتعین الجلدء وثالٹھا: یتعین الضربء انتھی . 

وفي (الأوجزا'': قال الموفق”': والضرب بالسوط ولا نعلم بین 
اأھل العلم خلافاً فی غیر حد الخمرہ فأما حد الخمر فقال بعضھم: یقام 
بالأیديی والنعال وأطراف الثیابء وذکر بعض أصحابنا أن للاٍمام فعل ذلك 
إذا رآ ولنا أن النبي قٌٍّ قال: (إذا شرب فاجلدوہ' والجلد إنما یفھم 
من إطلاقه الضرب بالسوطء إلی آخر ما في (الاآوجزا. 


(٦۔‏ باب ما یکرہ من لعن شارب الخمر...) إلغ 


یشیر إلی طریق الجمع بین ما تضمنه حدیث الباب من النھيی عن 
لعنہ وما تضمنه حدیث الباب الأول: لا پیشرب الخمر وھو مؤمن)؛ وآن 
المراد به نفي کمال الإیمان لا أنه یخرج عن الإیمان جملة؛ انتھی 


من دالم؛'۶'. 


.)٤٥١٢ /٥٥١( أوجز المسالك)‎ 8 )۲( .)٦٦/۱۲( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۷٦ ء۷٥/۱۲( افتح الباريی؛‎ )٤ ۔)٢٣١۸/۱٢( (المغني)‎ (۳ 
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۱ 
تال ال٢رللا‏ انی ان ايد اعد ہت تی الست: 

وللتحریم عند قصد معناہ الأصليء وھو الابعاد من رحمة اللہ انتھی ۔ 
قال صاحب (الفیض!''': قوله: ١‏ وأنه لیس بخارج من الملة.٠٠٠‏ 


إلخء انظر إلی جلالة المصنف أنه لم یتکلم بھذا الحرف في (کتاب 
الایمان)؛ لأنه ادعی فیه جزئیة الأعمال للایمان واختار أُن کفراً دون کفر 


وصدع الیوم أن مرتکب الکبیرۃ لیس خارجاً عن الملةء وغیر داخل في حد 
الکھ وقد کان ہذا التعبیر یضرّہ فی ما ادعاہ فی (کتاب الایمان)ء فکیف 


أَغتَض عله ھھناء کاأنه لیسں ماك ضائثت یضوث؛ انتھی۔ 


(۷ ۔ باب السارق حین یسرق) 

قال العاات انی 19ئ7 عتا باب یلکر فید المارق عیی صرق 
ما یکون حالهء وقد بینە فی الحدیث بقوله: ا ولا یسرق السارق حین یسرق 
وھو مؤمن٢ء‏ انتھی . 

(۸ ۔ باب لعن السارق إذا لم یسخ) 

أي: إذا لم یعینء إشارة إلی الجمع بین النھي عن [لعن] الشارب 

المعین وبین حدیث الباب؛ انتھی من (الفتم؛''. 
(۹ ۔ باب الحدود کفارة) 

ومطابقة الحدیث بالترجمة ظاهرة. 

با0 اتقعطلای ۳ بل کر ااتحخلییۃ زاد افرملی سن علیت عل 
وصحٌحه: افاللہ أکرم من أن یثني العقوبة علی عبدہ في الآخرةاء واستشکل 
)١(‏ ١فإرشاد‏ الساري) )٢( .)۲۲۱/٥٤(‏ افیض الباري) (٦/٤٤٣٤٤)۔.‏ 


(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٦٦ /۱٦١(‏ ففتح الباريی) (۸۱/۱۲) 
)٥(‏ (إرشاد الساريی) /۱٤١(‏ ۲۲۷)۔ 
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بحلیث 7 ھریرة عند البزار وصخححه الحاکم آنہ لا قال: دلا ادرق 
الحدود کفارة لآھلھا أم لا؟) وأجیب بأن حدیث الباب أصح معاناتَ: وان 
الحاکم لا یخفی تساھله في التصحیح؛ وسبق في (کتاب الإیمان) مزید 
بحث لذلكء انتھی. 

وتقدم شيء من الکلام علی المسآألة فيی الجزء الثاني في آوائل (کتاب 
الایمان). 

وفي مامش االلامع؛”': یشکل علی ذا الباب ما سیأتي قریباً 
من (باب توبة السارق)؛ لأن حد السارق داخل فی جملة الحدودء وھی 
کفارۃ عند الإمام البخاري کما أثبته فی ھذا انات ولم یتعرض لد نوا 
من الشوٗاحء ویمکن التفصي عنه عند ھذا العبد الضعیف المفتقر إلی رحمة 
ربه الکریم أن کفارة الذنوب شيء آخر عند الإمام البخاريء وقبول شھادة 
الِحََوَة مر زائد فوق ذلكء فمجرد التکفیر یحصل بالحدودء وأما قبول 
فھادتہ فتوقفت عَلى ‏ الِتَوبَةءَ زیدل غلی ذلك عا:سپاتی :فی خر الباب آالائی؛ 
قال ابو عبد الل: إذا تاب السارق بعد ما قطع بد فان شھادتہ وکذلك 
کل محدود إذا تاب قبلت شھادتھ انتھی . 


(١١۔‏ باب ظھر المؤمن حمی 
الا فی حد او فی حق) 
ای ؛ محمي معصوم من الاڑیذای أي: لا یضرب ولا یذل إلا علی 
سبیل الحد والتعزیر تأدیبء وھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه أبو الشیخ في 
کتاب السر قة بسندہ عرٴ عائشة قالت: قال ل اللہ 2ل : ١پ‏ ۱ ۰ 
1ء عن ری ا وم و 2 
حمی إلا فی حدود الل١‏ کذا فی (الفتح)'''ء ثم ذکر الحافظ عدة روایات 


)١(‏ (لامع الدراريی) (۱۰/ ١٤٦)۔ )٢(‏ ففنح الباريی؛ (۸۵/۱۲)۔ 
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(١١۔‏ باب إقامة الحدود والانتقام لحرمات اللہ) 

قال القسطلاني''': أي: وجوب إقامة الحدود ووجوب الانتقام 
لحرمات اللء ثم قال بعد ذکر حدیث الباب : قال الکرماني''': فإن قلت: 
کیف یخیّر النبي قللُ في أمرین أحدھما إئم؟ وأجاب بأن التخییر إن کان 
من الکفار فظاھرء وإن کان من اللہ والمسلمین فمعناہ ما لم یؤد إلی إثم 
کالتخییر فی المجاھدة فی العبادة والاقتصاد فیھاء فإن المجاهدة بحیث تجر 
لو ای لااسرق ھی صابو ہا اوت کات 
(الفتح+''': أن فاعل التخییر الآأدمي مو قاع یب اغاتف مامت 
إذا صدر من کافر؛ انتھی. 

قلت: والأوجه عندي في الغرض من الترجمة أنە أشار بالجزء الثاني إلی 
ان الحدود من حقوق اللہ تعالی لکونھا الانتقام لحرمات اللہ فلا حق لأحد في 
العفو عنھاء ولا الصلح علیھا بشيءء فلا یجوز لأحد أن یشفع فیهء کما سیأتي 
التبویب بقولەه: ( باب کراھة الشفاعة في الحد)ء وتقدم في (کتاب الصلح 
ترجمة المصنف بقوله: (باب إذا اصطلحوا علی صلح جور فھو مردود. 


١۲(‏ ۔ باب إقامة الحدود علی الشریف والوضیع) 
فيه رد علی ما کان عليه أھل الشرك من الیھود وغیرہ کما في 
ای داویںے وَتانة لقوله عليه الصلاة والسلام : : أقیلوا عن ذوي یق الات 
عثراتھم إلا الحدودا. 
قال الحافظ”: الوضیع من الوضع وھو النقص؛ ووقع ھنا بلفظ 
(الوضیع)ء وفي الطریق سے بلفظ (الضعیف)ء وهي روایة الآکٹر في 


ھذا الحدیث؛ء وقد رواہ بلفظ بلفظ (الوضیع) اض النسائيی؛ انتھی . 
)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)۲۲۹/۱٤(‏ شرح الکرماني) .)٦۱۸۸/۲۳(‏ 
(٣(‏ (شرح ابن بطال) (۸/ )٤( .)٥٦٤٤‏ ففتح الباري) (۸۱/۱۲)۔ 


(ہ٥)‏ افتح الباری) (۸۱/۱۲). 








٦۔‏ کتاب الحدود ٠‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۳٣۔‏ باب کراھیة الشفاعة 
فی الحد إذا رفع إلی السلطان) 
کذا قیّد ما اأطلقه علی حدیث الباب وکأنه آشار إلی ما ورد فيی بعض 
طرقه صریحاء وھو في مرسل حبیب بن أبي ثابت؛ وفیه: أن النبي قٍََ قال 
انتا (الا تشمُع فی حد؛ فإن الحدود إذا انتھت إلی فلیس ْ7 مترككذ) 
وله شاهد من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ رفعه: اتعافوا 
الحدود فیما بینکم؛ فما بلغنيی من حد فقد وجب)؛ وترجم له أبو داود: 
(العفو عن الحد ما لم یبلغ السلطان)ء انتھی من دالفتم!'''. 


( ۔ باب قول اللہ: 
رق مان فَاقطعوا أید يهما... ک4 (المائدۂ: ۳۸]) إلخ 


ذکر المصنف في الباب ثلائة مسائل الاولی: بقوله: ١‏ وفي کم تقطع) 
أي: مقدار السرقة الموجب للقطع؛ وهي خلافیة شھیرۃ؛ ذکر فيه في 
(الأوجزا''' عن الزرقانی تبعاً للحافظ قریباً من عشرین سا وذکر في 
تالیتل( ا" تھا اعد عم عتھا 1 رلاگی کھتا طاى> الأق 2 الاریعة کا قش 
(الاوجز) عن کتب فروعھم: فملذمعب اللإمام ےمذ ما في (الروض 
المربع) جو مرف ھا ان یکون المسروق نصاباء ونصاب السرقة تثلاثة 
دراھم خالصة أو تخلص من مغشوشة؛ أو ربع دینارء أي: مثقال وإن 
لم یضرب؛: أُو عرض قمته كاَحذھما أي: تلائة دراھم أُو ربع دینار 
لقوله تھا : رل" تقطع الید إلا فی ربع دینار) رواہ امن ومسلم وکان ربع 


.)۸۷ /۱۲( ففتح الباري)‎ )١( 

(( (اأوجز المسالك) (۳۹۰۱/۱۱) اشرح الزرقاني) )١٥١ /٤(‏ (فتح الباري) (۱۲/ 
٦۔‏ ۱۰۸)۔ 

(۳) ل(ہذل المجھودا (٤١/٤٥٥ء‏ ٤٥))۔.‏ 

.)٦۹٤ص( الروض المربع)‎ ٦ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ٦‏ ۔ کتاب الحدود 





الدینار یومثذٍ ثلائة دراهمء والدینار اثنا عشر درھماء انتھی. 


وأما مذھب الشافعي فربع دینار أو ما یبلغ قیمتہ من فضة أو عرض؛ 
ومذھب مالك قال ال 5 تقطع بسرقة ربع دینار شرعيی أُو ثلائة دراھم 
شرعیة خالصة من الخغش؛ أو بسرقة ما یساوي ثلائثة دراھم من العروض 
وغیرھاء والتقویم بالدراھم لا بربع الدینار هو المشھور. 

وأما مذھب الحنفیة فھو عشرة دراھم معروف؛ انتھی . 

قال العلامة العیني'': قالت الظاھریة: یقطع في القلیل والکٹیر 
ولا نصاب لە؛ وعند الحنفیة: عشرة دراهمء وعند الشافعي: ربع دینار 
وعند مال قدر تثلائة دراھم انتھی . 

وأما المسألة الثانیة وھي محل القطع؛ فذکر الحافظ فيه في 
1 2 َ بع مسالك للا ختلاف فی حقیقة الد مو آرتا 
الاأصابع وأخذ وت بعض الخوارج ونقل عن سعید بن اامست 
واستنکرہ جماعة: والثانی ل نعلم بە من قال بە في السرقة والثالےٹ: قول 
الجمھوں ونقل بعضھم فبه الاجماع؛ والرابع نقل عن علي واستحسنهہ 
ا ا فقاو قالاتین ۰(۷ 
ہو ثورء انتھی من ھامش مع 

وأما المسألة الثالثة فی الترجمة فذکرھا بقوله: (وقال قتادۃ...) إلخ؛ 
قال العلامة القسطلانی”': قولە: ہلیس إلا ذلك٤‏ فلا یقطع بعد ذلك 
سيا والضھور علی آنا اول شيء یقطع من السارق الید الیمنی لقراءة 
اہین سعود قنا ذ2 1ف الَطنَرا اعاتھما 4 قالقول: باجزاء الشبال عطلقا شاذ 
مظان عااقل عتا غ اف وئی اافرطا0: اق کاو غبنا وجب 


۔)۷۰/۱٦( معمدہ القاري)؛‎ )۲( .)۳۳٣ /٤( (الشرح الکبیر)‎ (١) 
.)٦۱٤۸/۱۰( ؛لامع الدراري)‎ )٤( .)۹۸/۱۲( افتح الباری)‎ (٣( 
.)۲۲۳ ٣/١٤( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








٦۔‏ کتاب الحدود 0 البواب والتراجم لصحیح البخاري 





القصاص علی القاطعء ووجب قطع الیمنیء وإن کان خطأً وجبت الدیة 
وتجزئ عن السارقء وکذا قال أبو حنیفة ثم ذکر تفصیلاً فيی مذھب 
الشافعیة . 

وقال العینيی'': وعن مالك [و] أبي حنیفة: إذا غلط القاطع فقطع 
الترق نہ یجزئ عن قطع الِيْمَن؛َ ولا اعادة عليهء وعن الشافعی :مد 
علی القاطع المخطع الدیةفق وفی وجحوب اعادة القطع قولان عند الشافعی؛ 
وروایتان عند اأُحمد انتھی ۔ 

وذکر صاحب االهدایةا''' اختلاف الإمام أبی حنیفة وصاحبیەء فارجع 
إلیە لو شئت . 


۱١(‏ ۔ باب توبة السارق) 

أيی: ھل تکون بمجرد الحد کما یدلّ عليه الحدیث الثاني أو یحتاج 
إلی التوبة أ٘یضاً بعد الحد کما یدلٌ عليه الحدیث الأولء ویشکل عليه التکرار 
ہما سبق من (باب الحدود کفارة)ء وتقدم الجواب هناكهء فارجع إليه. 

وقال الحافظ“” فی شرح ترجمة الباب: أي: ھل تفیدہ التوبة في رفع 
اسم الفسق عنه حتی تقبل شھادته أو لا؟ وقد تقدمت مذہ المسألة في 
الشھادات فیما یتعلق بالقاذف والسارق في شھادتھماء انتھی. 

ثم البراعة قد تقدمت في مقدمة (اللامع)'ٴ' من کلام الحافظ أنھا في 
قوله: ١‏ إن شاء علّبه وإن شاء غفر لە٥ء‏ وتقدم فيه أیضاً أن (کتاب الحدود) 
ختمه الحافظ علی (کتاب المحاربین)ء ولیس کذلك عندي کما هو ظاھر 
من ملاحظة آبواب حد الزنا وغیرہ في ذلكء فھو عندي یختم علی (کتاب 
الدیات٢ء‏ انتھی . 


)١(‏ (عمدہ القاري) )٢( .)۷۰/۱٦(‏ دن الھدایة؛ (۱/ ۳۷۰)۔ 
(۳) لففتح الباري) (۱۰۸/۱۲). )٤(‏ 'لامع الدراري) (۱۱۹/۱). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳"( ٦‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 


3 (٦۸م‏ ۔ کتاب المحاربین ظَٗ 
من اھل الکفر والردةۃ...) إلخ 








مہ 


قال الحافظ''' کِلَلۂ: کذا هذہ الترجمة ثبتت للجمیع ھناء وفي کونھا 
في ھذا الموضع إشکالء وأظنھا مما انقلب علی الذین نسخوا کتاب 
البخاري من المسودةء والذي یظھر لی أن محلھا بین (کتاب الدیات٢‏ وبین 
(استتابة المرتدین٢ء‏ وذلك أنھا تخللت بین أبواب الحدودء فإن المصنف 
ترجم (کتاب الحدودا وصلّرہ بحدیث: الا یزني الزانيی وھو مؤمن)ء وفيه 
ذکر السرقة وشرب الخمرہ ٹم بدا نما یتعلق بحڈ الخمر في آہواب ٹم 
السرلة کلت اقالتی بلق آه مل اہراب الرنا علی رق ما جء قش 
الحدیث الذي صئر بەهء ئثم بعد ذلك إما أن یقدم ٦کتاب‏ المحاربینء وإما 
ان یؤخرہ: ولولا أن یؤخرہ لیعقبه ( باب استتابة المرتدین٢ء‏ فإنه یلیق أن 
یکون من جملة آبوابەء ولم آر من نبّه علی ذلك إلا الکرماني فإنه تعّزض 
لشيء من ذللف: ووقع فی روایة النسمفي زیادة قد یرتقع بھا الاشکال؛ وذلك 
لآنه قال بعد قوله: ‏ من أھل الکفر والردة) فزاد: (ومن یجب عليه الحد فی 
الزنا) فإن کان محفوظاً فکكأنه ضمٌ حد الزنا إلی المحاربین لإفضائه إلی 
القتل فی بعض صورہ بخلاف الشرب والسرقةء وعلی ھذا فالأولی أن یبدل 
لفظ کتاب ہبابء وتکون الأبواب کلھا داخلة فی (کتاب الحدود٥ء‏ انتھی ۔ 

وتعقب عليه العلامة العیني کما في حاشیة النسخة (الھندیةا''' فارجع 
إِليه . 

والاوجه عند ھذا العبد الضعیف: أن الإمام البخاري تَللٰه آجاد في 


(١)‏ افتح الباری) (۱۲/ ۱۰۹)۔ 
)٢(‏ ١(صحیح‏ البخاري بحاشیة السھارنفوريی) (۲۷۱/۱۳). 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین 0-1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ذکر ھذا الکتاب ھھناء وھذا من دقة نظرہ کما هو دأبہ فی هذا الکتاب 
وتوضیح ذلك ان العلماء من السلف والخلف اختلفوا فی مصداق مذہ 
الاأیةء والجمھور علی أنھا نزلت في فُطاع الطریق وھم إخوۃ السرقةء ولذا 
عقبه بأبواب السرقةء ولکن میل البخاري إلی أن نزولھا في أھل الکفر 
والردةء فأجاد الإمام في ذکر مختارہ باللفظ صریحاً (کتاب جارس 
من أھل الکفر والردة) وذکرہ هھنا رعایة لقول الجمھور لکون قطاع الطریق 
من إخوان السارقینء وذکرہ بلفظ الکتاب بدل البابء للفرق بین قطاع 
الطریق والسارقین؛ فإنه لو ذکرہ بلفظ الباب لتوھم دخوله في أبواب السرقة 
المتقدمةء انتھی من ھامش داللامع)''. 

ره لی ضا الات اللبام نی سی من ترلت عل الاب یی 
یوار اتوہ سط کس اد اساضش 
نن (الا وجڑا''' فقد ذکر فیه ان فی آية المکارنۂ ثلالة ستائل: الاولی+ آن 
في الکفرة أو في المسلمین؟ الثانیة: فی تعریف المحاربء الثالثة: ان 
الأحکام الأربعة في الایة علی التخیبر و التنویع . 


١٦(‏ ۔ باب لم یحسم النبی ؿَِ المحاربین...) إلخغ 
الحسم بفتح الحاء وسکون السین المھملتین : الکي بالنار لقطع الدم؛ 
وقال الداوديی: الحسم هنا أن توضع الید بعد القطع في زیت حار. 


قلت : وھذا من صور الحسم ولیس وا فیه4ء قال ابن ر 
إنما ترك حسمھم لأنە أراد إھلاکھم؛ فأما من قطع في سرقة مثلا فاإنه 
یجب حسمے؛ لأنه لا یؤمن معه التلف غالبا بنزف الد انتھی 


من دالے؛'۶'. 


.)٦٥٤ ۔‎ ٦٤٤/١٥( ا اأوجز المسالك؛‎ )٢(۔‎ .)۱٥١ ۔‎ ۱٥١ /١١( (لامع الدراريی؛‎ (١) 
.)٦١٢/۱۲( ففتح الباري)‎ )٤( .)٦٣٤٤ ء١٦٤٤‎ /۸( شرح ابن بطال)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦ (۲٥‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





(۱۷۔ باب لم یسق المرتدون المحاربون حتی ماتوا) 

قال الحافظ*'': حکی ابن بطال''' عن المھلب: أن الحکمة فی تركه 
سقیھم کفرھم نعمة السقی التي أنعشتھم من المرض الذي کان بھمء قال: 
وفیه وجه آخر یؤخذ مما أآخرجه ابن وھب من مرسل سعید بن المسیب : أن 
النبی پَِلا قال لما بلغه ما صنعوا: (عطش اللہ من عطش آل محمد اللیلة) 
قال: فکان ترك سقیھم إجابةً لدعوتہ ق. 

قلت: وھذا لا ینافی أنه عاقبھم بذلك؛ کما ثبت أنه سملھم لکونھم 
سملوا أعین الرعاۃء وأبعد من قال: إن ترك سقیھم لم یکن بعلم النبي لَّ 
وی 

وفيی هامش أبي داود عن افتح الودودا للعلامة السندي: قولە: 
ایستسقون فلا یسقون.٠٠٥‏ إلخء قیل: ما أمر النبي قلٍ بذلكء وإنما فعل 
الماء إِن طلب؛ وقیل: فعل ذلك قصاصاً لأنھم فعلوا بالراعي مثل ذلك: 
وقیل: بل لشدة جنایتھم کما یشیر إليه کلام أبي قتادةء والل تعالی أعلم 
اس 


(۱۸۔ باب سمر النبی و أعین المحاربین) 
قال الحافظ'': قولە: سمر أعینھم؛ وقع في روایة الأوزاعي في أول 
المحاربین : (وسمل) باللام وھما بمعنی؛ قال ابن الٹّین وغیرہ: وفيه نظر 
قال عیاض: سمر العین بالتخفیف: کحلھا بالمسمار المحمي؛ فیطابق 
السملء فإنه فسر بأن یدنی من العین حدیدة محماۃ حتی یذھب نظرماء 
فیطابق الأول بأن تکون الحدیدة مسماراًء قال: وضبطناہ بالتشدید فی بعض 


.)٦٢٤ ء٦٢٤/۸( ففتح الباري) (۱۲/ ۱۱٦٦)۔ (۲) شرح ابن بطال)‎ )١( 
.)٦٦۱٢۲ /۱۲( ففتح الباري)‎ )۳( 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین (٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





النسخء والأول أوضحء وفسروا السمل أیضاً بأنه فقء العین بالشوك ولیس 
ھو المراد ھھنا... إلخ. 


(۱۹۔ باب فضل من ترك الفواحش) 
جمع فاحشةء وھي کل ما اشتد قبحه من الذنوب فعلاً أو قولاًء وکذا 
الفحشاء والفحش؛ ومنە الکلام الفاحش ء ویطلق غالبا علی الزنا فاحشة 
ومنهہ قوله تعالی: ولا تفریواً ارت ْ2 کان َْحِشمَہ کہ [الإاسراء: 1 وزعم 
الحلیمي أن الفاحشة أشدً من الکبیرۃء وفيه نظرء انتھی”. ذکر المصنف 
قد اشن کا0اعمت الی ''اقجت ایت الال ۷ مظطارقت ظا 


تڑژخذ من قوله: (ورجل دعتہ امرأةۃا إلٰی قوله: (ورجل تصدق) ولا یخفی 
فضل ھذا عند اللہ وقال تحت الحدیث الثانی : مطابقته للترجمة من حیث 


إِن من حفظ لسانه وفرجه یکون لە فضل من ترك الفواحش٠‏ انتھی. 
٣٢(‏ ۔ باب إثم الزناۃ) 

بضم أوله جمع زان کرماۃ ورامء قاله الحافظ'''. 

زاد العلامة العیني”ٴ': وتعلق هذا الباب بالکتاب ارتکاب ما حرم اللہ 
وھو داخل فی محاربة الله تعالی ورسولهء انتھی . 

وأما مطابقة أحادیث الباب بالترجمة فقال الحافظان ابن حجر 
والعینی”” تحت الحدیث الأول: مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ ویظھر 
الزنا) أي : یشیع ویشتھر بحیث لا یتکاتم بە لکثرةۃ من یتعاطاہء انتھی. 

وأما مطابقة باقی الأحادیث فظاھرة لا تخفی. 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۲/ )٢( .)٦۱۱۳‏ معمدہ القاريی) (٦۸۲/۱ء‏ ۸۳). 


(۳() (فتح الباری) (١١/٤١٦)۔ )٤(‏ معمدہ القاريی) /۱٦(‏ ۸۳). 
)٥(‏ افتح الباری) (٢۱/٥۱۱)ء‏ واعمدۃ القاريی) .)۸٤/۱٦(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ء( ٦‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





(١؟‏ ۔ باب رجم المحصن) 

ذکر العینی''' ھھنا اختلاف النسخ فقال: ووقع ھنا قبل ذکر الباب 
عند ابن بطال: ه١‏ کتاب الرجم)ء ثم قال: ( ہاب الرجم) ولم یقع ذلك فيی 
الروایات المعتمدةء والمحصن بفتح الصاد من الإاحصانء وھو المنع في 
اللغةء وجاء فيه کسر الصادء فمعنی الفتح أُحصن نفسه بالتزوج عن عمل 
الفاحشةء ومعنی الکسر علی القیاس وھو ظاھرء والفتح علی غیر القیاس . 

قال أصحابنا : شروط الإحصان في الرجم سبعة: الحریةء والعقل: 
والبلوغء والإسلامء والوطءء والسادس: الوطء بنکاح صحیحء والسابع : 
کونھما محصنین حالة الدخول بنکاح صحیحء وقال أبو یوسف والشافعي 
وأحمد: الإسلام لیس بشرط لانہ قَلُ رجم یھودیینء قلنا: کان ذلك بحکم 
التوراةۃ قبل نزول آیة الجلد في أول ما دخل لق المدینةء فکان منسوخا بھا. 

قال ابن المنذر: وأجمعوا علی أنە لا یکون الإحصان بالنکاح الفاسد 
ولا الشبھةء وخالفھم فقال: یکون محصناء واختلفوا إذا تزوج الحر أمة ھل 
تحصنە؟ فقال الاکٹرون: نعمء وعن عطاء والحسن والثوري والکوفیین 
وأحمد وإسحاق: لاء واختلفوا إذا تزوج کتابیةء ثم ذکر العیني الاختلاف 
فیه . 

وبسط الکلام علی شروط الإ(حصان؛ وذکر مذاهب الائمة فيه في 
الجزء السادس من ڈالأوجزا''' فارجع إليه لو شئت . 

قال الحافظ*”: قال ابن بطال'': اأجمع الصحابة وأئمة الأمصار علی 
ان المحصن إِذا زنی عامدا عالما مختاراً فعليه الرجمء ودفع ذلك الخوارج 
وبعض المعتزلةء واعتلوا بأن الرجم لم یذکر في القرآنء وحکاہ ابن العربي 
)١(‏ معمدۃ القاريی) (٦٦۱/٦۸ء‏ ۸۷)۔. 


(۲) ٴآأوجز المسالك) ۲۹٢ /٥١(و )٠۰٥۹ - ٠٥ ٥/٥٥(‏ ۔ ۲۹۸)۔ 
(۳) ہفتح الباري؛ (۱۱۸/۱۲). )٤(‏ اشرح ابن بطال) .)٦۳١٤/۸(‏ 








٦۲ء‏ ۔ کتاب المحاربین 0۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عن طائفة من أُھل المغرب لقیھم وھم من بقایا الخوارج؛ واحتج الجمھور 
بأن النبي ق٤‏ رجم؛ وکذلك أئمة بعدہ وثبت فی (صحیح مسلم) عن عبادة 
آن التی گل قال×> اشلرا سی قد ضطل الین سیاٹ ‏ ایب بالیب 
انار اتھیٰ) ۱ 

قوله: (من زنا باخته فحدہ حد الزاني) قال الحافظ''': وصله ابن أبی 
و 0 مسھی پچ تھا اہ مالھ کر اف اس سرت کہ 
تزوج ذات محرم وھو یعلم؟ قال: عليه الحدء وأخرج ابن أہی شیبة*” 
من طریق أبي الشعثاء التابعيی المشھور فیمن تی ذات محرم منە قال: 
یضرب عنقه؛ ووجە الدلالة من حدیث علی أنه قال: ارجمتھا بسئنة 
رسول اف ار قرف تا رای ع0 کا کات اجتارس او سی سو 
و انان البخاري إلی ضعف الخبر الذي ورد في قتل من زنی بذات محرم 
وھو ما ذکرہ ابن أبيی حاتم في (العلل) من حدیث عبد اللہ بن المطرف 
مرفوعا: )من تخطی الحرمتین فخطوا وسطه بالسیف)ء قال ابن عبد البر: 
یقولون: إن الراوي غلط فيهء إلی آخر ما بسط الحافظ من الکلام علی ھذا 
الحدیث . 

ثم قال الحافظ : وأشھر حدیث في الباب حدیث البراء: ٢لقیت‏ خالي 
ومعه الرایة فقال: بعثني رسول اللہ قٹ إلی رجل تزوج امرأة آبيە ان اضرب 
عنقه) أخرجه اأحمد وأصحاب السنن٠‏ وفي سندہ اختلاف کثیر انتھی 

ح2 مختصرا من (الفتح). 

وقال ابن قدامة في (المغنی؛ ٦‏ وإن تزوج ذات محرم فالنکاح باطل 

بالإاجماعء فإن وَطئھا فعليه الحد في قول أکثر ھل العلم منھم الحسن 


.)۱۱۸/۱۲( تح الباري)‎ )١( 

۸ (رقم‎ )۱۰١ /۱۰( (المصنف)‎ )٢( 
.۷ (رقم‎ )۱٣۰٠٢٠/٠۰١( (المصنف)‎ )٣( 
۔)۳٣٣‎ _ ۳٣٤٣ /١٢( (المغني)‎ (٤ 
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ومالك والشافعي وأبو یوسف ومحمد وإسحاق؛ وقال أبو حنیفة والثوري : 
لالَااولات رطامات افوہ سوک سن الہ کال اقری 
أختہ من الرضاع ثم وطٹھاء وبیان الشبهھة أنه قد وجدت صورۃ المبیحء وھو 
عقد النکاح الذي ہو سبب للاٍباحةء فإذا لم یثبت حکممە وھو الإباحة بقیت 
صورته شبهة دارئة للحد الذي یندرئ بالشبھات . 

ٹم ذکر الموفق دلائل الفریق الثانيی ثم قال: إذا ثبت ھذا فاختلف 
فی الحد فروي عن أحمد أنه یقتل علی کل حالء والروایة الثانیة حدہ 
2 الزانیء وبە قال الحسن ومالك والشافعي لعموم الایة والخبر 
والقول فیمن زنی بذات محرمه من غیر عقد کالقول فیمن وطئٹھا بعد 
الْعْقَذَ 

وکل نکاح أجمع علی بطلانہ کنکاح خامسة أو متزوجة إذا وطئ فيه 
عالماً بالتحریم فھو زنیء موجبّ للحد المشروع فيه قبل العقدء وبە قال 
الشافعي؛ وقال أبو حنیفة وصاحباہ: لا حد فيه لأجل الشبھة؛ وقال 
النخعي: یجلد مائة ولا ینفیء ولنا ما ذکرنا فیما مضی؛ وروی أبو نصر 
المروذي بإسنادہ أنە رُفع إلی عمر بن الخطاب امرأۃ تزوجت في عدتھا 
فقال: ھل علمتما؟ فقالا: لاء قال: لو علمتمالرجمتکما: فجلدھما 
أسواطاء ثم فرق بیٹھماء انتھی مختصراً. 

وفي (الھدایةا''': ومن تزوج امرأة لا یحل [له] نکاحھا فوطٹھا 
لا یجب عليه الحد عند أبي حنیفةء لكنە یوجب عقوبة إذا کان علم بذلك: 
وقال أبو یوسف ومحمد والشافعي: عليه الحد إذا کان عالماً بذلك لأنه 
عقد لم یصادف محله فیلغوء انتھی . 

قوله: (قبل سورة النور أم بعد) قال الحافظ'': وقد قام الدلیل علی 
ان الرجم وقع بعد سورۃ النور؛ لان نزولھا کان في قصة الإافكء واختلف 


۔)۱۲۰/۱١( (الھدایة؛ (١/٣٤٣۳)۔ (۲) ففح الباري؛‎ )١( 
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ھل کان سنة آربع آو ہن او ست؛ والرجم کان بعد ذلك؛ وقد حضرہ 
ابو ھریرۃة ظللہء وإنما أسلم سنة سبع؛ انتھی. 

وتعقب عليه العلامة السندي حیث قال: قلت: لا یلزم من ذلك ان 
کل آیة من آیات السورۃة نزلت بعد الافك فلا بد من إثبات أن حد الزنا 
من سورۃ النور کان قبل أو بعد فتأمل والل تعالی أعلمء انتھی. 


٢(‏ ۔ باب لا یرجم المجنون والمجنونة) 

أي: إذا وقع في الزنا فی حال الجنونء وھو إجماعء واختلف فیما 
إذا وقع في حال الصحة ئثم طراأً الجنون هل یؤخر إلی الإفاقة؟ قال 
الجمھور: لا ؛ لأآنه یراد بە التلف؛ فلا معنی للتأخیر بخلاف من یجلد فإنه 
یقصد بە الإیلام فیؤخر حتی یفیق انتھی من دالفتم؛”'. 

قوله: (وقال علي لعمر ۔ٍئ: اما علمت...) إلخء قال الحافظ''': تقدم 
بیان من وصله فی (باب الطلاق في الإغلاق)ء وأن أبا داود وابن حبان 
والنسائی آخرجوہ مرفوعاًء ورجّح النسائي الموقوف؛ ومع ذلك فھو مرفوع 
حکماء وأخذ بمقتضی ھذا الحدیث الجمھورء لکن اختلفوا في إیقاع طلاق 
الصبي؛ إلی آخر ما ذکر؛ وتقدم الاختلاف في طلاق الصبي في محله 
من (کتاب الطلاق) . 

قوله: (إِن القلم رفع عن المجنون) قال السندي: أي: فی غیر حقوق 
القاج ال تا تھی 


٣٢(‏ ۔ باب للعاھر الحجر) 
نال الولون ۳۷ سا التحافظ سیق لئ الا ائش ََعَرھا آت المراد 


.)۱۲۱/۱۲( اح الباريی)‎ )١( 
.)۳۹۳/۹( افتح الباري) (۱۲۱/۱۲)ء وانظر أیضاً: افتح الباري؛‎ )۲( 
.)۲٦٢ /۱٤١( الساري)‎ داشرإ(١؛‎ )( 
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بقوله: الحجر الخیبةء أي: لا حق لە في النسب؛ وقیل: معناہ وللزانيی 
الرجم بالحجرء وأنه استبعد بأن ذلك لیس لجمیع الزناۃ بل للمحصن؛ لکن 
فی ترجمة البخاري هھنا إیماء إلی ترجیح القول بأنە الرجم بالحجرء فیکون 
المراد منە أَنْ الرجم مشروع للزانيی المحصن: والل أعلمء والحدیث قد 
سبق فی مواضع:؛ انتھی. 
٤٢(‏ ۔ باب الرجم بالبلاط) 
کذا فی النسخ الھندیةء وفی نسخ الشروح: (في البلاط* بدل الباء. 
قال الکرمانی'': البلاط بفتح الموحدة وقیل : بکسرھا: موضع بین 


مسجدہ إقلكُ والسوق؛ والأرض المستویة والأرض المفروشة بالحجارة ونفس 
الحجارةء فإن قلت : ما فائدة ذکر البلاط والمواضع کلھا علی السواء؟ 


قلت: مقصودہ جواز الرجم من غیر حفیرة؛ لن المواضع المبلطة 
لم تحفر غالباء 7 ان الرجم یجوز في الآبنیة ولا یختص بالمصلی ونحوہ 
مما هو خارج المدینةء انتھی. 

فان الحائظ 2ئ و ایک الستلی ابلط بافشوغاسشالوزشی 
بالبلاط وھو ما تفغرش به الدور من حجارة أُو آجر وغیر ذلكء وفيه بعد 
والأولی أن الباء ظرفیةء ثم ذکر الحافظ ما تقدم من الإشکال والجواب عن 
الکرمانیء وأجاب الحافظ من عندہ بقوله: قلت: ویحتمل أُن یکون أراد أن 
ینبّه علی أن المکان الذي یجاور المسجد لا یعطی حکم المسجد في 
الاحترام؛ لان البلاط المشار إليه موضع کان مجاوراً للمسجد النبوي؛ 
اتتھی., 
)١(‏ شرح الکرماني) (٣۲/٢٠۲ء .)٦٠٢‏ 
)١(‏ ففتح الباريی) (۲۸/۱۲٦۱٦)۔.‏ 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین ۲" الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفی ھامش ە(اللامع)''': الأوجه عند هذا العبد الضعیف : أن الإمام 
البخاري آشار بذلك إلی أن حذ الزنا یتبغي لە الإظھار والتشھیر؛ قال 
تعالی؛ نہد مہا ابد ئن ات6 ڈائٹور ٢‏ فکائہ:ذکر ذلك ٹنبیھاً 
واحترازاً عما تقدم من (باب من أمر بضرب الحد في البیت) أن حد الزنا 
لیس بداخل فيهء والباب المتقدم کان فی حد الشربء وہذا في حد الزناء 


۲٢(‏ ۔ باب الرجم بالمصلىی) 
أَي : عندہ والمراد المکان الذي کان یصلی عندہ العید والجنائز وھو 
من ناحیة بقیع الغرقدء وقد وقع في روایة مسلم: ا(فأمرنا أن نرجمە؛ 
فانطلقنا بە إلی بقیع الغرقداء وفھم بعضھم کالعیاض من قولەه: (بالمصلی) 
ان الرجم وقع داخلهء وقال: یستفاد منە أُن المصلی لا یثبت لە حکم 
المسجد وإلا لاجتنب الرجم فيه؛ لأنە لا یؤمن التلویث من المرجوم؛ 
وتعقب بأن المراد أن الرجم وقع عندہ لا فیەء انتھی من (الفتح!'''. 
وقد ترجم المصنف في کتاب العیدین (باب اعتزال الحیض المصلی)ء 
وتقدم ھناك أن ھذا الحکم استحبابي لان المصلی لیس بمسجد عند الجمھور 
وقال بعض العلماء: یحرم علیھا المکث في المصلی؛ لأنه موضع الصلاۃ 
فا٘شبهہ المسجد؛ حکاہ آبو الفرج الدارمي من الشافعیة عن بعضھم؛ انتھی . 


٣٦(‏ ۔ باب من أصاب ذنباً دون الحد) 
قال العلامة القسطلاني”'' تبعاً للکرماني : أي: من ارتکب ذنباً لا حد 
لە شرعاً کالقبلة والغمزةء وغرض البخاري أُن الصغیرۃ بالتوبة یسقط عنھا 


.)۱۳٣/۱۲( (لامع الدراري) (١۱/١٤٥٥)۔ (۲) تح الباري)‎ (١) 
.)۲٦٥٢ /۱٤( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 
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قان)العانطا :الد بعر اعد شقی آو تب گان قتصوحعت 
الحد ان عليه العقوبة ولو تاب؛ وقد مضی الا ختلاف فی ذلكء وأما التقیید 
الھے اھ ھی بل التی کھر اسٌک لاف على زحہ ھی 

قوله: (وفيه عن أبي عثمان) أَي: في معنی الحکم المذکور في 
الترجمة حدیث مروي عن أبی عثمانء وقد وصله المؤلف فی (أوائل کتاب 
الصلاةۃ) فی (باب الصلاةۃ کفارةا وھو آن:زجلا أضاب من امرأة قبلة فأتی 


٦ 


ا کر ي 


النبی لا فأاخبرہ فنزلت: ار الََلوٰهَ طرّق الار کچ الأیة [ھود: ٤١١]ء‏ 
انتوں من ۷ا4۵ 

قولە: (والحدیث الأول آبینء قوله: اطعم أهھلك) کما فی نسخة الھامش: 
وھو موجود في نسخ الشروح أیضاًء لکن لم یتعرض لشرح مذا القول 
الحافظ ولا الکرماني بشيء؛ وتعرض لە العلامة العینی''' حیث قال: وأراد 
نالعلیت الال ایت اض عثمان النھدي؛ وھو اس شيء في الباب: 
ولم یقع هذا في کثیر من النسخ؛ انتھی. 

وفي هامش المصریة عن شیخ الإسلام”: آراد بە حدیث أبي عثمان 
المذکور في الصلاة فإنه بین للغرض مما ذکر في ھذا الباب؛ وقوله: 
(ا٘طعم اأُهملك) خبر مبتدأ محذوف؛ وظاھرہ أُنه بیان للحدیث الأول المعزو 
لأبي عثمانء وفیه نظر إذ لم یذکر فيه ھذا اللفظء وإنما ذکر عن غیرہ في 
حدیث آخر مر فی (باب من أعان المعسر فی الکفارة)ء وبالجملة ففی کلامہ 
قلاقةء انتھی ۔ ۱ ۱ ۱ 

قلت: وفي ھذا الکلام قلاقة إذ لا یصح جعل قولە: (ا٘طعم أهلك' 
بیاناً للحدیث الأول أَعمٌ من أن یکون قوله: ١‏ ا٘طعم أهلك) مذکوراً مھنا 
أم لاء وذلك لأن مقصود الإمام البخاري هو أن حدیث أبي عثمان النھدي 


۔)۹٦/۱٦( افتح الباری) (۱۲/ ۱۳۲)۔ (۲) مممدہ القاري؛‎ (١) 
.)۴۳۳۹/٦( اتحفة الباريی)‎ )۳( 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین 2-1 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المشار إليه فيی أول الترجمة أبین وأوضح في أداء المعنی الذي عقد الترجمة 
لە من حدیث الباب: ومضمون حدیث الباب هو قولە: ١اٗطعم‏ أهلك) وھو 
إِن لم یکن هھنا مذکوراً بھذا اللفظ لكکنه حاصل معناہء فالذي یتجە هو أن 
یقال: حدیث أبي عثمان النھدي أبین من قولە: ٣‏ ا٘طعم أملك) أي: 
من حدیث البابء فقوله: ‏ اأطعم أهلك٠‏ لیس بیاناً للحدیث الأولء بل هو 
مفضل عليه لقوله: (أبین)ء ولو قال المصنف الحدیث الأول أبین من قوله: 
(اٴطعم أملك) لکان أولی وأوضحء فتأمل. 


(۲۷ ۔ باب إذا أَقز بالحد ولم یبین) 
قال الحافظ''' فی شرح حدیث الباب: ١ذنبك‏ أو قال: حدك؛ قد 
اختلف نظر العلماء فيی ھذا الحکم؛ فظاھر ترجمة البخاري حمله علی أن 
من أَقرٌ بحد ولم یفسرہ فإنه لا یجب علی الإمام أن یقیمه عليه إذا تابء 
وحمله الخطابي علی آنە یجوز أن یکون النبي قَلُ اطلع بالوحي علی آن اللہ 
قد غفر لە؛ لکونھا واقعة عین؛ وإلا لکان یستفسرہ عن الحد ویقیمه عليهء 
وجزم النووي وجماعة أُن الذنب الذي فعله کان من الصغائر بدلیل أُن في 
بقیة الخبر أنه کفرته الصلاة بناء علی أُن الذي تکفرہ الصلاة من الذنوب 
الصغائر لا الکبائرء إلی آخر ما ذکرہ من الکلام علی المسألةء وفيی ھامش 
المصریة عن شیخ الاإسلام''' فی شرح ترجمة الباب: قوله: (ھل للامام أن 

یستر عليه): جواب الاستفھام محذوفہء أي: نعمء انتھی. 


(۲۸۔ باب هل یقول الإمام للمقر: لعلك لمست...) إلخ 
ھذہ الترجمة معقفودة لجواز تلقین الإامام المقر بالحد ما یدفعه عنه 
وقد خصه بعضھم بمن یظن بە أنە أخطاً و جھلء انتھی من دالفتم!'''. 


.)۳۳۹/٦( هحفة الباري)‎ )٢( .۲۱٦۳٣/۱١( لح الباري)‎ )١( 
.)۱٦۳٣ /۱۲( ففتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٦ ۳٥‏ -کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





وکذا قال غیرہ من شرٌّاح البخاري أن المقصود بیان الجوازء ولعلھم 
اقتصروا علی الجواز ولم یقولوا بالاستحباب نظرا إلی ترجمة المصنف؛ فاإنه 
ترجم بلفظ الاستفھام المشیر إلی الترددء وإلا فغیرهم من شرّاح الحدیث 
وکذا الفقھاء صرٌحوا باستحباب التلقینء ففي (الھدایةا''': ویستحب للامام 
ُن یلقن المقر الرجوعء فیقول لە: لعلك لمست آو قبلت لقولہ تل لماعز: 
لعل لھا آز قلتھا1ءاتھی. 

قال النووي في (شرح مسلما''' في فوائد الحدیث: وفيه استحباب 
تلقین المقر بحد الزنا والسرقة وغیرھما من حدود اللہ تعالیء وأنه یقبل 
رجوعە؛ لأن الحدود مبنیة علی المساھلة والدرء بخلاف حقوق الآدمیین 
وحقوق اللہ تعالی المالیة کالزکاة والکفارةۃ وغیرھماء فإنه لا یجوز التلقین 
فیھاء ولو رجع لم یقبل رجوعه؛ وقد جاء تلقین الرجوع عن الاإقرار 
بالحدود عن النبي ُ وعن الخلفاء الراشدین ومن بعدھمء واتفق العلماء 
ص93۳ 0+0 

وعلی ھذا فیشکل إتیان المصنف بلفظة (هل)ء ولعله إنما أوردھا 
إشارةً إلی الخلاف فيه کما تقدم عن الحافظ وإن کان شاذاً. 


٦۹(‏ ۔ باب سؤال الإمام المقر ھل اأحصنت) 
لآن الا حصان شرط الرجم وھو ان یتزوج امرأة ویدخل بھا 
رنطاقة الحطرۓ اس ظامرےی فالۃ ام /۴'. 
وقال الحافظ'': قال ابن الین : محل مشروعیة ھذا السؤال إذا کان 
لم یعلم أنه تڑوج تزویجاً صحیحاً ودخل بھاء فاما إذا'علم إحصانه فلا یسال 
عن ذلكء ثم حکی عن المالکیة تفصیلاً في ذلكء إلی آخر ما في (الفتح). 


.)۳٤٣ /١( الھدایة؛‎  )١( 


.)۲۲١٦٦/٦( (شرح صحیح مسلم) للنوويی‎ (٢ 
۔)٦۳٣/۱۲( تح الباري؛‎ )٤( .)۹۸/۱۲( معمدہ القاري)‎ )۳( 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۳۰ ۔ باب الاعتراف بالزنا) 
قال العلامة العیني*'': أيی: هذا باب في بیان حکم الاعتراف بالزناء 
ثم قال بعد ذکر الحدیث الأول: مطابقته للترجمة في قوله: (فاعترفت 
فرجمھا)ء وھکذا قال بعد ذکر الحدیث الثانی من حدیثی الباب : مطابقتہ 
للترجمة تؤخذ من قوله: ‏ لا وإن الرجم) إلی آخرہء انتھی. 
قلت: فیستفاد منه أن غرض المصنف بالترجمة بیان حکم الزنا وأنه 
الرجم: وکذا یستفاد من کلام القسطلانيی:ء والذي پش الية کلام الحافظ 
وھو الأوجه عندي أن المصنف آٌشار بھذہ الترجمة إلی أن الإقرار مرة 
واحدة یکفيی؛ وھو ظاھر حدیثي الباب؛ والمسألة خلافیةء فعند الشافعیة 
والمالکیة كذلكء یعنيی: الاکتفاء مرة خلافاً للحنفیة والحنابلة إذ قالوا: لا بد 
من الإقرار اُربع مرات؛ وزاد الحنفیة فی اأربع مجالس . 


٣١(‏ ۔ باب رجم الحبلی من الزنا إذا أحصنت) 

یرڈ علی ظاھر الترجمة أُنھا لا تثبت بالحدیثہ فإن الثابت بالحدیث 
الرجم بالحبل الاتي في قول عمر؛ وأما رجم الحبلی فلا یصح بەء وأیضاً 
المسألة إجماعیة من أنھا لا ترجم حتی تضعء ولم بتعرض لھذا الإاشکال 
ولا الجواب العیني والقسطلاني . 

نعم تعرض لە الحافظ''' إذ قال: قال الإسماعیلي: یرید إذا حبلت 
من زنا علی الإحصانء ثم وضعت٠‏ فأما وھي حبلی فلا ترجم حتی تضع؛ 
وقال ابن بطال''': معنی الترجمة ھل یجب علی الحبلی رجم أو لا؟ وقد 
استقر الإجماع علی أنھا لا ترجم حتی تضع. 

تا :ال زی ۲۷: وکذا لو کان حدھا الجلد لا تجلد حتی تضعء وکذا 


.٦۱٤١/١٢١( ففنتح الباريی)‎ )٢( ۔)١٦١١ معمد القاري) (۹۹/۱۰ ۔‎ )١( 
.)٥٥/۸( شرح ابن بطال)‎ ( 
۔)۲٦۹/٦( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٤) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷" ٦‏ -کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





کل ذلك: انتھی . 
فلیس غرض الإمام البخاري إثبات رجم المرأة وھي حبلی بل بعد 
وضع الحمل؛ أو الترجمة مبنیة علی الاستفھام آئ ھل ترجم و لا؟ 
ونظائرہ کثیرة لا تحصی؛ ویمکن أن یقال: إن المصنف أراد بالترجمة 
الإشارة إلی مسألة آخری خلافیة بسطت فی (الاأوجزا'' وھي إثبات الرجم 
بمجرد الحبل بالزناء ولیس الغرض بیان إیقاع الرجم حالة الحملء والمسألة 
بمجرد الحبل؛ وإن تس وبە قال الإمام مالك خلافاً للجمھو ومنھم 
الأئمة الثلاثة فعندھم لا بد لە من إقرار أو بینةء ثم اعلم أنه قد ذکر في 
.+.٠۰.۰ ۰ ۶. : "٢(‏ 
(اللامع) وھامشه الکلام علی بعض اجزاء حدیث الباب مبسوطا مفصلا 
فارجع إليه لو شنت . 


٢(‏ ۔ باب البکران یجلدان وینفیان...) إلخ 

لعاف 2 ا( کرت ال سی آھ سھ ات ای سب 5 
من طریق الشعبي عن مسروق عن ا بن کعب مثلہ؛ء وزاد: اوالثیہبان 
یجلدان ویرجمان)؛ انتھی . 

قلت: المقصود من الترجمة هو الجزء الثانیء أي: النفیء والمسألة 
خلافیة . 

قال القسطلانی”“: وحکی ابن نصر في 9کتاب الإجماع) الاتفاق علی 
نفی الزانی إلا عند الکوفیین؛ وعليه الجمھور؛ وادعی الطحاوي أنه 


.)۳۰٣۰ ا اوجز المسالك) (۲۹۹/۱۰۱ء‎ )١( 

.)٦۱٥۷ /۱۲( تح الباريی)‎ )۳( .)۱٥٤١/۱١( (لامع الدراري؛‎ (٢ 
.)۸۸۳۲ (المصنف) (۸۱/۱۰)ء (رقم‎ )٤( 

.)۲۸۹/۱۰( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








٦م‏ کتاب المحاربین پوسچ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والمرأۃء وفي قول لە: لا ینفی الرقیقء وخص مالك النفي بالرجل؛ وقیّدہ 
بالحر وعن ان روایتان انتھی ۔ 


۲٢(‏ ۔ باب نفی اُھل المعاصی والمخنثین) 

کانة آراد الردڈ علی من أنکر الٹنی [علی] غیر التحارت: قبین:آنه 
ثابت من فعل النبي ٹلا ومن بعدہ فی حق غیر المحاربء وإذا ثبت فی حق 
من لم یقع منە کبیرۃ فوقوعه فیمن تی کبیرۃ بطریق الأولیء قاله الحافظ'''. 

(٤٤۔‏ باب من أمر غیر الإمام بإقامة الحد غائباً عنه) 

فیه إشکالان؛ الأؤل فی تغبیر المصئف والفاظ الترجمۃةء قال 
الکرمانی'': الأولی اق الا اب من أمرہ الإمامء وغائباً حال عن فاعل 
الإقامةء وھو الغیرء ویحتمل ان یکون حالاً عن المحدودہ والمقام عليه؛ 
وفيی عبارته تعجرفء انتھی. 

وحکی الحافظ''' عبارة الکرماني بلفظ آخرء وھو أوضح؛ إذ قال: 
قال الکرمانيی: في ھذا الترکیب قلق؛ وکان الاولی أن یبدل لفظ (غیر) 
بالضمیر فیقول: من آمرہ الإمام... إلخ. 

وقال العلاَة القسطلاتی'': الأؤجه کما نىبّه عليه فی (الکواکب+::۔آن 
کر و ای اتا و می سو نہد اعد ات سط 
کلامه . 

والإاشکال الثاني ما ذکرہ الحافظ!“ بقوله: قال ابن بطال“: قد 
ترجم بعد یعني: في آخر أبواب المحدود (ھل یأمر الإمام رجلا فیضرب 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۲/ .)۱٥۹‏ (۲) شرح الکرماني؛ .)۲۲٢/۲۳(‏ 


(۳( (فتح الباريی) (۱۲/ )٤( .)٦٦١‏ ل(إرشاد الساري) .)۲۹۱/۱١(‏ 
)٥(‏ ففتح الباري) (۱۲/ )٦( .)٦٦٦١‏ شرح ابن بطال) .)٦1۹/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ٦‏ -کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





2 جوا ا ا اإاحد ذ3 نں 
لخد فَاتا ومعنی التعرجمتین و کذا قال ویظھر لي أ بینھما 
تنا من جھهھة ان قوله فی الاو 0 افائاً عنہ) حال من الماضرے وھو الذي 
یقیم الحد وفي الآخر حال من الذي یقام عليه الحدء انتھی. 
(باب الوکالة فی الحدود) فتذکر . 


٤٥(‏ ۔ باب قول اللہ: 


ومن ً مََتَطِم نک طوَلا... کیہ [النساء: ]٥٢‏ ..ء) إلخ 

لعل المقصود بیان تفسیر الایة ففسّر قوله تعالی: ٭إغیر مُسَوْحَتِ 
بقولە: زوانيیء کما في النسخ الھندیة ونسخة (الفتح)ء ولم یذکر في الات 

قال الحافظ''': لعله اکتفی بالایة وتأویلھا عن الحدیث المرفوع؛ 
انتھی. 

ولیس ھذا التفسیر في چس (العیني) و(القسطلاني) 

قال الحافظ'': وھذا التفسیر ثبت في روایة المستملي وحدہ؛ وقد 
آخرجه ابن أبي حاتم من طریق علي بن آبي طلحة عن ابن عباس مثله؛ 
والمسافحات جمع مسافحة مأخوذ من السفاحء وھو من آسماء الزناء 
والأخدان جمع خدن بکسر أوله وسکون ثانيه وھو الخدین؛ والمراد بە 
الصاحب٠‏ قال الراغب: وأاکثر ما یستعمل فیمن یصاحب غیرہ بشھوة؛ 
انتھی. 

وقال القسطلاني”": لم یذکر في هذا الباب حدیثاً بل اقتصر علی 


.٦٦٦٤ /۱۲( لح الباريی؛‎ )٢( ۔)٦٦٢‎ /۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۲۹٤١/۱٤١( الساري)‎ يداشرإ(١‎ )۳( 








٦‏ ۔ کتاب المحاربین 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الایة اکتفاء بھا عن الحدیث المرفوع؛ نعم أدخل ابن بطال فيه حدیث 
آ ھریرة التالي لھذا البابء انتھی. 

قلت: وذلك لأجل أنه سقطت الترجمة الاأتیة فی نسخة ابن بطال؛ 
فدخل في ھذہ الترجمة حدیث آأبي ھریرة الاتيی في فا ا 

(٥٣م‏ ۔ باب إذا زنت الأمة) 

أی: ما یکون حکمھا؟ وسقطت ملہ الترجمۂ للأصیلیء وجری علی 
تلق ا مشاہ سا افحت ھا کر لم اوھ اقات ارہ ناد 
انتھی من دالم؛''. 

قوله: (إذا زنت ولم تحصن۔.) إلخء اعلم أن الحریة من شرائط 
إحصان الرجم بالإجماع إلا عند أبي ثور فإنه قال: إن العبد والأمة إذا 
لم یحصنا بالتزویج فعلیھما نصف الحدء وإن اأحصنا فعلیھما الرجم . 

0ق]ل۱۳۷م حت ات والات عیسوت حلل شک یی گانا ار یت 
في قول آکثر الفقھاءء منھم مالك وأبو حنیفة والشافعي؛ وقال ابن عباس 
زطلوس× إك کاتا۔ موجن علمناائمت العتت ولاعد علی غپرتنا 
لقوله تعالی: ه٭لفإ5 اُحْنٌ کان آنڑے بَمح کیچ الاَیة [النساء: ٢٥]ء‏ فدلیل 
خطابه أُنە لا حد علی غیر المحصناتء وقال داود: علی الأمة نصف الحد 
إذا زنت بعد ما زوجت: وعلی العبد جلد مائة بکل حالء وفی المة إذا 
لم تزوج روایتان: إحداھما لا حد علیھاء والآخری تجلد مائة -- 

قال العلامة العینی”'': قال الطحاوي: لم بقل هذہ اللفظةء أي: 
قوله: اولم تحصن) غیر مالك بن آُنس؛ ومفھومه أنھا إذا أحصنت لا تجلد 
بل ترجم کالحرةء لکن الأمة تجلدء محصنً کانت أو غیر محصنة؛ 
ولا اعتبار للمفھوم حیث نطق القرآن صریحا بخلافه في قوله تعالی: 


)١(‏ لح الباريی؛ .)٦٦٢ /۱٦(‏ (۲) (المغني؛ (۳۳۱/۱۲)۔. 
(۳) معمدہ القاريی) (۸/ .)٥٥۷‏ 
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کا کر سے 


ئا مم الاآیةء وقال الخطابيی: ذکر الإحصان في الحدیث غریب 
کگکل تا لآ یفالت سنا العحز می لصا ظالان ز1 
العفائف کما في قوله تعالی: هِلإٌ اللِنَ بوريت انت ےت لایة 


٭ 


اش 


ٌ ١۱۷٘كؤ0(0)۳۳*(‏ الثاني : می المزوجات کتوله تعالی : 2 وٹ 2 من اَليْسا 
ت00" ابی شر (اقاف 118> رر اقالكَۃ بسی العراو کت( تالی: 
0" زصْفٌ مَا عَل اَلْنْحَصَتتِ یرے المَذا پ4 [النناء: ٤٠]ء‏ والرابع 


سسے۔سم گے 


بمعنی الإسلام کقوله تعالی: 6ہ أُحَونٌ٭ء انتھی ملتقطاً من (الأوجز) 5 

وبسط الکلام فبه علی شرائط اللا(حصان واختلاف العلماء فيه 

وفیە ھامش المصریة عن شیخ الإسلام'”': قوله: ١‏ ولم تحصن) جری 
فی ذکر هذا القید علی الغالب؛ لآأن الحکم لا یختص بعدم إحصانھا بل 
یجري مع إحصانھا کما صرح بھ فيی قوله: لاد کر الایةء أو لآأن 
الأمة المسؤول عنھا کانت غیر محصنةء وقیل : اللإاحصان هھنا بمعنی العفة 
عن الزنا انتھی . 

تی اف الیازی ۷ گ': الاحضات اکٹر ما پسٹبل قی الأحائیٹ 
بمعنی التزوج؛ والمراد به هھنا العفة؛ لان الامة حدھا الجلد سواء 
تزؤجت أُو لاء انتھی . 

۳٦(‏ ۔ باب لا یثرب علی الأمة إذا زنت ولا تتفی) 

قال اتسشاؤظ ۱۳ء اما التثریب فھو التعنیف وزنه ومعناہ وقد جاء 
بلفظ : اولا یعنفھا)ء وأما النفی فاستنبطوہ من قوله: افلیبعھا) لأن المقصود 
 )١(‏ اٴوجز المسالك؛ /۱١(‏ ۳۳۲ ۔ .)۳۳٣‏ 


(۲) ٴآأوجز المسالك) .)۲۹٢/۱٥(‏ (۳) حسحتحفة الباريی؛ (٦/٣٤٤٣۳)۔.‏ 
)٤(‏ ا فیض الباريی) /٦(‏ ٣٦۳)۔‏ (ہ]) افتح الباری) /۱٢(‏ ١٦۱)۔‏ 








٦۲ء‏ ۔ کتاب المحاربین ە“ٴ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من النفي الؤبعاد عن الوطن الذي وقعت فیه المعصیةء وھو حاصل بالبیع؛ 
اتی 

قلت؟ ىا قاله العافظ اما قَاله ادا الثذعت الفائعیةء رعلی:ھڈا 
لا مطابقة بین الحدیث والترجمةء فإن الترجمة بعدم النفي لا بالنفيی. 

وقال اڑل ۲۷ تحت حدیث الباب: واستنبط من قولە: افلیبعھا) 
عدم النفيی لان اس من النفي الإبعاد وھو حاصل بالبیعء انتھی. 

وأنت تری أن فيه إجمالاً مخلاًء والمطابق لصنیع المصنف ما قاله 
العلامة العینی''' إذ قال: واستنبط عدم النفي من قولہ ق: اثم بیعوھا؛ لأن 
المقصود من النفي الإبعادء وھو لا یلزم حصولە من البیعء انتھی مختصراً. 

وتقدم بیان الخلاف فی مسآألة النفی فی (باب البکران یجلدان وینفیان٢.‏ 


(۳۷ ۔ باب أحکام أُھل الذمة واحصانھم...) إلخ 

أي: بیان اأحکام أھل الذمة: الیھود والنصاری وسائر من تؤخذ منه 
الجزیةء وبیان إحصانھم ھل الإسلام شرط فيه أم لا؟ کما سیأتيء انتھی 
من 7ت ا 

وهھنا مسألتان: إحصان أھل الذمةء والثانیة الحکم بینھمء قال 
العلامة القسطلاني': وغرض المؤلف أن الإسلام لیس شرطاً في 
الإ(حصان: وإلا لم یرجم الیھودیینء وإليه ذھب الشافعي وأحمدء وقال 
المالکیة ومعظم الحنفیة: شرط الإحصان الإسلامء وأجابوا عن حدیث 
الباب بأنه قللاٍ إنما رجمھما بحکم التوراۃء ولیس هو من حکم الاإسلام في 
شيء؛ وإنما هو من باب تنفیذ الحکم علیھم ہما في کتابھمء فإن في التوراۃ 
الرجم علی المحصن وغیر المحصن؛ انتھی . 


۔)٦٦٦/٦٦١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۹٦/۱٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۲۹۹/۱۰( فاإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۱۱۷ /۱٦( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳“ ٦‏ -کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





وأما المسألة الثانیة فھو الحکم بین أھل الذمةء فقال الموفق*' 
وجملة ذلك آنە إذا تحاکم إلینا أھل الذمةء أو استعدی بعضھم علی بعض؛ 
فالحاکم مخیّر بین إحضارھم والحکم بینھم وبین ترکھمء سواء کانوا من أھل 
دین واحدِ أو من أھل آدیانء ھذا المنصوص عن أحمدء وھو قول النخعی 
وأحد قولي الشافعيیء وعن أحمد روایة أخری آنه یجب الحکم بینھم؛ ".۰ 
القول الثانی للشافعي واختیار المزنی؛ لقوله تعالی : ادن اکم یَنَہُم یکا اَل 
2 [المائدة: ٤٦]ء‏ ولنا قوله تعالی: ٭فان سام وك َاعکُم ِْتُم او أَمَسْ 
عَتہُمُ الایة [المائدة: ٤٤]ء‏ إلی آخر ما ذکر من الکلام علی الدلائل: 
ولم یذکر مذھب مالك والحنفیة. 

وقال ابن رُشد في (ٴالبدایةا''': وأما الحکم علی الذمي فإن في ذلك 
ثلاثة أقوال: أحدھا: أنەه یقضي بینھم إذا ترافعوا إليه بحکم المسلمینء وھو 
مذھب أبي حنیفة؛ والثاني: أنه مخیّر وبە قال مالك؛ وعن الشافعي 
القولانء والثالث: أنه واجب علی الإمام أن یحکم بینھم وإن لم یتحاکموا 
لیس یئ ایآ سا ٹگی کی اقعلائل ما کو ابن زُشد من مذھب 
الحنفیة هو موافق لما ذکرہ الجصاص في (أحکام القرآنہ”' إذ قال بحثاً 
علٰی ال2 فثبت نسخ التخییر بقوله: وآ آعکم یلنہم ب با انل 1ئ وقال 
ا٘یضاً: فھذا الذي ذکرناہ مذھب أصحابنا في عقود المعاملات والتجارات 
والحدود أن أھل الذمة والمسلمون فیھا سواءء إلا أنھم لا یرجمون لأنه غیر 
محصنینء وقال مالك: الحاکم مخیّر إذا اختصموا إليه بین ان یحکم بینھم 
بحکم الإسلام و یعرض عنھمء ثم قال: والذي ثبت نسخهە من ذلك هو 
التخبیرء فأما شرط المجيء منھم فی قولہ: ب٭لائان امو اکم بَتہُمْ آؤ 
ئش عَپچ فلم تقم الدلالة علی نسخہء فینبغي ان یکون حکم الشرط باقیاً 
والتخییر منسوخاأًء انتھی ملتقطاً. 


.)٦۷٤ /٢( ا المغني) (۱۲/ ۳۸ء ۳۸۲)۔. (۲) لہدایة المجتھدا‎ )١( 
.)٦٣١۷ - ٣٣٤ /٢( احکام القرآن؛‎ (١ )۳( 








٦۲ء‏ ۔ کتاب المحاربین ٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فا7 انسائط'' بعد ڈ2 الحلت الاول سی خلقیٰ اقحاصۃ تال 
الکرمانی''': مطابقتہ للترجمة من حیث الاطلاق . 


قلت : والذيی ظھر لی أنه جری علی عادته فی الإشارة إلی ما ورد فی 
بعض طرق الحدیث؛ هو ما أخرجه أحمد والطبرانی من طریق ھشیم عن 
الشیباني قال: قلت: عل رجم النبي لق فقال: نعم؛ رجم یھودیا 
وس دنا انتھی: 


(۳۸۔ باب إذا رمی امرأته أو امر أة غیرہ...) إلخ 

ذکر فیە قصة العسیف؛ والحکم المذکور ظاھر فیمن قذف امرأة غیرہ؛ 
وأما من قذف امرأته فکأنه أآخذہ من کون زوج المرأة کان حاضراً ولم ینکر 
ذلك . 

وأشار بقوله: (ھل علی الإمام) إلی الخلاف في ذلك؛ والجمھور 
علی أن ذلك بحسب ما یراہ الإمام. وقال النووي: الأصح عندنا وجوبە؛ 
والحجة فيه بعث آنیس طله إلی المرأةء ثم تعقب عليه الحافظ کما في 
(الفتح؛'''ء ثم قال: قال ابن بطال'': أجمع العلماء علی أن من قذف 
امرأة أو امرأة غیرہ بالزنا فلم یأت علی ذلك ببینة أن عليه الحدء إلا إن أَفَرّ 
المقذوف؛ فلھذا یجب علی الإمام أُن یبعث إلی المرأة یسألھا عن ذلك: 
ولو لم تعترف المرأةۃ في قصة العسیف لوجب علی والد العسیف حد 
القذف؛ ومما یتفرع عن ذلك لو اعترف رجل بأنه زنی بامرأة معینة فأنکرت 
ھل یجب عليه حد الزنا وحد القذف أو حد القذف فقط؟ قال بالأول 
مالك؛ وبالثاني آبو حنیفةء وقال الشافعيی وصاحبا أبي حنیفة: من أآَقَِرٌ منھما 
ون ظا سد انا فقطء انتھی من (النی)(“. ۱ 


.)۲٢٢/۲۳( شرح الکرماني؛‎ )۲( .)٦٦۷ /۱۲( تح الباري)‎ )١( 
.)٦۷۷ /۸( ؛شرح ابن بطال)‎ )٤( (افتح الباريی) (۱۷۲/۱۲)۔‎ (۳) 
افتح الباري) (۱۷۳/۱۲)۔‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی هە“٘ ٦‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





)۳۹ ۔ باب من أذٌب أهله أو غیرہ دوں السلطان) 


أي: دون إذنه لە فی ذلكء وهذہ الترجمة معقودة لبیان الخلاف هھل 
یحتاج من وجب عليه الحد من الأرقاء إلی أن یستأذن سیدہ الإمام في إقامة 
الحد عليهء أو لە ان یقیم ذلك بغیر مشورۃ؟ وقد تقدم بیانە في (باب إِذا 
دبت الااااقالہ از 


قلعات والسال علاات سی تہ ال القطلای ۷ غی۔ الاب :ال کرد 
قوله: افاجلدوھا..٠)‏ إلخء والخطاب فيیه لملاك الأمق فیدل علی أن 
السید یقیم علی عبدہ وأمتہ الحدء ویسمع البینة علیھماء وبە قال مالك 
والشافعي وأحمد والجمھور من الصحابة والتابعین خلافاً لأبی حنیفة في 
آخرینء واستثنی مالك القطع في السرقةء انتھی. 

قلت: وما ذکر الحافظ فی بیان الغرض من الترجمة تعقبه العینی إذ 
نال بس سر کے الحا اعت کے سن العلاف ی جا ارح 
اصلاء:انتین. 

والظاھر عندي فی الغرض من الترجمة: أُن المصنف آشار بذلك أن 
الخلاف بین العلماء إنما هو فی مسألة إقامة السید الحد علی أآرقائه؛ 
ولیس الخلاف بینھم في التاأدیبء فإنه لا یحتاج الرجل في تآدیب أھله 
أُو أرقائه إلی ان یستأذن السلطانء فالخلاف فی إقامة الحدود لا فی 
التادیبء ویژید ما قلته أنه لا ذکر في أحادیث اث لاقامة ا یا 
اتی 

تال ال ۷ مع ضیف االانتمطاف سج ظام لان 
با بکر ظلللہ دب ابنته عائشة لات بحضرۃ النبي گل من غیر أن یستاذنہ. 


.)۲۹۱/۱۰( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۱۷٤/۱۲( فلفتح الباري)‎ )١( 
.)۱۲٢/٦٦١( معمدہ القاري)‎ )٤( .۲٦٢۲١/١٦٦( م عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٠٤(‏ ۔ باب من رأی مع امرأته رجلا فقتله...) إلخ 

قال الحافظ''': کذا أطلق ولم یبین الحکم؛ وقد اختلف فيهء فقال 
الجمھور: عليه القودء وقال أحمد وإسحاق: إِن أقام بینة أنه وجدہ مع 
امرأته هدر دمهء وقال الشافعي : یسعه فیما بینە وبین اللہ قتل الرجل إِن کان 
نا را فا0 مھا کاو س ات ولکن لا یسقط عنه القود في 
ظاھر الحک انتھی . 

وھکذا ذکر المذاهھب العلامة العیني''ء ولم یصرح بمذھب الحنفیة 
فی ذلك. 

وفی ہامش (الفیض!”': وسمعت من الشیخ أن من ابتلي بمثله فقتل 
الزاني لا یؤاخذ بە عند ربەء یباح لە أن یقتله فیما بینە وبین اللہ قٌّكء وإن 
کان حکم القضاء القصاص إذا لم یأت عليه ہبینةء وبذلك صرح النووي 
من مذھبه فی (شرح مسلم) فی (ہاب اللعان)ء انتھی . 

وقلت: ولفظ النووي في (شرح مسلم!ا'ٴ' ھکذا: قد اختلف العلماء 
فیمن قتل رجلا وزعم آنه وجدہ قد زنا بامرأتەء فقال جمھورھم: لا یقبل 
قولەء بل یلزمه القصاص إِلا أن یقوم بذلك بینةء آو یعترف بە ورثة القتیل: 
والبینة اربعة من عدول الرجال یشھدون علی نفس الزناء ویکون القتیل 
محصناء وأما فیما بینە وبین اللہ تعالی فإِن کان صادقاً فلا شيء عليهء وقال 
بعض أصحابنا: یجب علی کل من قتل زانیاً محصناً القصاص٠‏ ما لم یأمر 
السلطان بقتلەء والصواب الأول؛ انتھی . 

قلت: وقد وجدت المسألة مصرحاً بھا فی فروع الحنفیةء ففي د(الدر 
المختارا''' في أبواب التعزیر: ویکون التعزیر بالقتل کمن وجد رجلا مع 


۔)٦٦٢٢١‎ ء۱۲۱/۱١( ل عمدہ القاريی)؛‎ )٢( .۱۱۷٤/۱۲( تح الباري)‎ )١( 
.)۳٦۸ /٦( افیض الباريی)‎ )۳( 


)( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥۱(‏ ۳۸۷). 
)٥(‏ (رد المحتار) (٦/۱۰۷ء‏ ۱۰۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۶۷ء ٦‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





امرأة لا تحل لە؛ ولو أکرھھا فلھا قتله ودمه هدرء ثم ذکر الخلاف فیما إذا 
کان یعلم أأنه ینزجر بغیر القتلء قال ابن عابدین: قلت: وقد ظھر لي في 
التوفیق بین القولین أن الشرط المذکور إنما هو في ما إذا وجد رجلا مع 
امرأة لا تحل لە قبل أن یزني بھاء فھذا لا یحل قتله إذا علم أنە ینزجر بغیر 
القتل أما إذا وجدہ یزني بھا فله قتله مطلقاء انتھی. 

وفي (الأوجزا'': قال الموفق': إذا قتل رجلاً وادعی أنہ وجدہ مع 
امرأتەء لم یقبل قوله إلا ببینةء ولزمه القصاص٠؛‏ روي نحو ذلك عن علي 
برمتەء وإن اعترف الولی بذلك فلا قصاص عليه ولا دیةء انتھی. 

قال القسطلانی'' بعد ذکر المذاهہب : قال الداودي: الحدیث دال 
علی وجوب القود فیمن قتل رجلا وجدہ مع امرأتہ؛ لن اللہ قّكِ وإن کان 
او و عبادہ فإنہ اُوجب الشھود فی الحدود؛ فلا یجوز لأحد أن پتعدی 
حدود اللی ولا یسقط الدم بدعویء انتھی . 


٤١(‏ ۔ باب ما جاء فی التعریض) 

قال الحافظ'': قال الراغب: هو کلام لە وجھان: ظاھر وباطن: 
فیقصد قائله الباطن ویظھر إرادة الظاھرسں انتھی . 

وتقڈم بیان مذاهہب الأئمة في مسألة الباب في (باب إذا عرٌّض بنفي 
الولد) من (کتاب اللعان). 

قال الحافظ : وقد اُجمعوا علی تاأدیب من وجد مع امرأة أَحَيْیة ا 
بیتء والباب مغلق علیھماء وقد ثبت عن إبراھیم النخعي أنه قال: في 
التعریض عقوبةء انتھی . 
)١(‏ 8 أٗوجز المسالك) (۱۹۸/۱۱)۔ (۲) ا( المغني؛ (۱۱/ .)٦٦٤‏ 
(۳) ؛(إرشاد الساري) )٤( .)۳۰٣ /۱٤(‏ ففتح الباريی؛ (۱۲/٥۱۷)۔‏ 








٦۲ء‏ ۔ کتاب المحاربین 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٥٤(‏ ۔ باب کم التعزیر والأدب) 

قال القسطلانيی''': قال فی (الصحاح): التعزیر: التأدیبء ومنہ سمي 
الضرب دون الحد تعزیراًء وقال في (المدارك): وأصل العزر المنع؛ ومن 
التعزیر لأنه منع عن معاودة القبیحء انتھی. 

ومنه عزّرہ القاضي؛ أأي: أَدٌبه لثلا یعود إلی القبیحء ویکون بالقول 
ال سس عىاشیق ہی وی ار اسفتار“٭+ثر تا اقادت 
کات" وت 2ا2 تاد ھ٦رت‏ العل ا مت ارت سرحا راتھ کان 
27 

وأما الأدب فبمعنی التأدیب؛ وهو أعم من التعزیر؛ لآأن التعزیر یکون 
بسبب المعصیة بخلاف الأادب؛ ومنه تأدیب الوالد وتأدیب المعلم . 

ثم قال القسطلاني تحت حدیث الباب': واختلف في مدلول ھذا 
الحدیث؛ فأخذ بظاھرہ الإمام أحمد في المشھور عنهء وبعض الشافعیة 
وقال مالك والشافعي وصاحبا أبي حنیفة: تجوز الزیادة علی العشرة؛ ثم 
اختلفوا فقال الشافعي: لا یبلغ آدنی الحدودء وھل الاعتبار بحد الحر 
و العبد؟ قولانء وقال الآخرون: هو إلی رأي الإمام بالغا ما بلغء ثم ذکر 
القسطلانيی جواب الحدیث من جانب الجمھور فارجع إليه لو شئت . 

وذکر العلامة العیني'' في المسألة عشرة أقوال ونقل مذھب الإمام 
محمد أنە لا یبلغ بە أربعین سوطاً بل ینقص منه سوطاًء قال الحافظ**: 
وعن أبي حنیفة لا یبلغ أربعین. 

وفي (الھدایة)“': والتعزیر أکثرہ تسعة وثلائون سوطاً وأقله ثلاث 
جلداتٍء وقال آبو یوسف: یبلغ التعزیر خمساً وسبعین سوطاء والأصل فيه 


۔)۱١١ وفرد المحتار؛ (۷/ ۱۰۱۳ء‎  )۲( ۔)۳۰٣/۱٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)۲٦٢٤١/١٦١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۰۷/۱٣( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 
۔)۳٣٣‎ /۱( ۃ الھدایة؛‎ )٦( .)۱۷۸/۱۲( (ہ) (افتح الباری)‎ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 2( ٦م‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردۃ... 


قوله عليه الصلاة والسلام: ‏ من بلغ حداً في غیر حد فھو من المعتدین)؛ 
زاوضیک سچچوھمتا کاو عس لاصومحعحملہ اتی ای فا مو کل 
آقعقف اقتف ففافاقفت ال آفرت تسا شحرطام راو وف 
او اف الحد في الأحرارء إذ الأصل هو الحریةء ثم نقص سوطاً في 
روایة عنهء وھو قول زفرء وھو القیاس؛ وفي ھذہ الروایة نقص خمسة: 
وھو مأثور عن علي فقلدہ انتھی . 

فعلم منە أن محمداً في ھذہ المسألة مع أبي حنیفة لا کما تقدم عن 
القسطلانیء وحکی العیني''' عن الطحاوي أنە قال: لا یجوز اعتبار التعزیر 
بالحدود؛ لأنھم لم یختلفوا فی اُن التعزیر موکول إلی اجتھاد اللإمام فیخفف 
تثارۃ وَیْدد آغریٰء ای 


وفی (الٰدر انا 7 والتعزیر لسن فیه تقدیں بل ھو مفوض إلی 
رأي القاضی وعليه مشایخنا؛ لآأن المقصود منە الزجرء وأحوال الناس 
فیه مختلفةء قال ابن عابدین: أي: لیس في أنواعه تقدیر وھذا حاصل 
قوله قبله: ویکون بالضرب وبالحبس وبالصفع علی العنق وفرك الأذنء 


ا 


٥٤(‏ ۔ باب من أظھر الفاحشة 
والتلطخ والتھمة بغیر بينة) 
قال الحافظ”': أي: ما حکمە؟ والمراد بإظھار الفاحشة أن یتعاطی 
وو ھا ا کر کا نت کیک ا پا او ھا وباللطخ الرمي 
من غیر ان یتحقق فیه ولو عادةء انتھی . 


)١(‏ (عمدة القاريی)  )٢( .)٦٢٤٤١/١٦(‏ فرد المحتار؛ (۷/ ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷)۔ 
(۳) ففتح الباريی) (۱۲/ ۱۸۰). 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین ك٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ق٢‏ وَالَرَاد [فنالکل لا سے تا الاظوار سکستتا تلعق عق 
قلیت فاعيہه ىِيْلة آؤ إقرار. 

قال العلامة العینی''' تحت قولە: (کانت تظھر في الإسلام السوء): 
فال المیلتة یه آت:العد لا پست غخلی آعدہَالا ینا آؤ |فقراز لو کان 
تسا الا َء آکھی. 

٤٤(‏ ۔ باب رمی المحصنات...) إلخ 

قال الحافظ''': أي: قذفھن؛ والمراد الحرائر العفیفات؛ ولا یختص 
بالمزوٌجات: بل حکم البکر کذلك بالإاجماعء ثم قال: وقد انعقد الإاجماع 
علی أن حکم قذف المحصن من الرجال حکم قذف المحصنة من النساءی 
واختلف في حکم قذف الأرقاء کما سأذکرہ فی الباب الذي بعدہء انتھی. 

گر السضنت جھتا سالة عد التافحثقال ای قتزیت اگ 'ااقلف> عو 
الرمي بالزناء وھو محرم بإجماع الامةء والأصل في تحریمه الکتاب 
اتی آھا :الکتاب فَلکن الایة اتکور فی الرحملھ اما الِشْنَة قرل 
النبي قل: (اجتنبوا السبع ھعرعاہ لف محظاافات کات کن 
عليهء وقدر الحد ثمانون إذا کان القاذف حرٌاً للیة والإاجماعء رجلاً کان 
أو امرأۃء ویشترط أن یکون بالغاً عاقلاً غیر مکرہء انتھی۔ 

قال ابن رُشد في دالبدایةا''': اتفقوا علی أنه ثمانون جلدۃ للقاذف الحر 


+2 ہر حم کر 


لقوله تعالٰی ن ٭لےئمنین و ا ٤‏ واختلفوا في العبدء إلی آخر ما قال . 
٥٤(‏ ۔ باب قذف العبید) 
أي: الأرقاءء عبّر بالعبید اتباعاً للفظ الخبرء وحکم الأمة والعبد في 


.)۱۸۱/۱۲( ففتح الباري)‎ )٢( .)۱۳۰ /۱٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٤١ /٤٢( لہدایة المجتھد)‎ )٤( .)۳۸۰٣ (المغنی؛ (۱۲/ ۳۸۳ء‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی أك٥ ٦‏ ۔کتاب المحاربین من أھل الکفر والردڈ... 





الباب؛ ویحتمل إرادة الإضافة للفاعلء والحکم فیه أن علی العبد إذا قذف 
کست ما علی اع 8کرا او :ان سے متا قول-ايحصعت رھر 
عمر بن عبد العزیز والزھري وطائفة یسیرۃ والآوزاعي وأھل الظاھر: حذہ 
ثمانون؛ وخالفھم ئن حزم فوافق الجمھوں انتھی من دالنتم؛''. 

قلت: والظاھر المطابق لما فی حدیث الیاب فر الاحتمال الأاول 
من الاحتمالین اللذین ذکرھما الحافظ؛ کما أشار إليه الحافظ أیضاًء وکون 
الإضافة للفاعل احتمال عقلی محضضن: واليه اشار العلامة العینی تعقباً علی 
کلام الحافظء وأیضاً قال العینی”'': وقال بعضھم: عبّر بالعبید اتباعاً للفظ 
الحدیث؛ انتھی . 

قلت: لفظ الحدیث امملوکە) ولیس فيه اتباع من حیث اللفظ ء انتھی . 

ومسألة الباب وفاقیة بین الأئمة الأربعةء ففي ھامش االلامعم)': أما 
إذا قذف عبداً فلا حدُ عليه عند الجمھور؛ ومنھم الأئمة الأربعةء ففي 
ڈالڈو ے۶ عن د(المغنی)''': اأٌ٘جمع العلماء علی وجوب الیحد علی من قذف 
المحصن إِذا کان مکلفاء وشرائط الإاحصان الذي یجب الحد بقذف صاحبه 
مثلہء وبه یقول جماعة العلماء قدریعا وحدیٹا سوی ما روی عن داود آنہ 


٥٤(‏ ۔ باب ھل یأمر الإمام رجلا 
فیضرب الحد غائباً عنه...) إلخ 


ھہذہ الترجمة بظاھرھا مکررۃ ہما سبق من اباب من آمر غیر الإمام بإقامة 
الحد غائباً عنهاء وقد اعترف ابن بطال باتحاد معنی الترجمتین کما تقدم ھناك . 


.)۲۱۳۲/۱٦( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۱۸۵ /۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۳٥٣ /۱٥۰( أوجز المسالك؛‎  )٤( ۔)٦٦١/۱١( (لامع الدراري)‎ (۳) 
.)۳۸۳ /۱۲( (المغنی)‎ )٥( 








٦ء‏ ۔ کتاب المحاربین ٥ء‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





)١(٤ 5 07 7‫‏ جج مم تی ا 

وتقدم ایض ما قال الحافظ“ من أن بیٹھما تغایراً من جھة أن قوله 
فی الأول: (غائباً عنه٥‏ حال من المأمور وھو الذي یقیم الحد وفي الآخر 
حال من الذي یقام عليه الحدء انتھی. 

لکن فيه ان المذکور تحت الترجمتین حدیث واحدء ویظھر من کلام 
القسطلاتی*' آت فرق بیتھما بان نل رج الاولی عامة حیف:قال سا 
حال کون الغیر أو المقام عليه الحد غائباً عنةء وقال جھتا؛ لاب عل یمر 
الإمام رجلاً فیضرب الحد) رجلاً وجب عليه حال کونە (غائباً عنه) أي: عن 
الإمام بأن یقول لە: اذھب إلی فلان الغائب فأقم عليه الحدء انتھی۔ 

فجعل قوله: (غائباً) حالاً عن المقام عليه الحد. 
الآمر هھنا الإمام بخلاف ما سبقء والاستدلال في الترجمة السابقة بأول 
الحدیث وعھنا بآخرہء ثم رأیت ا الفیضں!''' فإذا فیه: المقصود في تلك 
الترجمة بیان أن الإمام ھل لە ولایة علی تولیة غیرہ لإقامة الحد؟ وکان 
المقصود فیما سبق هو حال الغیرء اي : ھل للغیر إقامة الحد عند غیبوبة 
الإمام إذا کان ولاہ علیھاء ولذا لُف الفاعل ھھناء ولم یصرح أن الآمر 
من هو وإن کان الآامر في الخارج هو الإمامء إلا أن الغرض فيه لم یکن 
إلا حال المأمورء بخلافه في تلك الترجمةء فإن المحط بیان حال الإمام 
ولٰذا صرح بەء وقال: وھمل یأمر الإمام وحینئذِ یختلف الجواب فيھما 
أأیضاء فجواب الترجمة السابقة أنه یجوز للغیر إقامة الحد إذا کان الإمام 
أمرہ بەء کما أقامه نیس في قصة العسیف؛ وجواب تلك الترجمة أن للاٍمام 
ولایةً لتولیة الغیر علیھاء کما ولّی النبي قٍَ علی إقامة الحد انتھی. 

ٹم البراعة عندي فيی قولهە: (فارجمھا سوا 


.)۳۱۷ ۔‎ ۲۹۱/۱١( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( ۔٦٦٦١‎ /۱۲( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۹۱/۱( دالامع الدراري)‎ )٤( .)۴۳۷۳/٦( افیض الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0 ۸۷ - کتاب الدیات 


3 ۷۔ کتاب ائلدیات ظَٗ 








قال الحافظ*'': الدیات بتخفیف التحتانیة جمع دیة مثل عدات وعدة؛ 
وأصلھا ودیت*" بفتح الواو وسکون الدال تقول: ودی القتیل یدیە إذا أعطی 
وليه دیتەء وھي ما جعل في مقابلة النفس؛ وسمي دیة تسمیة بالمصدر: 
وفاڑژھا محذوفةء والھاء عوض. 

وأورد البخاري تحت مھذہ الترجمة ما یتعلق بالقصاص؛ لأن کل 
ما یجب فیه القصاص یجوز العفو عنه علی مال فتکون الدیة أ٘شملء وترجم 
غیرہ (کتاب القصاص)؛ وأدخل تحته الدیات بنا٤‏ علی أن القصاص هو 
الأصل في العمدء انتھی. 

قلت: ویمکن أن یوجٔە بأن الإمام البخاري ترجم بکتاب الدیات 
والساش سا آنا: الارل ناجنا الانی تافارد الا رک ان حمرجب 
القتل العمد القصاص فلا إشکال بالتراجم ال٦نیة‏ المتعلقة بالقتصاص في ھذا 
الکتاب . 

قاق اقم 7۳ فاق لت جا لوج تصتی علہ ااسارسعا جھلہ الات 
قلت: اه فیا جَعَتا شدیداً عند القتل متعمداً بغیر حقء فإن من فعل ھذا 
وصولح عليه بمال فتشمله الدیةء انتھی . 

قلت: وھذا علی ما اختارہ الشرّاحء وأما ما اخترت کما تقدم من ان 
المیصنف أشار بھذہ الایة إلی مقابل الدیة وھو القصاص؛ فلا یحتاج حینئلِ 


.)۱۸۸/۱۲( (فتح الباری)‎ (١) 
کذا فی الأصل؛ والظاھر بدله: (ودی)ء (ز).‎ )۲( 
.)۲۱۳٣/۱٦١( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








۷۔ کتاب الدیات ٥٤ہ‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





إلی ذکر مناسبة الایة بالترجمة فإن الایة حینثذِ کأنھا جزء من الترجمة؛ 
والل تعالی أعلم بالصواب . 

نان :القسطلانی'' 1۴ زَالسَرة ھی انان االزانخب با تعتابة علی العر تی 
نفس آو فیما منکان ْفن افرھان اھ وھو دفع الدیةء انتھی . ۱ 

قلت: وهھنا شيء آخر وھو الأرش؛ وفرْق الفقھاء بینھما ففی (الدر 
المختارا''': الدیة فيی الشرع: اسم للمال الذي هو بدل للنفس؛ والأرش 
اسم للواجب فیما دون النفس 

قلت: فعلی ھذا بین الدیة والأرش تباین وقال ابن عابدین : قوله: 
الدیة بدل النفسء زاد الإتقانی: أو الطرف؛ انتھی. فعلی ھذا بینھما عموم 
[و] خصوص مطلقاً. 

وفي (البدائع) ”: الجنایة علی الآدمي في الأصل أنواع ثلائثة: جنایة 
علی النفس مطلقاء وجنایة علی ما دون النفس مطلقاء وجنایة علی ما هو 
نفس من وجه دون وجهە؛ وقال أیضاً فی موضع سے 5 فھذہ الأنواع 
مختلفة الأحکامء منھا: ما یجب فيه القصاص٠؛‏ ومنھا: ما یجب فیيه دیة 
کاملة ومنھا: ما یجب فيه رش مقدرء ومنھا: ما یجب فيه أرش غیر 
مقدر وهو المسمی بالحکومةء وفيه أیضاً فی موضع آخر'“: والأصل فيه 
أي: فيی وجوب الدیة نص الکتاب العزیز وھو قوله تبارك وتعالی: ٭إوَمَنْ 
فَتَل مُومتا حطكا فتحررز رک نے ُم2 ون ا پ3 أَهلدء کہ [اٹ ٤ءء‏ : ۹۲] 
والنص وإن ورد بلفظ الخطاأً لکن غیرہ ملحق بە. 

وقال ابن قدامة فی (المغنی)': الأصل فی وجوب الدیة الکتاب 
والشُنَة والإاجماعء أما نات نگ الایة "020٦‏ وأما الْمْنة فروی 


.)۲۳٣/۱۰( ہرد المحتار؛‎ )٢( .)۳۱۹/۱۰٣( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
۳۷۰۱)۔‎ /٦( بدائع الصنائع)‎ )٤( .٦۲۷۲/٦( ہدائع الصنائع)‎ )۳( 
.)٤٢٥٥( (المغتي)‎ (٦ ۔)۳۰۸/٦( (ہ) (بدائع الصنائع)‎ 
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أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزم: آن النبي قَلٍَ کتب لعمرو بن حزم 
کتاباً إلی أھل الیمن؛ فيه الفرائض والسنن والدیات: وقال فيه: (وإن فی 
النفس مائة من الإبل)ء رواہ النسائی في (سننه) ومالك في (موطئه)ء قال 
ابن عبد البر: أجمع أھل العلم علی وجوب الدیة في الجملةء انتھی. 

ئم لا یخفی عليك مطابقة هذہ الأحادیث بکتاب الدیات: فأما أن 
یوجد بما یستفاد من کلام العیني من أن في ھذہ الأحادیث زجراً ووعیداً 
شدیداً لمن یبتلی بھذا الأمر العظیم؛ أعني قتل النفس بغیر حق؛ فلعل ولي 
القاتل یصالح أولیاء المقتول علی مال وھو الدیة. 

قات:- ىک آ0تقال: ۵۲:الیڈکون تین شلہ:الاخانیكٹھر 
المؤاخذة الآخرویة لمن قتل نفساً بغیر حقء ولما لم یکن الحدیث الدال 
علی وجوب الدیة صریحا من شرط المصنف؛ وھو حدیث عمرو بن حزم 
المشار إليه سابقأء والدیة من المؤاخذة الدنیویة أشار بإیراد أحادیث 
النوع الأول من المؤاخذۃة إلی أحادیث النوع الثانيی منەء فتأملء ففيه 
إیثار الأخفی علی الأجلی کما هو من دأب المصنف؛ ویمکن ان یقال: 
[قَ المقضرد می :الایة ‏ والقضاسض گنا قالواة فو اتی ای گنی 
ارلباء الیل اعد التية آر بائذ القصاص ‏ رھذا التقفی چحصل ایض 
بھذہ الأحادیث المذکورة ھھناء فإن فیھما زجراً وتوبیخاً لمن یخوض في 
ملف ة2 
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)۴٢ ۔ باب قول اللہ ےن ٭لوَمَنْ اَحَی اما (اادۂ:‎ ١( 
1 ى2۰(‎ ۰ ۰ ۰ 
قال ابن عباس: من حرم قتلھاء قال الحافظ''": وصلہ ابن أبي‎ 
. حاتمء ومضی بیانە فی تفسیر سورة المائدة انتھی‎ 
قلت: وتقدم هناك ما کتب الشیخ قُدُس سرٌہ في (اللامع)''': لما کان‎ 


۔)٦٦‎ ء٦٦‎ /۹( تح الباريی) (۲۱۱۹۲/۱۲. (۲) ؛لامع الدراري؛‎ )١( 
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إلی بیان معناہ. 

وفی هامشه: قال الخازن: قال أھل المعانيی: قوله: لَحاما٭ علی 
المجاز؛ لآن المحیی هو اللہ تبارك وتعالی فی الحقیقةء فیکون المعنی 
ومن نجاھا من الھلاكء انتھی . 

ووجّە الرازي في (التفسیر الکبیر) نسبة فعل الواحد إلی الناس جمیعاً 
بثلاثة وجوہ: وبسط ابن کثیر فی معانیھاء انتھی . 


(؟۔ باب قولەه: 
اتا الین کمن کیب میک القصاش نی ال (اہٹر: )٠۷۸‏ 

لم یذکر المصنف حدیثاً في ھذا البابء والنسخ مختلفة کما سیأتي 
فی الباب الا تي. 

قال الحافظ“'': وھذہ الایة أصل في اشتراط التکافؤ في القصاص؛ 
وھو قول الجمھورء وخالفھم الکوفیون فقالوا: یقتل الحر بالعبد والمسلم 
بالکافر الذميی؛ وتمسکوا بقوله تعالی: ھ٭اوکہنا عَلمْ ہا ان النّفس يألنقیںہ 
الایة [المائدة: .]٥٤‏ 

وفي (”البدائع)''': ولا یشترط أن یکون المقتول مثل القاتل في کمال 
الذات؛ وھو سلامة الأعضاءء ولا أُن یکون مثله فی الشرف والفضیلة 
فیقتل سلیم الاأطراف بمقطوع الاأطراف والأشل: نت العالم بالجاھل؛ 
والشریف بالوضیع؛ والعاقل بالمجنون والبالغ بالصبي؛ والذکر بالأنئی: 
والحر بالعبد والمسلم بالذمي الذي یؤدي الجزیةء وتجري عليه اُحکام 
الإسلام. 


وقال الشافعي تََلل: کون المقتول مثل القاتل فيی شرف الاإسلام 


(١)‏ (فتح الباری) (۱۹۸/۱۲)۔ (ى ابدائع الصنائع) (۲۱۷۸/۷)۔ 
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والحریة شرط في وجوب القاص؛ ونقصان الکفر والرق یمنع من الوجوب؛ 
فلا یقتل المسلم بالذمي ولا الحر بالعبد؛ لآأن المساواةۃ شرط وجوب 
القصاص٠؛‏ ولا مساواة بین المسلم والکافر؛ ولنا عمومات القصاص من نحو 
قوله تبارك وتعالی: کیب لیک التصاش ف اتل وقولہ بقل : ٭وكبتا 
لِم غہآ أاٗ اللَفس يألتَیں 4ء وقوله جلت عظمتہ: فلوین قِل مِلوما فتد 
جَعَلَا لوہ مُلَطنًا ہچ [الإسراء: ]۳٣‏ من غیر فصل بین قتیل وقتیلء ونفس 
ونفس؛ ومظلوم ومظلومء فمن ادعی التخصیص والتقیید فعليه الدلیل إلی 
آخر ما بسط في ذلك. 





(٢۔‏ باب سؤال القاتل حتی یقر...) إلخ 

قال الحافظ*“': کذا للأکٹر وبعدہ حدیث انس في قصة الیھودي 
والجاریةء ووقع عند النسفي وغیرہ بحذف (باب)ء وصنیع الآکثر أشبەء وقد 
صرح الإسماعیلي بأن الترجمة الأولی بلا حدیثء انتھی. 

قلت: ووجوہ عدم ذکر الحدیث تحت الباب کثیرۃ شھیرة تقدم ذکرھا 
مراراً. 

ٹم قال العیني''' فی شرح ترجمة الباب: أي: ھذا باب في بیان 
سؤال الإمام القاتلء یعني: من اتھم بالقتل ولم تقم عليه البینةء ویسأله 
حتی یقر فیقیم عليه الحدء انتھی . 

قلت: عجب من العیني أنه تعرض لشرح أجزاء الترجمةء ولم یتعرض 
لشرح قول المصنف في الترجمة: اوالاإقرار في الحدوداء وکذا لم یتعرض 
غیرہ من الشوٌاح لغرض الترجمة؛ والاوجه عند هذا العبد الضعیف : أنە نبّہ 
بذلك علی الفرق بین القصاص والحدود بأن ینبغي للاإمام التجسس في 
الاول دون الثانی؛ فإن الحدود تندرئ بالشبھات بخلاف الجنایات فلھا 


.)۱٢٤/۱٦١( مسمدہ القاري)‎ )٢( ففح الباري) (۱۹۸/۱۲)۔‎ )١( 
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أحکام أخر؛ وأیضاً الحدود من حقوق اللہ تعالی؛ والقصاص والدیات 
من حقوق العباد. 


٤(‏ ۔ باب إذا قتل بحجر أو بعصا) 

قال القسطلانيی”': أي: هل یقتل ہما قتل بە أو بالسیف. 

وقال الحافظ'': کذا أطلق ولم یبتٌ الحکم إشارۃً إلی الاختلاف في 
ذللك: ولکن إیرادہ الحدیث یشیر إلی ترجیح قول الجمھوں فان حدیث 
الباب ححجة للجمھوںں وخالف الکوفیون فاحتجوا بحدیث : رل* قود الا 
بالىسیت ٢)‏ إلی. آخحر ما ذکر 

]ے2 لا ات لق آنا الحایث الکو کی عڑا الات اکور 
فی ھذہ المسألةء لکن الأوجه عندي: أُن المصنف لم یذکر هذہ المسألة 
ھھناء بل الغرض الذي ذکرہ الشرٌّاح ھھنا هو عندي غرض الترجمة الاتیة 
سا یعني : من قوله: (باب من أقاد بحجرا: وأما المقصود من ھذہ 
الترجمة فھي الإشارةۃ إلی مسألة آخری خلافیةء وھي اختلافھم في أنواع 
القتلء فمذھب الإمام مالك أن القتل نوعان: قتل العمدء وقتل الخطاأء 
وشبه العمد لیس بشيء عندہ بل ھو داخل في العمد وقال الجمھور: علی 
ثلائة أنواع: العمد وشبه العمدء والخطاأء والمصنف مال في ھذہ المسألة 
إلی مذھب مالكء ولذا ترجم بقوله: (باب إِذا قتل بحجر أُو صا 

قال صاحب ا الھدایةا”'': فالعمد: ما تعمد ضربه بسلاح أو ما أجري 
رقداافہتآھ اس رتبا لال سد فانا کالستا:الستَرہت اتی 


.)٥٠٢ /۱۲٢( (فتح الباری)‎ (٢( .)۳۳۳/۱٤( الساري)‎ داشرإ١ا‎ )١( 
۔)٤٤٤‎ ٤٤٤ /٢( ا الھدایةا‎ )٣( 
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٥(‏ ۔ باب قول الله: 
پان الْنفس نس ک4 الآیة [المائد : ("٤‏ 
قال الحافظ''': والغرض من ذکر ھذہ الاأیة مطابقتھا للفظ الحدیث؛ 
ولعله راد أن یبین أنھا وإن وردت في أھل الکتاب لکن الحکم الذي دلّتَ 
عليه مستمر في شریعة الإسلامء فھو اأصل في القصاص في قتل العمد 
واستدل بقولە: هالنَفْس يَألتعیںہ٭ علی تساوي النفوس في القتل العمد: 
یکاہ لکل شسزل سی قالله سزاء:کان را او غینکث رتس یو انت 
وادعوا أن آیة المائدة المذکورة في الترجمة ناسخة لاَیة البقرة: کیب علیہ 


سط 


ناش نی القتل آنثژ بک ولب 4ء وقال الجمھور: آیة البقرة مفسرۃ 
لأیة المائدةء انتھی . 

قوله: (المفارق لدینے التارك للجماعۃ...) إلخء قال صاحب 
(الفیض!۷''': ھل المفارقة للدین وترك الجماعة أمرانء أو معناھما واحد؟ 
فھما رأیانء فان کان الأول کان من موجبات القتل أربعاء وإلا ثلاثاء ثم 
إِنذ موجبات القتل سواھا بعد تنقیح المناط راجعة إلی ھذہ الامور فھي 
اتل ودعامةف وعن ا ےت یجوز قتل کل مبتدع ؛ انتھی . 

٦(‏ ۔ باب من أقاد بحجر) 

أي: حکم بالقودِ بفتحتینء وھو المماثلة في القصاص٠‏ کذا في 
دالم؛'''. 

قال العینی”': أقادء أي: اقتص من القود وھو القصاص؛ انتھی . 


والعجب من الشرٌّاح أنھم لم یتعرضوا لغرض الترجمة بل کلھم 
ساکتون؛ والأوجه عندي کما تقدم قبل باب أن غرض المصنف من مذہ 


.)۳۷۸/٦( افیض الباري)‎ )٢( .۔)٣٠٢ ۔‎ ۲۰۱/۱۲٢( انح الباريی)‎ )١( 
.)٦٢٤٤ /۱٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲۲٦٠٢٠/١٢( (فتح الباری)‎ (۳( 
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الترجمة هو ما ذکروہ في الترجمة السابقة (باب إذا قتل بحجر)ء وظاهھر 
ألفاظ الترجمتین یؤید ما اخترتہ إذ بژب هھنا بلفظ (من أقاد) بخلاف السابقة 
إذ ہب بقوله: (من قتل). 

وَاليَمَالۃ خلافیة وھيی اوس قل اق بہت سٹش القتقصاص 
بمثل ما قتلء فإن قتله بعصاً أو بحجر أو بالخنق أو بالتغفریق قتل بمثلهء وبه 
قال مالك والشافعيء وقال أبو حنیفة: لا قود إلا بالسیف؛ وعن أحمد 
روایتان ۔‪ء8,ء.‪ءئءئی) وقال صاحب ٣ء‏ .0+ ولا یستوفی القصاص للا 
بالسیف؛ .وقال الشافعی: یفعل بە مثل ما قعل إن کان فعلاً مشروعا فان 
مات وإلا تحر وس لان مبنی القصاص علی المساواةء إلی آخر ما ذکر؛ 
ومستدل الحنفیة قوله عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ قود إلا بالسیف) قال 
اَی :٣‏ ری ذلك من عليے آہی بگرفاوائن مسعیود واہی ویر 
وعلي لن ثم بسط الکلام علی تخریجھا. 


قال العلامة العینی”': واحتجوا بما رواہ الطحاوي عن النعمان بن بشیر 
قال قال رسول اللہ لا : الا قود إلا بالسیف) وأخرجہ أبو داود الطیالسی: 
را رن مک تاوس عایت ناب ابالات سس 
المثلةء کما فعل رسول اللہ گل بالعرنیینء ثم أجاب العیني عما أوردوا علی 
ھذا الحدیث فارجع إلیه لو شئت . 


وفي (الفیض)'': واعلم أن القتل بالمثقل داخل في العمد عند 
الجمھور؛ ولا عمد عندنا إلا القتل بالمحددء فإذن هو شبه العمد؛ وفيه 
الدیة دون القتصاص؛ فالحدیث عندنا محمول علی السیاسة؛: علی ان 
الطحاوي حمله علی قطع الطریقء انتھی . 
)١(‏ ا الھدایة؛ .)٥٤٥٤/٤(‏ 


(۲) (نصب الرایة؛ /٤(‏ ٣٣۳)ء‏ (رقم ۷۷۵۷). 
(۳) اعمدہ القاريی) )٤( .)٦٤١ /۱٦(‏ (فیض الباري) /٦(‏ ۳۷۷). 
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(۷۔ باب من قتل لە قتیل فھو بخیر النظرین) 

قال الحافظ''': ترجم بلفظ الخبرء وظامرہ حجة لمن قال: إن 
الاختیار فی أُخذ الدیة أو الاقتصاص راجع إلی أولیاء المقتولء ولا یشترط 
فی ذلك رضی القاتل؛ آنتھیی: 

قال العینی'': واختلف العلماء في أخذ الدیة من قاتل للعمدء فروي 
عن ابن المسیب والحسن وعطاء: أن ولی المقتول بالخیار بین القصاص 
وأخذ الدیةء وبە قال الأوزاعی والشاقتی وأحمد وإسحاق؛ وقال الثوري 
رالخوقیرت: لس لَةَإذا قاعتا إلا التقتاض ولا یأخذ الدیة إلا إذا 
رضي القاتلء وبە قال مالك في المشھور عنە. 

قال الحافظ'”: واستدل بالحدیث علی أن المخیر في القود أو أخذ 
الدیة هو الولي وھو قول الجمھورء وذھب مالك والثوري وأبو حنیفة إلی 
1ؤ ارس القاو او السا لھائ 3ال الشماوی اعت اس 
حدیث آأنس ظطللله في قصۃ الربیع عمته؛ فقال النبي لل: (کتاب اللہ 
القصاص٤‏ فإنه حکم بالقصاص ولم یخیر؛ ولو کان الخیار للولي لاأعلمھم 
النبي قُء فلما حکم بالقصاص وجب أن یحمل عليه قوله: افھو بخیر 
النظرین) أي : ولي المقتول مخیر بشرط ان یرضی الجاني ان یغرم الدیة. 

ثم قال الحافظ : واستدل بالایة علی أن الواجب في قتل العمد القود 
والدیة بدل منهء وقیل: الواجب الخیارء وھما قولان للعلماء وکذا فی 
رثیت اقاس افرمیانارلم اہی ۱ 

قلت: وعن مالك في ھذہ المسألة روایتانء ففي (الشرح الکبیرا''' 
لس تہ اا کل سینا راساف رز اما کالما کہ عو السکمنت 


.)۱٥١/٦٦١( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۰٠/١٢( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۰۹/۱۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
)٤٢ ٭‎ ۲۳۷ /٤٢( (الشرح الکبیر) للدردیر‎ (٤) 
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فالقود عیناء فلیس للولي أن یلزم الدیة للجاني جبراًء وإنما لە ان یعفو 
مجاناً أو یقتص٠ء‏ وجاز العفو علی الدیة أو آکثر أو أقل منھا برضا الجانيء 
رقال اقہت 2ل اآففیں بیئ' القوہدوالٹٰ علی الا خیر ا رق ضصفت قال 
الدسوقي: والمذکور ولا و مذھب ابن القاسمء انتھی. 

قلت: وکذا عن أحمد فيه روایتانء ففی (الشرح الکبیر!''' فی فروع 
الحنابلة : اختلفت الروایة عن أحمد فی موجب العمدء فروي عنہ ان موجبه 
التغاس عيا فالرت لس اترتاد اک اس لت آت مصم سلی انا 
برضا الجانیء والمشھور فی مذھب أحمد أن الواجب أحد شیئینء إلی آخر 
ما قال. 


(۸ ۔ باب من طلب دم امرئ بغیر حق) 
أي: بیان حکمە؛ قاله الحافظ''' وغیرہ والمراد بالحکم الحکم 
الآخرويء وأما الحکم الدنیوي: وھو القصاص فقد تقدم سابقا. 
قال ال ''''والسلطلانی تا للکرتائی) ترف: الھریخ سا فان 
لاہ الف عو الساد التفتیق ق۸" ان لام لطات 
قلت: المراد الطلب المرتب عليه المطلوب أو ذکر الطلب لیلزم في الإھراق 
بالطریق الأولی. 


(۹ ۔ باب العفو فی الخطا بعد الموت) 
قال الحافظ'': أيی: عفو الولی لا عفو المقتول؛ لأنه محال؛ 
ویحتمل ان یدخل؛ وإنما قیدہ بما بعد الموت؛ لآنه لا یظھر أثرہ إلا فی 


.)٦١٤ /۹( (الشرح الکبیر) لابن قدامة‎ (١) 

.)۲٠٢١ /۱۲( ففتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (عمد القاري) /۱٦(‏ ٥٥۱)ء‏ (إرشاد الساري) /۱١(‏ ٤٣۳)ء‏ اشرح الکرماني) 
٤١(‏ ٢/١٤٦۲)۔‏ 

.)۲۲٢٢ (افتح الباريی) (۲۱۱/۱۲ء‎ (٤٤ 
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إذ لو عفا المقتول ثم مات لم یظھر لعفوہ أثر؛ لان لو عاش تبین ان لا شيء 
لە یعفو عنە. 

وقال ابن بطال'': أجمعوا علی أن عفو الولي إنما یکون بعد موت 
المقتول؛ وأما قبل ذلك فالعفو للقتیلء انا لآھل الظامر فإنھم أبطلوا 
عفوٌ القتیلء وحجة الجمھور أن الولي لما قام مقام المقتول فيی طلب 
ما یستحقه فإذا جعل لە العفو کان ذلك للأصیل أولی؛ وقد أخرج 
أبو بکر بن أبی شیبة من مرسل قتادة: ان عروۃ بن مسعود لما دعا قومه إلی 
الإسلام فرمي بسھم فقتلء عفا عن قاتله قبل أن یموت٠‏ فأجاز النبي لُ 
عفٰو انتھی . 

قال العینيی'': مطابقة الحدیث للترجمة تؤخذ من قولە: ١‏ غفر اللہ 
لان معناہ عفوت عنکم؛ لآن المسلمین کانوا قتلوا الیمان أبا حذیفة 

خطاً یوم اُحدء فعفا حذیفة عنھم بعد قتلهء انتھی . 

لکن فيه ان الحدیث موقوف؛ ولیس من دأب المصنف الاستدلال 
بالموقوف؛ ویمکن أن یجاب عنه أُن فی هذا الحدیث زیادة أآخرجھا 
ابو إسحاق الفزاري في (سننه) وهي قولە: افبلغت النبي گل فزادہ عندہ 
غیرا ووداہ من عندہ). 

وو (حتی لحقوا سا قال " (الفیض) ا تک 80420 
ئل الکرة ا قد ذکرھا الآخرون ايقات ما 5 بالطاقف 
الذي بمراحل من أحد فلم یذکرہ اأحد إلا هذا الراوي فلینظرء ا 

قلت : لم یتعرض لە الحافظ ولا غیرہ ووکُّهه والدي الماجد بج 
محمد یحیی نوٌر اللہ مرقدہ فی حاشيیة نسختہء وھذا لفظه: ا انھزم 


.)۱٥٤١/١٦١( معمدہ القاري)‎ )٢( ۔)٦١٥٢‎ /۸( شرح ابن بطال)‎ (١) 
۳۸۰)۔‎ /٦( (فیض الباريی)‎ )( 
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من المشرکین الذین قاتلوا فی اُحد یوم فتح مکة إلی الطائف کالوحشي 
ونحوہ انتھی . 


(١١۔‏ باب قول الله تعالی: 
وکا کات من آن یَقشل مُومنَ را ملا یہ الایقہ (انسا۔: )٠٠٢‏ 

الظاھر أن المقصود بھذہ الترجمة بیان حکم قتل الخطأء وھو الدیةق 
فإن المذکور فی هذہ الایة هو الدیةء وأما القصاص فقد تقدم مستقلا فی 
باب مفرد واختلف النسخ هھناء ففي بعض النسخ ذکرت هلہ الایة بتمامھا 
لی قولہ: هوَکان ال عَليما کیا . 

قال القسطلانی''': ومذہ الاّیة أصل فی الدیات؛ فذکر فیھا دیتین 
رکلات:کثاراک: ذکر اَلدیة وَالَکٹارٰۃ بقل الین کی ار الصلاب والکناز 
توقثاقت تی شل اه فی :جار العرت کی غیت الشرفقین: اذا اسر 
معھم الف فقتله مسلم؛ 0 ؟آ+ہہ ۶ في قتل الذمي في دار 
الإسلامء ولم یذکر المؤلف في ھذا الباب حدیثاً عند الآأکٹرہ انتھی. 

وفيی ھامش المصریة: لم یذکر في هذا الباب حدیثاً اکتفاء بالایة 
أُو لانه لم یجد حدیٹا علی شرطهء انتھی . 


(١١۔‏ باب إذا أَقر بالقتل مرۃ قتل بہ) 
قال العلامة القسطلانی''': وسقط لفظ (ہاب٠‏ للنسفی: وقال بعد 
قوله: الا حا کہ الأیةء وإذا ۳ ٠‏ إلخء ئثم ذکر الحدیث پ.-- وحینٹذ 
فیحتاج إلی مناسبة بین الایة والحدیث؛ ولم تظھر أصلاء فالصواب کما في 
(الفتح): إثبات الباب کما في روایة غیر النسفيء ومطابقة الحدیث للترجمة 
مأخوذة من إطلاق قوله: فجیئ بالیھودي فاعترف؛ فاإنه لم یذکر فيه عدداء 
والأصل عدمهء انتھی. 


.)۳٣٤٣/١٤١( فإرشاد الساری)‎ )٢( .)۳٣٤ /۱٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
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ولم یذکر المذاھب؛ والمسألة وفاقیة بین الأائمة الأربعةء فیکفي في 
القتل الإقرار مرةٌ واحدۂةً عند الأئمة الأربعةء وما حکی الشوٌاح من خلاف 

بعض الکوفیین فی اشتراطھم الإقرار مرتین مذھب غیر الأحناف؛ فأراد 
الامام البخاري بھذا الباب .۳09ھ ترط العدد فیه. 

وفي (الدر المختار٭' فی بیان الفرق بین الحدود والقصاص : ان 
التقضاص بت إ[شارۃ الآخرزس:دوق :العدود انتھی. 

رقالَ - قلت: اشتراط الکوفیین مرّتین في الإقرار قیاس علی 
اشتراط الأربعة فی الزناء ومطلق الاعتراف لا ینحصر علی المرةء انتھی . 

قلت: عجب من العلامة العیني أنە کیف أیّد قول الکوفیینء فإنہ یشعر 
أئه مذھب الأحناف مع أنه لیس کذلك؛ فإن مذھب الأحناف في ھذا 
کالجمھور؛ وقد تقدم أنه یثبت عندنا بالإشارة أي: في الآخرس فکیف 
بصریح الاقرار فتأئٌل: مکنا ذکر الؾ الگنگوھي کَللهُ فی بعض تقاریرہ 
والشیخ الأنور'' ذ فی افیض الیازی) ۶ مذمت الأحناف موافتا للجمھوز: گنا 
فی ھامش (الادی)(“' 


(١۱۔‏ باب قتل الرجل بالمر أة) 
قال العلامة العینی': وھو قول فقھاء عامة الأمصار وجماعة 
العلماء وت الحسن؛ ورواہ عن عطاء فقالا: إِن قتل ا ولا المرأة الرجل 
بھا أدوا نصف الدیة وإن قتل أولیاء الرجل المرأة أخذوا من أولیائھا نصف 
دیة الرجل؛ وروي مثله عن الشعبي عن علي ملانوٹ وبە قال عثمان البتی؛ 


رَکََة الْعاعة عدیے االیاتے اتی 


۔)٦٥١/٦٦١( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٤٥ - ٤/٦( انظر: (رد المحتار؛“‎ )١( 


(۳) کذا في الأصلء والظاھر أُن یکون: (والشیخ أنور). 
)٤٤‏ (فبیض الباريی) /٦(‏ ۳۸۰۸)۔ )٥(‏ (لامع الدراري) (۱۰/ ۷٦۱ء‏ ۸. 


. ۱٥۷ /۱٦١( معمدہ القاري)‎ )٦( 
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۱١(‏ ۔ باب القصاص 
بین الرجال والنساء فی الجراحات) 

قال العیني''': والجراحات جمع جراحةء ووجوب القصاص في ذلك 
قول الثوري والآأوزاعي ومالك والشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لا قصاص بین 
الرجال والنساء فیما دون النفس من الجراحات؛ لآن المساواة معتبرۃ في 
النفس دون الأطرافء ألا تری أُن الید الصحیحة لا تؤخذ بید شلاء 
والنفس الصحیحة تؤخذ بالمریضةء انتھی . 

وآفاد الشیخ الگنگوھي کما في ھامش (اللامع) عن اتقریر الشیخ 
المكکي): قوله: افی الجراحات) قلنا : قد اضطربت الروایات فیەء فرجحنا 
سقوط القصاص فیما دون النفس بالقیاسء انتھی. والبسط في ھامش 
(اللامع)ء فارجع إليه لو اشتقت . 

وفي (الہدایة؛''': ولا قصاص بین الرجل والمرأۃ فیما دون النفس؛ 
ولا بین الحر والعبدء أي: فیما دون النفس؛ ولا بین العبدینء خلافاً للشافعی 
إلا فی الحر یقطع طرف العبدء فإنه لا یجب القصاص فبيه عندہ أیضاًء انتھی۔ 

وفی (الفیض!'': ولا قصاص عندنا بین المرأة والرجل في الأطراف 
والجراحات التي لا یمکن المساواة فیھاء أما في النفس ونحو قلع السن 
ففيه ذلكء وخالفنا البخاری فی قصاص الجراحات؛ ولنا أآثر ابن مسعود فی 
(کتاب الام) یدل علی ما قلناء انتھی . ۱ 

قوله: (وجرحت اخت الربیع...) إلخء قال القسطلانی''': ومذا طرف 
من حدیث أخرجه مسلم؛ قال أبو ذر: الصواب الربیع بنت النضر عمة 
نس وھو موافق لما في البقرة من وجهە آخر عن آنس: آن الربیع بنت 
النضر کسرت ثثیة جاریةء انتھی . 


۔)٥٥٤/۲( الھدایة؛‎  )٢( .)۱٥۷ /۱٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۳٤٣۸/۱١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳۸۱/٦( افیض الباريی)‎ )۳( 
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وقال الحافظ''': والحدیث المشار إليه في سورة البقرة مختصر 
من حدیث طویل اأآخرجه البخاری فی الصلح بتمامهء قال الویی ۲ قال 
العلماء : المعروف روایة البخاريء ویحتمل ان یکونا قصتینء انتھی. 

وبسط النووي الکلام علی ھذا الا ختلاف: وحکی عن العلماء ما تقدم 
فی کلام الحافظء لکن جزم النووي بأنھما قضیتان. 

أقول: لا شكٌ أُن المعروف في روایات البخاري أنھا الربیعء وفي 
روایة مسلم: ١ٗنھا‏ أخت الربیع)ء ومال شوٌّاح البخاري إلی ترجیح روایة 
البخاريء وجزم النووي بأنھما قصتان: إحداھما لاخت الربیع والثانیة 
للربیعء فتعلیق البخاري ھذا أیضاً یؤید ما اختارہ النووي من تعدد القصتینء 
ولعل النووي لم یطلع علی ھذا التعلیقء وإلا لذکرہء فإنه یؤید ما اختارہ 
والل تعالی أعلم . 

وهھنا قول آخر حکاہ الحافظ''' عن ابن حزم إذ قال: وقد جزم 
ابن حزم بأنھما قضیتان صحیحتان وقعتا لامرأأة واحدة؛ إحداھما أُنھا 
جرحت إنساناء فقضي علیھا بالضمانء والآخری أُنھا کسرت ثثیة جاریة 

مطتافت الکعھیٹرز ا ہیا کا الحائظ ا اتترلت وافاناة 
من الحدیث هنا: الا یبقی أحد منکم إلا لذّاء فإن فی إشارةً إلی مشروعیة 
الاقتستاضص می المراۃ یما جن علی الرجلن٢:لأؤ‏ التین لنوہ کاتزا رجالاً 
ونساء وقد ورد التصریح في بعض طرقه بأنھم لدوا میمونة ومشيی صائمة 
من اأجل عموم الأمر کما مضی في الوفاۃ النبویةء انتھی. 

وفي (الفیض!': قوله: (وجرحت أخت..٠)‏ إلخء ولم تثبت فیه 


.)۲٠٥١/١٢( (فتح الباری)‎ (١) 

(۲) شرح صحیح مسلم) للنوويی .)۱۷۸/٦(‏ 

(۳( افتح الباری) )٤( .)۲٦٢٥/۱٢(‏ لفنح الباريی؛ .)۲۲۱٥/۱٢(‏ 
)٥(‏ (فیض الباريی) /٦(‏ ۳۸۲)۔ 
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قدم الراوي ۔ کما تقدم ‏ وحیثلٍ فلا حجة لە فيەء فما دام لم ینفصل الأمر 
علی جلیته لا ینبغي لە ان یتمسك بە وأما قوله: الا یبقی اأحد منکم إلا 
لد؛ فلیس من باب القصاص الذي نحن فيهء وبالجملة لم یأت المصنف ہما 
یثبت مدعاہء انتھی . 


(١٤١۔‏ باب من اأخذ حقه أو اقتص دون السلطان) 

قال الحافظ''': قوله: أو اقتص٠‏ أي: إذا وجب لە علی أحد قصاص 
فی نفس أو طرف ھل یشترط أن یرفع أمرہ إلی الحاکم آو یجوز ان یستوفیه 
دون الحاکم؟ وھو المراد بالسلطان في الترجمة؛ قال ابن بطال''': اتفق 
أئمة الفتوی علی أنه لا یجوز لأحد أن یقتص من حقه دون السلطانء قال: 
وإنما اختلفوا فیمن أقام الحد علی عبدہ کما تقدمء قال: وأما أخذ الحق 
فإنه یجوز عندھم أن یأاخذ حقه من المال خاصة إذا جحدہ إیاہ ولا بینة 
علیہ اتھی: ومکتا فی الو ی؛'''. 
ھناك بقوله: ١باب‏ قصاص المظلوم إذا وجد مال ظالمه)ء وھي المسألة 

وقلت: وأما إذا فقاً رجل عین الناظر کما فی حدیث البابء فسیأتي 
حکمہ وبیان الخلاف فیه فیما سیأتيی في ترجمة مستقلة بقوله: (باب من اطلع 
فی بیت قوم ففقڑؤوا عینها. 

ثم قال العینی'': قال الکرمانی”*: فان قلت: ھذا الحدیث لا یطابق 
الترجمة؛ لن ي٤‏ هو الإمام الأعظمء فلا یدن علی جواز ذلك لآحاد 


.)۵۱۷/۸( شرح ابن بطال؛‎ )٢( .)۲٦٦/٦١١( ّح الباري؛‎ )١( 
.)۱٦٦/٦١( عمدہ القاری؛‎ )٤( .)۱٥۹/۱١( اعمدہ القاري)‎ )۳( 


(ہ) (شرح الكرماني) ٢(‏ ۱۸/۲). 
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الناس؟ قلت : حکم آقواله وآفعاله گلا عام متناول للأمةء إلا ما دل دلیل 
علی تخصیصه بەء انتھی . 

وفيی (فیض الباري!”'' تحت الترجمة: یرید أن القتصاص مختص 
بالسلطان؛ إلا أن أولیاء المقتول لو اقتصوا من القاتل بعد إقامة البینة 
لا یقتص منھم للقاتلء غیر أنھم آثمونء انتھی. 

١١(‏ ۔ باب إذا مات فی الزحام أو قتل) 

ولابن بطال زیادة (بہا أي: بالزحامء قاله القسطلانی'''. 

قال الحافظ'': لم یجزم المصنف بالحکم کما جزم بە في الذي بعدہ 
لوجود الاختلاف فی ھذا الحکم انتھی. 

قال التسطلانیک: وئی:السالة نداعت+:قیل ٢‏ تجب'حیا لی یت 
فعالہا مات ملق اوھ رسک سای ات مان 
المسلمین؛ وقیل: تجب علی جمیع من حضر؛ لآنه مات بفعلھم فلا یتعداهم 
إلی غیرھمء وقال الشافعي: یقال لولیه: اع علی من شثت واحلف: فإن 
خلف استعؾق: الدیة وإت نکل خلت العدعیٰ علية علی التثی: رسقطت 
ارت تر تیجھد آت اناد لوج الا اطم وطال اك مور 
لان إذا لم یعلم قاتله بعینه استحال أن یؤخذ بە أحد؛ انتھی. 

قلت: وحدیث الباب قد تقدم فی (باب العفو في الخطاً بعد الموت)؛ 


٤ 


انتھی . 
قال الغی“ فی شرح قوله: (اَبي أَبي) ای قال حذیفة: ھذا 7 ابی 


لا تقتلوہء ولم یسمعوا منهء فقتلوہ ظانین أنه من المشرکین فدعا لھم 


حذیفة. 
)١(‏ (فیض الباريی) )٢( .)۳۸۲ /٦(‏ (إرشاد الساريی) .)۳٣٣ /۱٤١(‏ 
(۳) ففتح الباري) (۱۲/ ۲۱۷)۔ )٤(‏ فإرشاد الساريی) .)۳٣۱ /۱٤١(‏ 


.)۱٥١ ء۱٥٥/۸٦١( معمدہ القاريی)‎ )٥( 
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قال الکرماني : فدعا لھم وتصدق بدیته علی المسلمینء وقال الخطابي 
فیه: ان المسلم إذا قتل صاحبه خطاً عند اشتباك الحرب لازدحامات لا شيء 
عليەء وکذلك في جمیع الازدحامات٠‏ إلا إذا فعله قاصداً لھلاکەء انتھی . 

قلت: وکذا الحکم عندنا الحنفیةء ففي (الدر المختارا''': لا قود 
بعل مسا ما اط کان سن الطیح لمات آلەومن الخطا یل القائل 
عليه کفارة ودیةء قالوا: ھذا إٰذا اختلطواء فإن کان في صف المشرکین 
لا یجب شيء لسقوط عصمتہ؛ قال عليه الصلاة والسلام: ( من کثر سواد 
قوم فھو منھم)ء انتھی . 

تی لیا بآ جال اتی ا لعاف قش االسالمہ وانت سی 
لبیل میا بلاط اھ تتئروعیت وعليه الکفارة؛ لأن ھذا 
اعت ترمی :الخظا علی مااکناف رر القطا وع لا پی عجت فدہ وجرچت 
جا سی جال سو کاپ نوا اٹ 
المسلمین علی الیمان بی حذیفة قضی رسول اللہ يُ بالدیةء انتھی. 

(١١۔‏ باب إذا قتل نفسه خطاً فلا دیة لہ) 

قال الإسماعیلي: قلت: ولا إذا قتلھا عمداء یعني: أنە لا مفھوم 
لقوله: خطأء والذي بظھر أن البخاري إنما قیّد بالخطاً لأنه محل الخلاف:؛ 
قال ابن بطال: قال الآأوزاعيی وأحمد وإسحاق: تجب دیته علی عاقلتہء فإن 
عاش فھي لە عليهء وإن مات فھي لورثتەء وقال الجمھور: لا یجب في 
ذلك شيءء وقصة عامر ھذہ حجة لھم إذ لم ینقل أن النبي قلل وجب في 
لہ القصةلعشصاآ ولؤ وجب لبِیّنھا إذ لا یجوز تأخیر البیان عن وقت 


الحاجةء وقد أجمعوا [علی] أنه لو قطع طرفاً من أطرافہ عمداً أو خطاً 
لا یجب فيه شي؛ انٹھی”''. 


.)٦٤١۷٤ /٢( ا الھدایة)‎ )٢( .)۱۷۸/۱۰( (رد المحتار)‎ )١( 
.)٤٢٥٥ /۸( ففتح الباري) (۲۱۸/۱۲)ء اشرح ابن بطال)‎ )۳( 
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وھکذا قال العیني''' وفیه: قال الجمھور منھم ربیعة ومالك وأبو حنیفة 


(۱۷۔ باب إذا عض رجلا فوقعت ثنایاہ) 


أي: هل یلزمه فيه شيء أو لا؟ قاله الحافظ''''. ثم قال فيی شرح 
الحدیث: وقد أُخذ بظاھر ھذہ القصة الجمھورء فقالوا: لا یلزم المعضوض 
قصاص ولا دیة؛ لأنه فی حکم الصائل؛ واحتجوا أیضاً بالإاجماع بأن 
من شھر علی آخر سلاحاً لیقتله فدفع عن نفسه فقتل الشاھر أنە لا شيء 
عليهء مکنا لا یضمن سنە بدفعه إیاہ عنھاء وشرط الامدار أن یتألم 
المعضوض؛ وأن لا یمکنە تخلیص یدہ بغیر ذلكء إلی آخر ما ذکرہ الحافظ 
في تفصیل هذہ المسألة والاختلاف فیھاء فارجع إليه لو شئت'ء وذکر 
العادة ایی“ نلعت: الکرع فی قت السا كا تیور 


(۱۸۔ باب السن بالسن) 

قال الحافظ”': قال ابن بطال“٭: أجمعوا علی قلع السن بالسن في 
العمدء واختلفوا فی سائر عظام الجسدہ فقال مالك: فیھا القودء وذکر 
تفصیلاً فی مذھب مالكء وقال الشافعي والحنفیة: لا قصاص في العظم 
غیر السن؛ لان دون العظم حائلا من جلد ولحم وعصب یتعلر معه 
المماثلةء إلی آخر ما في (الفتح). 

قال التلللا اجىتے حلیت الات رتا نات خبر فا2 
وف ام 2ھ فھ ظا تھا رن ارت افشترقمت 


.۲۲۱۹/۱۲( ففتح الباري)‎ )٢( .)٦٦٦٢ /۱٦١( (عمدہ القاريی)‎ )١( 


)۳( (فتح الباريی) (۱۲/ )٤( .)۲٢٢‏ معمدہ القاري) /۱٦١(‏ ١٦٦٦)۔‏ 
(ہ) (فتح الباريی؛ (۱۲/ )٦( .)۲٢٢‏ شرح ابن بطال) (۸/ .)٦٥٢٢٥‏ 


.)۳٥٣ /۱٤( فإرشاد الساري)‎ )۷( 
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وقال المالکیة: بالقود في العظامء إلا ما کان مخوفاًء أو کان کالمأمومة 
رالکنلتتر اق ا2 ھا انت 


(۱۹۔ باب دیة الأصابع) 

أي: ھل مستویة أو مختلفة؟ قاله الحافظ'''. ثم قال تحت حدیث 
الباب : قال الترمذي: والعمل علی ھذا عند أھل العلم وبە یقول الثوري 
والشافعيی وأحمد وإسحاق؛ قلت: وبە قال جمیع فقھاء الأمصارء وکان فیه 
خلاف قدیمء فأآخرج ابن آبي شیبة من روایة سعید بن المسیب عن عمر: 
(فی الإبھام خمسة عشرہء وفي السبّابة والوسطی عشرْ عشوْء وفي البنصر 
تسع؛ وفي الخنصر ست)ء وفي (جامع الثوري) عن عمر نحوہء وزاد: قال 
سعید بن المسیب: (حتی وجد عمر في کتاب الدیات لعمرو بن حزم: في 
کل اأُصبع عشر فرجع ات ق‫ ٢۷‏ 

قال القسطلاني”': ولأبي داود والترمذي: (أصابع الیدین والرجلین 
سواءاء ولابن ماجە من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ رفعە: 
(الأصابع سواء کلھن فيه عشر عشر من الإبل) أي: فلا فضل لبعض 
الأصابع علی بعض؛ وأصابع الید والرجل سواء کما عليه أئمة الفتوی؛ 
اتھی 


(٢٢۔‏ باب إذا أصاب قوم من رجل...) إلخ 
آئ؟ إذا قتعل أو جرح جماعة شخصاً واحداً مل یجب القصاص علی 


الجمیع أُو یتعین واحد لیقتص منەهء ویؤخذ من الباقین الدیة؟ فالمراد 
بالمعاقبة هنا المکافأۃء انتھی من (الفتم۷''. 


.)۲٢٦ /۱۲( الباريی)؟‎ حش١‎ )٢( ۔)۲٢٢‎ /۱٢( افتح الباری)‎ (١) 
افتح الباريی؛ (۱۲/ ۲۲۷)۔‎ )٤( .)۳٥٣ /۱٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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ا 


محذوفء أي: عوقبوا إن کانت الإصابة تقتضی حتاً أو تعزیراًء وقوصصوا 


إِن کانت تقتضي ممائثلةء انتھی . 

وقال القسطلانی'': قوله: )ھل یعاقب) بفتح القاق ہتا:اقفر 
وفي روایة ایعاقبون) بلفظ الجمع؛ وفي آخری (یعاقبوا) بحذف النون لغة 
ضعیفة؛ أي: یکافاأً الذین آصابوہء ویجازون علی فعلھم کما وقع في 
اللدودء ہو یقتص) بالبناء للمفعول؛ وقیل للفاعل فیھما (منھم کلھم) إذا 
قتلوہ أو جرحوہ أو یتعین واحد یقتص منەه؛ ویژؤخذ من الباقین الدیة 
والأول مذھب جمھور العلماء وروی الثانی عن عبد الله بن الزبیر ومعاذء 
تل فلد فا الہ آو پش جاعنتا عم زاقد ہو سد آعیر لت 
افو 

وفي (الھدایةا'': وإذا قتل جماعة واحداً عمداً اقتص من جمیعھم 
لقول عمر: الو تمالاً عليه أھل صنعاء لقتلتھم)ء انتھی . 

قال الکرمانیي'': فإن قلت: ما فائدة الجمع بین المعاقبة 
والاقتصاص؟ قلت: الغالب أن القصاص یستعمل في الذم والمعاقبة 
المکافاة والمجازاةۃء فیتناول اللد ونحوہء فلعل غرضه التعمیم ولھذا فسّرنا 
اللإصابة بالتفجیع لیتناول الکل؛ انتھی . 

وتوضیح المقام بحیث یتضح المرام أن المذکور في الترجمة هو أحد 
الشقینء أعني: الاقتصاص من الجمیعء والشق الثاني غیر مذکور ھھناء 
وھو ما ذکرہ الشوٗاح من أنه یتعین واحد منھم للاقتصاص٠ء‏ ویؤخذ الدیة 
من الباقین فقول المصنف: ١و‏ یقتص؟ لیس عدیلا لقوله: ایعاقب) کما 
یتوھم في بادئ الرأيء بل المجموع بیان لأحد الشقین . 

ثم قال الکرمانی : وإنما خص الاقتصاص بالذکر رداً لمثل ما نقل عن 


.)٥٥٢٤ /٢( د الھدایة؛‎ )٢( .)۳٥٣ /۱٤١( ؛فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۲٢ /۲٢٤( شرح الکرمانيی)‎  )۳( 
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ان می تن ای قال فيی رجل یقتله رجلان: یقتل اأحدھما وتؤخذ الدیة 
من الآخرء وعن الشعبي: أنھما یدفعان إلی وليەء ویقتل من شاء منھما 
ویعفو عن الآخرء وعن اعت أنە لا قود بل الواجب الدیةء انتھی. 

قوله: (وقد آقاد ابو بکر من لطمة...) إلخء سیأتی الکلام علی تحقیق 
المسألة ومذاہب الأئمة فيی محله فی اباب إذا لطم المسلم یھودیاً عند 
الغضب..٠)‏ إلخء في آخر ھذا الکتاب . 


٢١(‏ ۔ باب القسامة) 


قال العلامة العینی*': أي: ھذا باب فی بیان القسامة وأحکامھاء 
والقسامة بفتح القاف تحت فور آقتے قسماً وقسامدًء وفی بعض 
النسخ: (کتاب القسامة4 والصحیح أنھا اسم للأیمانء وقال الأزھري: إنھا 
اسم للاولیاء الذین یحلفون علی استحقاق دم المقتول؛ انتھی. 

قال الحافظ'': قال القاضي عیاضی”': حدیث القسامة أصل 
من اصول الشرعء وقاعدة من قواعد الأحکامء ورکن من آرکان مصالح 
العبادء وبە اأُخذ کافة الأئمة والسلف؛ من الصحابة والتابعین وعلماء الأمة 
وفقھاء الأمصار من الحجازیین والشامیین والکوفیینء واختلفوا فی صورة 
الآخذ بەء وروي التوقف عن الآخذ بە عن طائفة؛ فلم یرو القسامة 
ولا أثبتوا بھا في الشرع حکماًء وھذا مذھب الحکم بن عتیبة وأبي قلابة 
وسالم بن عبد الله وإبراھیم بن علیةء وإليه ینحو البخاري؛ وروي عن 
عمر بن عبد العزیز باختلاف عنهء انتھی. 

قال العیني'': في الحدیث مشروعیة القسامة في الدمء وھو أمر کان 
فی الجاھلیةء فأقرْہ رسول اللہ قُ فی الإسلامء انتھی۔ 


.)۲۳٣/۱۲( ففتح الباري؛‎ )۲( .)۲۱۷۰ /۱٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱۷۳/۱٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٥۸//٥( (الاکمال)‎ )۳( 
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قلت: وما قال القاضي عیاض من أن الإمام البخاري لم یقل 
بالقسامةء کذا قال ابن المنیّر کما سیأتي في کلام الحافظء وھکذا قال 
الکرماني”': أي: أن میل البخاري إلی عدم الأخذ بالقسامةء إذ قال في 
ذکر مذاہب الأئمة في المسألة : وأنکر البخاري بالکلیة حکمھاء وکذا طائفة 
آخری کأبي قلابة ونحوہء قالوا: لا حکم لھا ولا عمل بھاء انتھی. 

تال از ۳ اق ضقات الشایتا قعا للقاضشی علی انظاشر 
ؤ2 ناو جچھ کے ص طف شاب کی کی شسار فی 
آخر الباب ما سیأتيی من کلام الحافظ الردٌ علی من قال: إن میل البخاري 
إلی عدم الأخذ بحدیث القسامة. 


قالن فا 2 گا ایی سے تاس لاكۃ نی کرت 
نیت ہی ظلاااقات انظری الاالاعلی فلت السعوض :جع 
مما خالفت فيه القسامة بقیة الحقوق؛ فقال: مذھب البخاري تضعیف 
القسامة؛ فلھذا صدّر الباب بالأحادیث الدالة علی أن الیمین فی جانب 
المدعی عليهء وأورد طریق سعید بن عبیدہ وھو جار علی القواعد وإلزام 
المدعي البینة لیس من خصوصیة القسامة فی شيء؛ ثم ذکر حدیث القسامة 
الدال علی خروجھا عن القواعد بطریق العرض فی (کتاب الموادعة 
ولس 700 ا می او ساط المست روغ اعقاد افطاری: 
قال: وھذا الإخفاء مع صحة القصد لیس من قبیل کتمان العلم . 

قال الحافظ: الذي بظھر لی ان البخاري لا یضعف القسامة من حیث 
هي بل یوافق الغاوس فی انی قود فیھاء ویخالفه في أن الذي یحلف 
فیھا هو المدعي؛ بل یری أن الروایات اختلفت في ذلك في قصة الأنصار 
ویھود خیبرء فیرد المختلف إلی المتفق عليه من ان الیمین علی المدعی 


.۔)۳٦٣‎ /۱٤١( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)٤٤/٢٤٢( شرح الکرمانيی)‎ )١( 
۔)۳٥٣ص( االمتواريی)‎ )٤( .)۲۲۳۹/۱۲( لففتح الباري)‎ )۳( 
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عليهء فمن ثم أورد روایة سعید بن عبید في لباب القسامةاء وطریق 
یحیی بن سعید في باب آخرء ولیس في شيء من ذلك تضعیف اَصل 
القسامةء والل تعالی أعلم. 

وھکذا قال العینی*': من أن البخاري ذھب إلی ترك القتل بالقسامة 
لا إلی ترك القسامة رأساء وھذا هو الرأي عندي من أن البخاري لم ینکر 
القسامة برأسھا کما قیلء وکذا عمر بن عبد العزیز کما تقدم من نقل کلام 
ھولاء الجھابذةء ولیت شعري کیف نسبوا إلی الإمام البخاري إنکار القسامة 
رثات رصم فی صصح ایل : لالترَا متا غلی آیة انکر الفرد 
تاقوا نزمس ایت آی ڈاکاہ وہ کای ظا لاعلی 
عدم القود بھا. ۱ 

وبسط الکلام فی ھذا المقام فی هامش (اللامع)''' أشد البسط . 

ومحصل الکلام ان هھنا ثلاثة أمور: 

الأول : ثبوت القسامة والأخذ بھاء کما هو مسلك جمھور العلماء 
ولم یخالفھم في ذلك الإمام البخاري کما تقدم مبسوطاً. 

والثانيی: أن بداءة الأیمان في القسامة علی المدعی علیھمء کما هو 
مسلك الحنفیةء واختارہ البخاري کما تقدم في کلام الحافظ؛ ولذا صدذّر 
الباب بقوله: (شاھداك أو یمینه٢.‏ 

تال الشطافت سب عحورث الات تی الحدیث آ٣‏ لمع ترجا 
وو اتی ا لا علی المدعي؛ کما نے تم ا لاضاریت انتھی . 

وقال صاحب ا الفیض)': اعلم أن الیمین لا یتوجه عندنا في القسامة 
إلی المدعیء وکذا لا قصاص فیھا علی المدعی عليهء وأما فائدة الآأیمان 
فنظھر فی حق اکتشاف الحالء ووافقنا المصنف علی ذلكء انتھی. 


.)٦۱۷۵ الامع الدراري) (۱۷۱/۱۰۔‎ )۲( .)۱۷۱/۱٦( (عمدہ القاري)‎ )١( 
.)۳۸٦/٦( ہا فیض الباري)‎ )٤( .)۳٦۷ /۱٤( ؛فإرشاد الساريی؛‎ )۳( 
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والأمر الثالث : ان البخاري مال إلی ترك القود بالقسامة؛ قال 


العیني''' تحت الحدیث الأوّل من حدیثي الباب: ذکر البخاري ھذا الحدیث 
سے سپ وخ وآن الحکم فیھا مقصور علی 
البینة والیمین 


ومک تا کر ہس 9۲ 0 

قال الحافظ: واختلف القائلون بالقسامة فی العمد ھل یجب به 
القود أو الدیة؟ فمذھب معظم الحجازیین إیجاب القود إذا کملت شروطھاء 
وھو قول الزھري ومالك والأوزاعي والشافعي في أحد قوليه وأحمد 
وإاسحاق وداودیںس واختلف عن عمر بن عبد العزیز انتھی . 

وقال الکرماني : قال الشافعي وأبو حنیفة: تجب بھا الدیة لعدم العلم 
بشروط القصاص؛ وقال۔مَالكَ وأحمد: یجب القصاصء انتھی . 

قلت : ومذھب انان إیجاب القصاص بالقسامة فی صورۃة العمد روایة 
راحلا )٥ئ‏ ۲۲29 الار ام ره تا اس کر ااالتری رلااگاتت 
الدعوی عمداًء وبە قال مالكء وللشافعي قولان کالمذھبینء انتھی. 

وکذا مذھب الإمام مالك یجاب القتصاص فی صورة العمد صرح ب4 
مالك في (الموطا) إذ قال مالك: فإن حلف المدعون استحقوا دم 
صاحبھم وقتلوا من حلفوا عليه ولا یقتل فی القسامة إلا واحدء انتھی . 

والمشھور من قولی الشافعی المتصوز عند آتباعه یجاب الدذیة 
لا القصاص:ء: ولذا نقل عامة نقلة المذاہھب مذھب الشافعی إیجاب الدیة 
ل غیں ولذا أول النووي والخطابی وغیرهھما من الشافعیة قوله یلا : 
ا(تستحقفوا دم صاحبکما؛ کذا فی نالثؤس*“. 
)١(‏ اعمدہ القاريی) .)۱۷۲/۱٦(‏ (۲) (إرشاد الساريی) .)۳٦١۷ /۱٤١(‏ 


(۳) ففتح الباريی) )٤( .)۲۳٣/۱۲(‏ ا( المغني) .)٥٠٢/۱٢(‏ 
)٥(‏ (أوجز المسالك) .)۱۷۲/۱٥۰(‏ 
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ومذھب مالك وھکذا عندنا الحنفیة تجب بالقسامة الدیة لا القتقصاص؛ 
ففي (البدائع)''': ھذا الذي ذکرنا حکم قتل نفس علم قاتلھاء فأما حکم 
نفس لم یعلم قاتلھا فوجوب القسامة والدیة عند عامة العلماء رحمھم الله 
تعالیء وعند مالك تَِلَلهُ وجوب القسامة والقصاص . 

ٹم لیعلم صورة القسامة مع ما فيه من خلاف الأائمة فقال 
ابن قدامة''': إذا وجد قتیل فيی موضحع؛ فادعی أولیاؤہ قتله علی رجل 
أُو جماعة؛ ولم تکن بیٹھم عداوۃة ولا لوث؛ فھي کسائر الدعاوي؛ إن 
کانت لھم بینة حکم لھم بھاء وإلا فالقول قول المنکر؛ وبھذا قال مالك 
والشافعيء فإن کان بینھم عداوۃ ولوث فادعی أولیاؤہ علی واحدء حلف 
الأولیاء علی قتاله خمسین یمیناء واستحقوا دمه إذا کانت الدعوی عمدا 
فإن لم یحلف المدعون حلف المدعی عليه خمسین یمیناً وبْرّئء هذا ظاھر 
المذھب؛ وبە قال مالك والشافعيیء وحکی أبو الخطاب روایۃً أآخری عن 
اد أُنھم یحلفون ویغرمون الدیة لقضیة عمرء وھو قول اُصحاب الرأي: 
ولنا قول النبي لَل: افتبرئکم یھود بأیمان خمسین منھماء وقد ثبت ان 
النبي قَلِ لم یغرم الیھودء وأنە اداھا من عندہ؛ فإن لم یحلف المدعون 
ولم یرضوا بیمین المدعی عليهء فداہ الإمام من بیت المال یعني: أٌڈی دیة 
لقضیة عبد اللہ بن سھل حین قتل بخیبرء فأبی الأنصار أن یحلفواء وقالو: 
کیف نقبل أیمان قوم کفارء فوداہ النبي قُّ من عندہ کراھیة أن بل دمه 
اتتھین: 

وأآما عندنا الحنفیة فعلی الأصل المتفق عليه من أن البینة علی المدعي 
والیمین علی المدعی عليه؛ ولا عبرۃ عندنا لحلف الأولیاء قال صاحب 
(الھدایةا””: وإذا وجد القتیل فيی محلة؛ ولا یعلم من قتلهء استحلف 
خمسون رجلا منھم یتخیرھم الولي؛ بالل ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلاًء فإذا 


.)۲۲٢ -۱۸۹۸/۱۲( المغني)‎ ” )٢( ۔)۳٣٢٣‎ /٦( ہدائع الصنائع)‎ (١) 
۔)٦۹۸ ا الھدایة) (۲/ ۹۷ء‎ )٣( 
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حلفوا قضی علی أھل المحلة بالدیةء وقال الشافعی: لا تجب الدیة لقوله 
عليه الصلاة والسلام: اتبرئکم الیھود بأیمانھا)؛ 7 ان النبي عليه الصلاۃ 
والسلام جمع بین الدیة والقسامة فيی حدیث سهلء وقوله عليه الصلاۃ 
والسلام : اتبرئکم الیھودا محمول علی الإبراء عن القصاص٠ء‏ ومن آبی منھم 
الیمین حبس حتی یحلف٠‏ انتھی مختصرا. 

قوله: (فدفعه إلی أخي المقتول...) إلخء کتب الشیخ قُذُس سزُہ في 
(اللامع)''': معناہ ان عمر دفع المدعی عليه بعد تمام الأیمان إلی أُخي 
المقتول؛ فقرنت یدہ إلی یدہ لئلا ینفلت؛ انتھی . 

وفی ھامشه: ما آفادہ الشیخ هو الحق الصواب؛ وھو المتعین من أن 
الضمیرین في قوله: (یدہ بیدہ) یرجعان إلی القاتل وأآخي المقتولء وھو 
ظاھر و94 من الشرّاح قاطبةۃً أنھم زَلّتَ أقدامھم کے ھذا الکلام 
إذ أرجعوا ضمیر دفعه إلی الرجل الذي تم بە الخمسون وفيه أوھام: الأوّل: 
أنه لا خصیصۃة لھذا الرجل من جملة خمسین رجلاء والثانيی: بقي التاسع 
والأربعون بدون القرین؛ والثالث : أنھم ارتکبوا المجاز في قوله: (انطلقنا 
والخمسون) بحمل خمسین علی المجاز. 

قال الکرماني”'': فإن قلت: ھم تسع وأربعون؟ قلت: مثل مذہ 
الإطلاقات جائز من باب إطلاق الکل وإرادة الجزء أو المراد الخمسون 
تقریباًء انتھی . 

والوجهھ الرابع : نہ یصح علی ھذا ما اتی من قوله: (أفلت القرینان 
فاتبعھما حجر فکسر رِجُْل أخي المقتول) فإنه یصح علی کلام الشیخ لا علی 
کلام الشوٗاح؛ لان القرینین علی کلام الشرّاح هو الرجل الذي جعلوہ مکان 
الرجل الشامي؛ والثاني أخو المقتول؛ ولا وجه لبقاء هذا الرجل علی 
کلامھم أنه کیف بقي من الھلاك؟ وقد ملك تسع وأربعونء وعلی کلام 


.)۲۹/۲٤٢( (لامع الدراريی) (۱۸۱/۱۰ء ۱۸۲)۔ (۲) شرح الکرماني)‎ )١( 
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الشیخ قدُس سرٌہ ملك الخمسون الذین دخلوا الغارء وحلفوا کاذبینء 
وھلك أخو المقتول لکتمانه؛ ولذا تأآحر موته من الخمسین؛ لآأن جریمتہ 
کانت غیر جریمتھمء فتدبّر وتشکرء ویظھر من کلام صاحب (االفیض)'' أن 
رأیه موافق فی شرح ھذا المقام لرأي الشیخ فُدُس سرّہ. 


٢٢(‏ ۔ باب من اطلع فی بیت قوم 
ففقووا عینه فلا دیة لہ) 

قال الحافظ''': کذا جزم بنفي الدیةء ولیس في خبرہ الذي ساقه 
تصریح بذلكء لکتّه آشار بذلك إلی ما ورد في بعض طرقه علی عادته. 

فان العم لات ی77 راسعتق پحتتی الاب علی حررنی 
من یتجسسء فلو لم یندفع بالشيء الخفیف جاز بالثقیلء وأنه إِن ُصیبت 
نفسە أُو بعضه فھو در وقال المالکیة بالقصاص: وأنه لا کت 
العین ولا غَی ران واققلوا بات الحَعضة لا تدفع بالمعصیةء وھل یشتر 
الانذار قبل الرميی؟ الأاصح عند الشافعیة لاء انتھی مختصراًء 

وی خامان 03 ۰, اعٹلنے نل المذامب فی بیات مَسالك 
الأئمةء والتحقیق أنه هدر ذ فی أُصح قولي الشافعيی وھو مذھب اتی کنا 
صرح بە فی (الروض ایت وکذا فيی (زاد المعاد) لابن القیم وأما عند 
الإمام مالك فقد حکی شرّاح الحدیث مذھبه القود مطلقاًء لکن الصواب في 
مسلکە ما قال الدردیر المالکی : إن فيهە القصاص فی صورۃ العمد؛ والدیة 
فی الخطاأء وأما عندنا الع ان لم کن شع ة للا بالفقاً فھو عدرء وإلا 
تال القعضام ماف ارہ ھت السواب رالعسوت غسوا صا 
علی التغلیظ والتشدیدء صزَح بە ابن عابدین وغیرہء انتھی من هھامش 


(اللامع) والتفصیل فيه ۰ 


.)۲٢٤ /۱۲( ففنح الباريی؛‎ )٢( ۳۹۳)۔‎ /٦( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)۱۸۳ /۱۰( دللامع الدراريی)‎  )٤( .)۳۷۲ /۱٣( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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۲٢(‏ ۔ باب العاقَٰة) 

بکسر القاف جمع عاقلء وھو دافع الدیةء وسمیت الدیة عقلاً تسمیةً 
بالمصدر؛ لان الإبل کانت تعقل بفناء ولي القتیلء ثم کثر الاستعمال حتی 
اأطلق العقل علی الدیة ولو لم تکن إبلاّء وعاقلة الرجل قراباته من قبل 
الأب وهم عصبةء وتحمل العاقلة الدیة ثابت بالشُنَةء وأجمع أھل العلم 
علی ذلكء وھو مخالف لظامر قوله تعالی: هاملا ور ون ور لم 
[الأنعام: ٤٦1]ء‏ لکنە خصّ من عمومھا ذلك لما فيه من المصلحة؛ لآن 
القاتل لو أُخذ بالدیة لأوشك أن تأتی علی جمیع ماله؛ لن تتابع الخطاً منہ 
لا یؤمنء ولو ترك بغیر تغریم لأهدر دم المقتول؛ انتھی من (الفتم''. 

وفي (الفیض)''': العاقلة ھم الذین یغْرّمون الدیةء وھم العصبات؛ 
وسمًّاھم الفقھاء بکتاب المعاقل؛ والقیاس فيه أن یکون کتاب العواقل فإن 
المعاقل هي الدیات؛ والمذکور في ھذا الباب مسائل من تؤخذ منھم الدیةق 
اقتقی 

وبسط الکلام علی العاقلة في (الأوجزا'''ء ومنه في مامش 
(اللامع+''' ففيه قال الموفق*'': لا خلاف بین أھل العلم في أن العاقلة 
العصبات؛ وأن غیرھم من الإخوۃ من الام وسائر ذوي الأرحام والزوج؛ 
وکل من عدا العصبات لیسوا ھم من العاقلةء واختلف في الاباء والبنین ھل 
ھم من العاقلة أو لا؟ وعن أحمد في ذلك روایتان أحدھما: کل العصبة 
من العاقلةء یدخل فيه آباء القاتل وأبناؤہء وھو مذھب مالك وآبي حنیفة 
والقول الثانی : لیس آباؤہ وأبناؤہ من العاقلةء وھو قول الشافعی؛ قلت: 
وھذا کله إذا لم یکن الرجل من أھل الدیوانء وإن کان من ون الدیوان 
)١(‏ تح الباريی؛ )٢( .٦۲۲٤٤/١٦٢(‏ افیض الباري؛ .)۳۹۵/٦(‏ 


(۳) ا أوجز المسالك) )٤( .)٦۹٤٥/۱٤(‏ الامع الدراري) (۱۰/٣۱۸ء .)٦۱۸۵‏ 
)٥(‏ (المغنی) (۳۹/۱۲). 
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ناقتیاعلی آعل لیوات روعتاعشافک قال ۲۳+ لا حدافل لعل 
الدیوان في المعاقلةء وبھذا قال الشافعيء واختلف قول المالکیة في اعتبار 
الدیوان وعدمه. 

ثم اعلم أنە یرد علی ظاھر تبویب المصنف أَنه لا یطابق الحدیث 
بالترجمةء فإن ظاھر الباب بیان العاقلة من همء ولیس لھا ذکر في 
الحدیث؛: ولم یتعرض لذلك أحد من الشرّاح . 

قال العینی'': أي: هذا باب في بیان العاقلةء وھو جمع عاقل وھو 
دافع الدیةء ثم قال تحت حدیث الباب : مطابقته للترجمة في قوله: (العقل) 
رس القت 

وقال القسطلاني''' فی شرح الحدیث: قوله: (العقل) أي: الدیة 
ومقادیرھا وأصنافھاء انتھی . 

فعلی ظاھر کلام الشرٌّاح لا مطابقة بین الحدیث والترجمة؛ والاوجە 
عندي: ان غرض الإمام البخاري لیس بیان العاقلةء بل للغرض بیان إثبات 
تحمل العاقلة الدیة؛ لأنه بظاھرہ یخالف قوله تعالی: ٭ ولا تٍَڑ وَازنَدُ وِنْدَ 
ار گر واھ ران الات کی الکلوت کل العتی)َ فا راف ٭َك 
وا ۲2060.07 اتا سد سان زاھ ا فقاو 
یخالف الکتاب وھو قوله تعالی: ف ولا تر وَزنةٌ ود أَغر ۹ء انتھی. 
وعلی ھذا المطابقة ظاهرة. " 


٤٤(‏ ۔ باب جنین المرأة) 
الجنین وزن عظیم: حمل المرأة ما دام في بطنھاء سمي بذلك 


لاستتارہ فان خرج حیّاً فھو ولدء أو میتاً فھو سقط وقد یطلق عليه 


۔)٦۱۸۱/۱۲( لعمدہ القاري)‎ )٢( ۔)٦٤/٤٢( ا المغني)‎ )١( 
.)۴۲ /۲٢( شرح الکرماني)‎ )٤( .)۳۷۳ /۱٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 
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ٰ کو 0 
جچجیں : بھی ,7 


قال العینی”': أي: ھذا باب في بیان حکم جنین المرأةء انتھی. 

والمراد واضح؛ أي: ماذا تجب في إملاصه وإسقاطهء وترجم الإمام 
ابو داود بقوله: ا باب دیة الجنین) وھو أوضح في المراد ولم یذکر 
المصنف الحکم لظھورہ من حدیث الباب وھو الغرةء واختلف العلماء في 
مصداقھا فقیل : العبد الأبیض أو الآمة البیضاء؛ لآن أُصل الغرة بیاض فی 
الف رکا اھ لاف الا متا ہفزتاوسِطھقاء رت کات کے 
ولا یجزئ غیرھما. 

قال ابن قدامة”: في جنین الحرة المسلمة غرةء وہذا قول أکثر أھل 
العلم منھم مالك والثوري والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأيء فإن قیل: 
فقد روي فی ھذا الحدیث: ١‏ أو فرس أو بغل) قلنا: هذا لا یثبت: رواہ 
اہی ورس ررلم تب قال اخ ل اقل: والسیے اَم الٰی ساد تا 
فيه: اعبد أو أمةاء وقال عروة وطاوس ومجاھد: الغرة عبد أو أمة 
او فرس؛ وجعل ابن سیرین مکان الفرس مائة شاة ونحوہء قال الشعبي: 
زاق کان االجشع سلزکا فلیه عفر قَمة آمه زا کان الین ذکرا آر آی 
وبە قال مالك والشافعی وإسحاق؛ وقال الثوري وأبو حنیفة وأصحابه: 
بس وتاوت کر ھت فان ما فی بد زد قات اس 

ثم قال الموفق''': الغرة قیمتھا نصف عشر الدیة وھيی خمس 
من الإبلء وبە قال النخعی والشعبی وربیعة ومالك والشافعی وإسحاق 
وأصحاب الرأيی. وفی دالھدایةا”*: وإذا ضرب بطن اراقطالعت ساسا 
ففيه غرة رس امت ظار الدلڈ یعني: دیة الرجلء وھذا في الذکر وفي 
(١)‏ (فتح الباری) (۱۲/ .)۲٤١۷‏ (۲) لھمد القاري) .)۱۸۲/۱٦١(‏ 


.)٦٦/۱١( ۃالمغني؛‎ )٤( .)٦٦ - ٦٦ /٦٦( (المغني)‎ (۳) 
۔)٦۷٤٤‎ ء١٦۷۱‎ /۲( (الھدایة؛‎ )٥( 
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الانٹی عشر دیة المرأۃء وکل منھما خمس مائة درھم؛ والقیاس أن لا یجب 
شيء؛ لأنه لم یتیقن بحیاته؛ والظاھر لا یصلح حجة للاستحقاق ووجهە 
الاستحسانء ئثم ذکر حدیث الباب؛ ثم قال: وفي جنین الأمة إذا کان ذکرا 
نصف عشر قیمتہ لو کان حیْاأء وعشر قیمته لو کان أنٹیء انتھی. 

وھذاء آئ؟ خمس مائة درھم عندناء وعند الجمھور خمسون کیٹاراً 
و ست مائة درهمء وذلك لأنھم اختلفوا في مقدار الدیة من حیث 
الدراهمء فعند الجمھور ومنھم الأئمة الثلاثة مقدار اثنا عشر ألف درھم 
وعند الحنفیة عشرة آلاف درھہمء والبسط فی محله. 


(٢۲۔‏ باب جنین المرأة وأن العقل علی الوالد...) إلخ 

ولا یخفی أن الغرض من هھذہ الترجمة الجزء الثانی منەء وھو قوله: 
(إن العقل علی الوالد.٢٠٥‏ إلخء فلا تکرار بین الترجمتین علی ما یتوھم في 
بادئ الرأيی. 

نی ا2ف 1 آ0 بی آق 2الت سر لی من :الرالة رعسصدف 
تیر افص حلجدہ رازہ ااھاتھ ھگکااطی تد اکا سد 
من العصبات أیضاء وإلا لاء انتھی . 

قال القسطلانی''': قوله: لا علی الولد إذا لم یکن من عصبتھا؛ لأن 
العقل علی العصبة دون ذوي الأرحامء ولذا لا یعقل الإخوۃ من الأمء انتھی. 

واستشکل مطابقة الحدیث بالترجمة کما بسطه الحافظ”' والمختصر 
ما قاله القسطلانی”'' حیث قال: ولیس في الحدیث هنا إیجاب العقل علی 
الوالدء فلا مطابقة وأجیب بأنه ورد فی بعض طرق القصة بلفظ الوالد کما 
جرت غاف اقوات ئل اہ اس اطالٹ علے افعتمال کے 
الطرقء انتھی. 


.)۳۷۷ /۱٤( ؛فإرشاد الساريی)‎ )٢( ۔)۳۹٦۱/٦( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)۳۷۸/۱٤١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( ۔)۲٥٢‎ ء۲٥٢۲‎ /۱۲( افتح الباريی؛‎ )(۳( 
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٣٢(‏ ۔ باب من استعار عبداً أو صبیآ...) إلخ 


کذا فی النسخ الھندیف وفی نسخ الشروح : )(استعان) بدل (استعار)ء 
قال! ساط کل1۵ ثڈکلر ال وف رلاشش رالاستاعیی+ ابھازا 
ناف 

خان اکگرتا2 ٥٤ص‏ رحاما اقات للکاب ظط وك مب تا 
العبد أو دیة الحرء انتھی . 


وقال العینی””: ووجه ذکر ھذا الباب في (کتاب الدیات) هو أنە إذا 
ملك العبد في الاستعمال وجبت الدیةء واختلفوا في دیة الصبيء 
(التوضیح)''': إن استعان حرٌاً بالغاً متطوعاً أو بإجارةۃء وأصابه شيٍء 
فلا ضمان عليه عند الجمیعء إن کان ذلك لا غرر فیەء وإنما یضمن من جنی 
و تعدی؛ واختلف إِذا استعمل عبداً بالغا فی شيء فعطب؛ فقال 
ابن القاسم: إِن استعمل عبداً في بئر یحفرما ولم یؤذن لە سید في 
الإاجارۃء فھو ضامن إن عطب؛ وکكکذلك إذا بعثه إلی سفر بکتاب؛ وروی 
ابن وھب عن مالك: لا ضمان عليه سواء أُذن له سیدہ في الإجارة 
آؤ لم بات الین آغر ما ڈکر 

قال الحافظ*': قال ابن بطال: إنما اشترطت أم سلمة الحر؛ لأن 
جمھور العلماء یقولون: من استعان حرَاً لم یبلغ أو عبداً بغیر إذن مولاہ 
فھلکا من ذلك العمل فھو ضامن لقیمة العبدء وأما دیة الحر فھيی علی 
عاقلتہء ثم ذکر الحافظ أقوالاً آخر في وجه مذا الاشتراط المذکور في 
الحدیث؛ء فارجع إليه لو شئت . 


۔)۳٣/۲٤٢٤( شرح الکرمانيی)‎ )٢( .)۲٥٢ /۱۲( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۷٤‎ /۳۱( (التوضیح)‎ )٤( .)۱۸۱/۱٦( تعمدہ القاري)‎ )۳( 


(ہ) (افتح الباری) (۱۲/ ٢٥۲)۔‏ 
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(۲۷ ۔ باب المعدن جبار) 


قال الحافظ''' رحمه اللہ تعالی: کذا ترجم ببعض الخبرء وأفرد بعضه 
بعضاء وترجم في الزکاة البقیةء وقد تقدم في (کتاب الشرب) من طریق 
أىيی صالح عن أبي ھریرة بتمامهء وبداأً فیه بالمعدنء وثنی بالیئر. 

قال میں جبار بضم الجیم وتخفیف الموحدةء أي: هدر لا شيء 
فیەء ومعنی (المعدن جبار) أن یحفر معدناً فی موات أو في ملکه فیھلك فيه 
الآجیر أو غیرہ ممن یمر بە فلا ضمان عليه في ذلكء وقوله: اوالیئر جبار) 
یعني: إذا احتفر بئر للسبیل في ملك أو موات؛ فوقع فیھا إنسان فلا غرم 
علی صاحبھاء ویقال: المراد بالبئر هنا العادیة القدیمة التي لا یعلم لھا 
مالكء تکون في البادیةء فیقع فیھا إنسان أو دابة فلا شيء في ذلك علی 
اُحدء انتھی . 

وھکذا في (الفتح)'"ء وزاد: وأما من حفر بئراً في طریق المسلمینء 
وکذا فی ملك غیرہ بغیر إذن فتلف بھا إنسانء فإنه یجب ضمانه علی عاقلة 
الحافرء والکفارة في مالهء وإن تلف بھا غیر آدمی وجب ضمانە في مال 
الخائر لق بالتر نل راغلی اتیل ائیاکری قال ابی بطال : 
وخالف الحنفیة فی ذلك فضمنوا حافر الیئر مطلقاً قیاساً علی راکب الدابة 
ولا دض انتھی . 

قلت : النقل عن الحنفیة لیس بصحیحء فقال الإمام محمد فی (موطۂہ)'ٴ' 

تحت عورے الات وبھتا اعد وا .تم الرجل چرتاج ۳ الزخل 
یحفر لە برا ومعدناء فیسقط عليهء فیقتله فذلك غدر؛ اتی 


ٌ۰ مسر(٦).‏ ۰ سے 7 7 : 71 
وفي (الھدایةا“'": ومن حفر بئراً في طریق المسلمین أو وضع حجراأ 


(١)‏ افتح الباريی) (۱۲/ )٢( .)۲٥٢‏ معمدہ القاري) /۱٦(‏ ۱۸۷)۔ 
)۳( افتح الباريی) (٢١/٢٥٥۲)۔ )٤(‏ ەالتعلیق الممجد) (۲۹/۳)۔ 
)٥(‏ فی الأصل: ایستاذن)؛ وھو تصحیف. )٦(‏ ا الھدایةہ (٢/٤۷٦ء .)٦۷٤‏ 
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فتلف بذلك إنسان فدیته علی عاقلتهء والمراد بالطریق الطریق في الأمصار 
دون الفیافی والصحاری؛ لآنه لا یمکن العدول عنه في الأمصار غالباً دون 
الصحاریء انتھی . 

قلت: فلعل هذہ المسألة هو منشأً ما نقل عن الحنفیة ابن بطال: 
وحاصل مذھبنا أنه لو حفر شخص بثراً في الأمصار في غیر ملکەء فتلف بہ 
ماوضمرو ست الار ساس رانا تر طرقی التان والھناق تا 
عليه کما تقدمء وکذا لو حفر في ملکه ولو فی المصر لم یضمن کما في 
(الھدایة حیث قال: وکذا إن حفر في ملکە؛ یعني: کما إذا أمرہ الإمام 
فحفر في طریق المسلمین لم یضمن ما تلف بەء کذلك إذا حفرہ في ملکه 
وإن لم یأذن لە الإمام لم یضمنء انتھی من (الھدایةا مع زیادة من ھامشہ. 

وھذا الاختلاف في مسألة حفر البئر والمعدنء وأما مسألة جرح 
العجماء فسیأتی الخلاف فیه في الباب الاتي. 


(۲۸ ۔ باب العجماء جبار) 

قال الحافظ''': أفردھا بترجمة لما فیھا من التفاریع الزائدةۃ عن الیئر 
والمعدنء انتھی. ومسألة الباب خلافیة . 

قال العلامة العینی''': واحتج بحدیث الباب أبو حنیفة رحمه الله 
تعالی علی أنە لا ضمان فیما أتلفته البھائم مطلقا سواء فیه الجرح وغیرہ؛ 
وسواء فيه اللیل والٹھارء وسواء کان معھا أو لاء إلا أُن یحملھا الذي معھا 
علی الاإتلاف؛ أو یقصدہء فحینثلِ یضمن لوجود التعدي منەء وھو قول داود 
وأھل الظاھرء وقال مالك والشافعی وأاحمد: إن کان معھا أحد من مالك 
و مستأجر أو مستعیر وغیرھم ون ا ضمان ما أتلفتەء وحملوا الحدیث 
علی ما إذا لم یکن معھا أحدء إلی آخر ما ذکر۔ 


.)۱۸۸ ۱۸۷ء‎ /۱٦( (فتح الباری) (۱۲/ ٢٥۲)۔ (۲) لھمدہ القاريی؛‎ (١) 








۷۔ کتاب الدیات ۸۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلك2 وتا سکں:العتی فی معظذمت ‏ الَطیة من قولہ) مراء کان متھا 
وا کال ھا ھا برض مفرا اھ مت امام جاتافتا 
إذا لم یکن معھا سائق ولا قائد نعم لا فرق عندنا بین اللیل والٹھار کما 
قالقی:السمہوں عق یآ اتا 17ل اق اقاہ لن ارطات التات 
وااارافی اکا ستا او نما ار سس رايت یت 
برجلھا أو ذنبھاء والسائق ضامن لما أصابت بیدھا أو رجلھاء والقائد 
ضامن لما أصابت بیدھا دون رجلھاء ثم قال: ولو انفلتت الدابة فأاصابت 
بوالا او یف نا ای نوا 7ا جا تھا بارعا السا 
والسلام: (جرح العجماء جبار؛ قال محمد تََِلل: هي المنفلتةء انتھی. 


وفيی هامش االلامع)''' عن (الشرح الکبیرا'' لابن قدامة: یضمن 
ما اأُفسدت من الزرع والشجر لیا ولا یضمن ما اُفسدت من ذلك ٹھارات 
إذا لم یکن ید أحد علیھاء وھذا قول مالك والشافعی؛ وقال اللیث: یضمن 
مالکھا ما أفسدته لیلاً ونھاراً بقل الأمرین من قیمتھا وقدر ما أتلفتہء وقال 
7 حنیفة: لا ضمان عليه بحال لقوله جا : (العجماء جرحھا جبارا؛ 
اتی 

قلت: وقال الإمام مالك في (الموطأً)''': قضی رسول ال قُ أن 
علی أُھل الحائط حفظھا بالٹھارء وأن ما أفسدت المواشی باللیل فالضمان 
علی أهلھاء قال صاحب (المحلی) نقلا عن اشرح السُنَّة”': لأن ني 
العرف أن أصحاب الحوائط یحفظونھا بالنھار وأصحاب المواشي باللیل؛ 
فمن خالف ھذہ العادة کان خارجاً عن رسوم الحفظء وفيه أیضاً: قال 
ابو حنیفة: لا ضمان فیھا إذا لم یکن المالك معھا لیلا ولا نھاراً لحدیث 
(العجماء جبارء انتھی . 


.٦۱۸۷ الامع الدراری) (۱۸۱/۱۰ء‎ )٢( .)٦۸۰ ء٦۷۹/۲( (الھدایة؛‎ )١( 
.)۳۱/۳( ە التعلیق الممجد)‎ )٤( .)٥٥٤/٥( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 
.)۲۳ /۸( شرح الشُنّة؛‎ )٥( 
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(۲۹ ۔ باب إثم من قتل ذمیا بغیر جرم) 
قال القسطلاني'': ذمیْاً یھودیٌاً أو نصرانیاً بغیر حق. 
وقال العیني''': ابغیر جرم) أي: بغیر موجب شرعي لقتله ثم قال 
تحت حدیث الباب : مطابقته بالترجمة غیر ظاھرة؛ لان الترجمة بالذميی وھو 
کتابي عقد معه عقد الجزیةء وأجاب الکرماني بأن المعامد أیضاً ذمي 
"وپ ھ>""" المسلمین وفي عھدھم؛ فالذمي أعم من ذلك. ۱ 
قال الحافظ'': قوله: ابغیر جرم) وقد بینت في الجزیة حکمة ھذا 
القیدء وأنه وإن لم یذکر في الخبر فقد عرف من قاعدة الشرع؛ والذمي 
منسوب إلی الذمةء وھو العھد ومنەه (ذمة المسلمین واحدة6٢.‏ 
ثم قال الحافظ : ترجم بالذميی وأورد الخبر في المعاهہدء وترجم في 
الجزیة بلفظ ١‏ من قتل معاھدا) کما هو ظاھر الخبرء والمراد بہ من لە عھد 
مع المسلمین سواء کان بعقد جزیة و هدنة من سلطان أو أمان من مسلم 
وکأنه أشار بالترجمة إلی روایة مروان بن معاویة المذکورة ۔ أي: في 
(الفتح) ۔ فان لفظە: )من قتل قتیلاً من أھل الذمةاء انتھی. ّ 


٣٣(‏ ۔ باب لا یقتل المسلم بالکافر) 
قال الحافظ': عقب هذہ الترجمة بالتي قبلھا للٍإشارة إلی أنه لا یلزم 
من الوعید الشدید علی قتل الذمي ان یقتص من المسلم إذا قتله عمداء 
وللاٍشارة إلی ان المسلم إذا کان لا یقتل بالکافر فلیس لە قتل کل کافر بل 
یحرم عليه قتل الذمي والمعاھد بغیر استحقاق؛ انتھی . 
قلت: وما ذکر الحافظ بقوله: إنە لاؤوشارۃ إلی أنه لایلزم 
من الوعید. .. إلخء مبني علی مسلك الجمھور القائلین بأن المسلم لا بقتل 


(١)‏ (إإرشاد الساري) )٢( .)۳۸۳ /۱٤١(‏ (عمدلة القاريی) /۱٦(‏ ۱۹۰)۔ 
)۳( (فتح الباری) )٤ .)۲٥۹ /۱١(‏ (فتح الباری) (۱۲/ ٢٦۲)۔‏ 
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بالذمي خلافاً للحنفیةء کما سیأتي الاختلاف في ذلكء ثم قال''' تحت 
حدیث الباب: آما ترك قتل المسلم بالکافر فأاخذ بە الجمھورء وخالف 
الحنفیة فقالوا: یقتل المسلم بالذمي إذا قتله بغیر استحقاقء ولا یقتل 
بالمستأمنء وعن الشعبي والنخعي: یقتل بالیھودي والنصراني دون 
المجوسي؛ واحتجّوا بما وقع عند أأبي داود عن علي: ١لا‏ یقتل مؤمن بکافر 
ولا ذو عھد فی عھدہاء إلٰی آخر ما بسطه من وجه استدلال الفریقین . 

قال القسطلانی'' من قبل الحتفیة فی شرح ہذا الحدیث: أي: لا یقتل 
ذو عھد فی عھدہ بکافں قالوا: وهھو من عطف الخاص علی العام: 
فیقتضي تخصیصہ؛ لان الکافر الذي لا یقتل بە ذو العھد هو الحربي دون 
المساوي لە والأعلی؛ فلا یبقی من یقتل بە المعاھد إلا الحربیء فیجب أُن 
یکون الکافر الذي لا یقتل بە المسلم هو الحربي لتسویته بین المعطوف 
والمعطوف عليهء وقال الطحاوي: لو کانت فیه دلالة علی نفي قتل المسلم 
بالذمي لکان وجه الکلام ان یقول: ولا ذي عھد في عھدہ: وإلا لکان 
لحناًء والنبي قلَُ لا یلحن؛ فلما لم یکن کذلك علمنا أن ذا العھد هو 
المعني بالقتصاص؛ وصار التقدیر لا یقتل مؤمن ولا ذميی ولا ذو عھد فيی 
عھدہ بکافر وتعقب بأن الأصل عدم التقدیر والکلام مستقیم بغیرہ إذا 
جعلنا الجملة مستأنفةء انتھی . 

قلت : قال الجمھور: معنی الحدیث لا یقتل مسلم بکافر قصاصاًء ولا بقتل 
من لە عھد ما دام فی عھدہ باقیاء فجعلوا قوله: اولا ذو عھد) فی جملة مستآأنفة . 


٢(‏ ۔ باب إذا لطم المسلم یھودیاً عند الغضب) 
قال الحافظ'': أي: لم یجب عليه قصاص؛ کما لو کان من أھل 
الذمةء وکأنه رمز بذلك إلی أن المخالف یری القصاص فی اللطمةء فلما 


۔)۳۸٦/۱٤١( ففتح الباريی) (۱۲/ ٦٦۲)۔ (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)۲٦٣۳‎ /۱۲( (فتح الباری)‎ (۳( 
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لم یقتص النبي قلُِ للذي من المسلم دلْ علی أنە لا یجري القصاص؛ لکن 
لیس کل الکوفیین یری القصاص في اللطمةء فیختص الإیراد بمن یقول منھم 
باْلكژت 

قال العیني''': وفي (التوضیح؟''': وھذہ المسألة إجماعیة لأن 
الکوفیین لا یرون القصاص فی اللطمة ولا الآأآدبء إلا أن یجرحه ففيه 
الارشس؛٢!‏ اتی ۱ 

وفی (الدر المختارا””: قال فی (المجتبی): ولا قود في جلد رأس 
وبدنء ولحم خد وبطن وظھرء ولا فی لطمة ووکزةء انتھی. 

وھذا تصریح بأنه لا قصاص عندنا في اللطمةء والظاھر أن وجھه أنە 
لا یتحقق المماثلة فیەء ففرق بین لطمة ولطمة ووکزة ووکزۃ. 

وقد تقدم ۔ في اباب إذا آصاب قوم من أجل...) إلخ ۔قول 
البخاري تعلیقاً: وآقاد أبو بکر وابن الزبیر وعلي من لطمة إلخ. 

قال الحافظ''' في شرحه: قال ابن بطال!“: جاء عن عثمان 
وخالد بن الولید نحو قول أبي بکر؛ وھو قول الشعبي وطائفة من أھل 
الحدیث؛ والمشھور عن مالكء وھو قول الآکٹر: لا قود فی اللطمة إلا إن 
جرمسیلااککعومت اسب سار سيا ظا ارت طس الرف 
والضعیف؛ فیجب التعزیر ہما یلیق باللاطمء وقال ابن القیم: بالغ بعض 
المتأاخرینء فنقل الإاجماع علی عدم القود في اللطمة والضرب؛ وإنما یجب 
التعزیرء وذھل في ذلك؛ إلی آخر ما فی (الفتح). 

وفي (الفیض)؟: ولا قصاص في اللطمة عندناء نعم للقاضي أن 
یعزر ہما شاء ثم إنه حکم القضاءء آما الدیانة فمن یدخل فیھاء انتھی. 
)١(‏ اعمدہ القاريی) )٢( .)۱۹۲/۱٦(‏ االتوضیح) (۳۱/ .)٦۹۷‏ 


.۲۲۲۹/۱۲( ففتح الباري)‎ )٤( .)۲٢٢٢ /۱۰( ل(رد المحتارا‎ )٣( 
.)۳۸٣/٦( افیض الباري)‎ )٦( .)٦۵٢٦۷ /۸( اشرح ابن بطال)‎ )٥( 
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قلت: والحافظ ابن القیم قد بسط الکلام علی المسألة في (إعلام 
الموقعین)''' فی فصل مستقلء وفيه: قالت الحنفیة والمالکیة والشافعیة 
ومتأخرو ات أحمد: إنه لا قصاص في اللطمة والضربةء وإنما فیه 
التعزیرء وحکی بعض المتأآخرین في ذلك الإجماع . 

ثم رجح الحافظ ابن القیم أُن فیه التصاص٠‏ وقال: وھو منصوص 
الإمام أحمدء ومن خالفه في ذلك من أصحابه فقد خرج عن نص مذھبه 
وأصوله کما خرج عن محض القیاس والمیزانء قال إبراھیم بن یعقوب 
الجوزجاني في کتابه (المترجم) لە: (باب في القصاص من اللطمة 
اي ا2متی اساقا یہ نہ شال سالت اکا رد ھھنیا: ھی 
التطام ہے الاطق راع الال فا افو سک الات رتچ 
قال أبو داود وقال إبراھیم الجوزجاني: وبە أقول؛ ثم ذکر الروایات 
العدیدة في تأیید القصاص؛ ثم قال: وھذا ظاھر القرآن وھو محض 
القیاسء فعارض المانعون ھذا كلە بشيء واحدء وقالوا: اللطمة والضربة 
لا یمکن فیھما المماثلةء والقصاص لا یکون إلا مع المماثلةء ثم رد علی 
مسلك الجمھور آشد الردء فارجع إليه لو شئت . 

وقد ظھر بذلك سخافة ما قال الشرّاح في شرح ترجمة البخاري ھذہ 
من ان لیس کل الکوفیین یری القصاص في اللطمة فیختص الإیراد بمن یقول 
منھم إلخء ولم یدر الشوٌّاح أن الحنفیة قاطبةً لم یقولوا بالتصاص في 
اللطمةء والتحقیق أن ھذاء أي: القصاص في اللطمة مذھب الإمام أحمد؛ 
وخالف فيه الجمھور ومنھم الائمة الثلائة . 

قوله: (لا تخیرونی...) إلخء فی ھامش المصریة: أي: تخییراً یبوجب 
نقصاء أو قال ذلك تواضعاًء أو قبل علمه بأنه أفضلء انتھی. 

وهذا آخر (کتاب الدیات)ء وبراعة الاختتام عندي في قوله: ا(فإن 
الناس یصعقون یوم القیامة. 


۷9۹۷ )!۸/۳) (إعلام الموقعین)‎ (١) 
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کذا في النسخ الھندیة وفيی نسخة الفتں٭'' و(العیني): (کتاب 
استتابة المرتدین والمعاندین وقتالھمء باب إثم من آشرك بالش تعالی؛ إذ قال 
الحافظ : کذا فی روایة الفربريیء وسقط لفظ (کتاب) من روایة المستملي؛ 
وفي روایة القابسي بعد قولە: ا وقتالھم): (وإثم ہی اق تا إلخ 
وحذف لفظ (باب)ء انتھی . 

وفی ھامش (الاامم۷': لم یتعرض لغرض الترجمة اأحد من الشرّاحء 
والأوجه عند هذا العبد الضعیف : أن الإمام البخاري ترجم بلفظین : استتابة 
المرتدین وقتالھمء وأشار بذلك عندي إلی بدایة الاستتابة قبل القتالء لکن 
مال ابن بطال إلی خلافه کما سیأتيی والمسآألة خلافیة شھیرة بسطت في 
دالأ وج ففيه فی قولہە قهُ: ١من‏ غیّر دینه فاضربوا عنقهہ) خمسة 
اأبحاث . ۱ 

الأول: قی الاہتعتابة وسپانلی مسرظاء البحت: التاتی ٢‏ إذا ثبیٹ 
رت تھا تا کلتر اتی اواتہ فقاو لی و تروت لربل غل 
تدخل فيه المرأةۃ المرتدۃة آم لا؟ وسیأتي في البخاري في باب مفرد 
الخامس: هل یختص مذا الحکم بالارتداد عن الإسلام آو یعم الانتقال 
من دین کفر إلی دین کفر آخر؟ آما الأول وھو مقصود البخاري عندي ففي 
(الاوجزا: قولە: امن غیّر دینه) الحدیث أوّله بعضھم بأن المراد بعد 
الاستتابةء وقال بعضھم: إله ول علی الزندیق> وانه لا پسجابء..وعلیة 


.)۲۱۸۸/۱۰( د؛لامع الدراري)‎ )٢( .۔)۲٦٢‎ ء۲٦٢٢‎ /۱۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳٣ ۔‎ ۲۸/۱٤١( ا أُوجز المسالك)‎ )۳( 
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حملە الإمام مالك؛ وقال ابن بطال: اختلف في استتابة المرتد فقیل: 
یستتاب؛ فإن تاب وإلا قتل وھو قول الجمھور؛ وقیل: یجب قتله في 
الحالء وبە قال الحسن وأھل الظاھرء وعليه یدل تصرف البخاريی؛ فانہ 
استظھر بالّیات للتي لا ذکر فیھا للاستتابةء وبعموم قوله: )من بدّل دینه). 

قال الطحاوي: ذھب مؤلاء إلی ان حکم من ارتد عن الإسلام حکم 
الحربی الذي بلغته الدعوۃء فإنه یقاتل من قبل أُن یدعیء وفی (المحلی): 
قال التووی) آچممر لئ کلز و لت ان سيغاعحتة الأئمة 
الاستو ر مس ۰> لمات سال ان الا سا اہ نات 
وقال: ہو یوسف وازح الما چوت وع" ها2 لا سعاب: 

قلت: المعروف عن المالکیة وجوب الاستتابةء صرح بە الزرقاني في 
شرح (الموطأً) کما في (الاأوجز). وعن الحنفیة: استحبابھا کما في 
(الھدایةا وغیرہ. قال صاحب االهدایةا''': وعن الشافعي أن علی الإمام أن 
یؤجلە ثلائة أیامء ولا یحل لە أن یقتله قبل ذلكء انتھی۔ 

قال ابن الھمام''': الصحیح من قولي الشافعي أنه إن تاب في الحال 
وإلا قتلء انتھی . 

قال ابن قدامة في (المغني): لا یقتل المرتد حتی یستتاب ثلاثاًء وھذا 
قول أکثر أھل العلمء منھم مالك والثوري والأوزاعي وإسحاق وأصحاب 
الرأیء وھو أحد قولی الشافعی وروي عن أحمد روایة آخری أنە لا تجب 
استابتة لکن تہ وھذا القول الثانی للشافعی لقولہ قل: (من بدّل دینە 
فاقتلوہاء ولم یذکر استتابتہ ٹم ال2 اذا 7 زخوت الاسَتَاَة فمنکھا 
ثلائة آیا روي ذلك عن عمر 2 وبه قال مالك واأاصحاب الرأي؛ وھو 
أحد قولي الشافعيء وقال في الآخر: إن تاب في الحال وإلا قتل مکانە؛ 
وهذا آصح قوليهء انتھی. 


.)۳۰۸/٥( ہفتح القدیر؛‎ )۲( .)٥٥/٤( (الھدایة)‎ )١( 
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کی الف عھنا لرضا' اعادرت قال ال رے"٭+ مطابتتا: ارح 
برآق ا و2 تم سی ار ات۷ [ھنظاجت وقال تحت حدیث 
ابن مسعود الحدیث الرابع : مطابقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: ( ومن آساء في 
الإسلام) أخذ بالأآول والآخر؛ لآن منھم من قال: المراد بالإساءة في 
الإسلام الارتداد من الدینء فیدخل فی قولە: في إثم من أشرك باشف 
اتی 

قال الحافظ'': قال ابن بطال””: الایة الأولی؛ أيی: فولہ: ‏ لاک 
اليزهَ لَظلٌ عَیٌ (لقمان: ٣۴‏ دالة علی أنە لا إئم اعظم من الشرك؛ 
وأصل الظلم وضع الشيء في غیر موضعه؛ فالمشرك اأصل من وضع الشيء 
فی غیر موضعہه؛ لأنه جعل لمن أخرجه من العدم إلی الوجود مساویأء 
فنسب النعمة إلی غیر المنعم بھا. 

وبسط الحافظ الکلام علی تفسیر الاآیة الثانیة قوله تعالی : هَالْنَ ءَامَنوا 
دو بلسوا اٹہ بظُل یہ [الأنعام: ۸۲]ء ونقل عن الطیبي أنە قال: وأما معنی 
اللبس فلبس الإیمان بالظلم ان یصدق بوجود الله ویخلط بە عبادة 
غیرہ؛ ویؤیدہ قوله تعالی: ھوَما بین اَسخْلَیمُم بال إِلا وِثم تر 
[یوسف: ١٠]ء‏ وعرف بذلك مناسبة ذکر ھذہ الایة في آبواب المرتد 
وکذلك الایة التيی صدر بھا. 


(٢۔‏ باب حکم المرتد والمرتدة) 
أي: ھل ھما سواء آم لا؟. 
قوله: (واستتابتھم)ء قال القسطلانی”'': کذا ذکرہ بعد الآثار 


.)۲٦٢٦/٦٢( لح الباري)‎ )۲( .)۱۹١ ۔‎ ۱۹١/۱٦( (عمدہ القاري)‎ )١( 

(۳( (شرح ابن بطال) (۸/ .)٦۵٦۹‏ 

)٤(‏ (إرشاد الساري) (٤۳۹۳/۱)ء‏ وانظر: افتح الباري) (۱۲/ ۸٦۲)ء‏ و(عمدة القاري) 
/۱٦١(‏ ۲۱۹۷۔ 
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المذکورةء وقدم ذلك في روایة أبي ذر علی ذکر الآائاں وللقابسيی: 
(واستتابتھما) بالتثنیةء وھو أوجە؛ ووجہ الجمع قال في افتح الباري): علی 
إرادة الجنسء وتعقبه العیني. فقال: لیس بشيء بل هو علی قول من یری 
إطلاق الجمع علی التثنیةء وفی ھامش النسخة المصریة: قوله: (واستتابتھم) 
أي: المرتد والمرتدةء وجری في جمعھما علی القول بأن أقل الجمع 
الائنانء وھو مقدم فی نسخة علی ما قبلهەء وھو أُنسبء انتھی. 

قلت: ومسألة الباب خلافیة شھیرۃء وھو البحث الرابع من الأبحاث 
الخمسة المذکورۃ في الباب السابق؛ ففي االأوجزا''': قولہ پلل: ”من غیّر 
دینە فاضربوا عنقہ) 7 الرجال والنساء ا لا؟ مسألة خلافیة . 

قال الموفق!': لا فرق بین الرجال والنساء فی وجوب القتلء ویروی 
ذلك عن أبي بکر وعلي وغیرھما من التابعینء وھو قول مالك والشافعي 
وإسحاق وروي عن علي وغیرہ من بعض التابعین أُنھا تسترق ولا تقتل؛ 
لأن أبا بکر استرق نساء بني حنیفة وذراریھمء وأعطی علیاً منھم امرأة: 
فولدت لە محمد ابن الحنفیةء وکان ھذا بمحضر من الصحابة فلم ینکر 
فکان إجماعاء وقال أبو حنیفة: تجبر علی الإسلام بالحبس والضرب؛ 
ولا تقتلء لقولہ قل: ١لا‏ تقتلوا امرأة)ء ولأنھا لا تقتل بالکفر الأصلی؛ 
فلا تقتل بالطارئ کالصبيء انتھی من ھامش االلامع!'''. ۱ 

وقال الحافظ في (الفتح'': قال ابن المنذر: قال الجمھور: تقتل 
المرتدةء وقال علي: تسترق؛ وقال عمر بن عبد العزیز: تباع بأرض 
أآخری؛ وقال الثوري: تحبس ولا تقتلء وآسندہ عن ابن عباس؛ وقال 
ابو حنیفة: تحبس الحرة ویؤمر مولی الأمة ان یجبرھاء انتھی ۔ 

وقال القسطلاني'': روی أبو حنیفة عن عاصم عن أبي رزین عن 
)١(‏ 8 أٗوجز المسالك) )٢( .)۳۱/۱٤١(‏ ا المغني) .)۲٦٢١/۱۲٢(‏ 


(۳) الامع الدراري؛ (۱۸۹/۱۰). )٤(‏ لح الباري) (۱۲/ .)۲٦۸‏ 
)٥(‏ لإرشاد الساريی) /١٤١(‏ ۳۹۳). 
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ابن عباس: الا تقتل النّساء إذا مُنْ ارتددن) أآخرجە ابن أبي شیبة 
والدارقطنیء وخالفه جماعة من الحفاظ في لفظ المتنء انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع!''': باب حکم المرتد والمرتدة: أثبت 
المدعی بالعمومات والااطلاقات ء انتھی . 

ففی (ھامشہ): أشار الشیخ بذلك إلی دفع ما یرد علی الإمام البخاري 
من أأنه ترجم بالجزئین المرتد والمرتدةء ولیس في أحادیث الباب ذکر 
المرتدةء انتھی . 


(٣۔‏ باب قتل من أبی قبول الفرائض) 

قال الحافظ''': أيی: جواز قتل من امتنع من التزام الأحکام الواجبة 
والعمل بھاء قال المھلب: من امتنع من قبول الفرائض نظر فإن أَقَرٌ بوجوب 
الزکاۃ مثلاً أخذت منە قھراً ولا یقتلء فإن أضاف إلی امتناعه نصب القتال 
قوتل إلی أن یرجعء قال مالك في (الموطاأً): الأمر عندنا فیمن منع فریضةً 
من فرائض اللہ تعالی فلم یستطع المسلمون أخذھا منه کان حقًا علیھم 
چھادہ: قال اہن بطال''': عرانه إذا آقڑ پوجوبھا لا خلاف :فی ذلكك؛ 
انتھی . ۱ 

قال القسطلانی'': قوله: (وما نسبوا) ما مصدریةء أي: نسبتھم إلی 
الردةء وقال الکرمانی وتبعه البرماوي : (ما) نافیة. 

وقال العیني: الأظھر أنھا موصولةء والتقدیر: وقتل الذین نسبوا إلی 
الردةء انتھی. ۱ 

واختار الحافظ*'' کونھا مصدریةء وفسّرہ بقوله: أي: ونسبتھم إلی 
(١)‏ (الامع الدراري) (۱۸۹/۱۰)۔ )٢(‏ تح الباريی؛ (۱۲/ ۲۷۰۱ء .٦۲۷٢‏ 


)۳( (شرح ابن بطال) (۸/ ۱۷۷). )٤(‏ فإرشاد الساري) .)۳۹۹/۱٤١(‏ 
)٥(‏ (فتح الباريی) (١۱۲/٦۲۷)۔‏ 
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الردظ ٹم قال: :وأشتاز بذلك إلی ما ورد فيی بعض طرق الحدیث الذي 
اُوردہ. 

قال العیني''' فيی شرح ترجمة الباب: وھذا مختلف فيهء فمن أبی 
أداء الزکاة وھو مقر بوجوبھاء فإن کان بین ظھرانینا ولم یطلب حربا 
ولا امتنع بالسیفء فإنھا تؤخذ منە قھراء وتدفع للمساکینء ولا یقتلء وإنما 
قاتل الصدیق ظلللله مانعي الزکاۃ؛ لأنھم امتنعوا بالسیف ونصبوا الحرب 
للأمةء وأجمع العلماء علی أن من نصب الحرب في منع فریضة أو منع حقًا 
یجب عليه لاآدمي وجب قتالهء فإن أبی القتل علی نفسه فدمه عدر۔ 

راتا الغلاا لعب الَعتاف آقعر کرگکھا جاعتا ہر مت 
فیستتاب؛ فإن تاب وإلا قتلء وکذلك جحد سائر الفرائض؛ واختلفوا فیمن 
رگیاکابا لی اھر ماک می التذاسص> فی 

وقد ذکر الکلام مبسوطاً علی شرح حدیث الباب في مبدأً اکتاب 
الزکاۃ) من ھامش داللامم۷'''. 

وتکلم الجصاص في (أحکام العرہ قعت قرت قعالی 7 ات نا 
َاَقَامُوا اَلكََلوهً وََائَیا الکوٰۃ هَعَلوا سَيلَهُمٌ٭ الایة (التوبة: ٥]ء‏ علی ما فعل 
ابو بکر الصدیق ظلله في مانعي الزکاةء وذکر فيه حکم تارك الصلاةۃ 
والزکاۃء والفرق بین من ترکھا فعلاً وأدا٤ء‏ ومن ترکھما جحداً وإبا٤‏ وغیر 
ذلك من الأحکامء وقال: من ترك الصلاة عامداً وأصرٌ عليهء ومنع الزکاۃ 
جاز للژإمام حبسهء فحینثلِ لا یجب تخلیته إلا بعد فعل الصلاة وآداء الزکاۃ؛ 
فانتظمت الایة حکم إیجاب قتل المشرك وحبس تارك الصلاة ومانع الزکاۃ 
بعد الوإسلام حتی یفعلھماء انتھی . 

وکلامہ ھذا صریح في أنە لا فرق عندنا بین مانع الصلاة ومانع الزکاۃ 


فی ھذا الحکم . 


.)٦١ ۔‎ ٦/٥٦( (لامع الدراريی)‎ (٢( .)۲۲١۰٢ /١٦١( ا(عمدة القاريی)‎ )١( 
.)۸۳ احکام القرآن؛ (۳/ ۸۲ء‎ ١ )۳( 
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)2 باب إذا عرض الذمي وغیرہ بسبّ النبی‎ ٤( 

فشر القسطلانی''' الذمي بالیھودي والنصرانيء ثم قال: اوغیرہ) أي: 
غیر الذمي کالمعاہد ومن یظھر إسلامەء اوعرٌض) بتشدید الراء أي: کنّی؛ 
ولم یصرحء انتھی . 

قال الحافظ''' فی ذکر مناسبة الحدیث بالترجمة: واعترض بأن ھذا 
اللفظ لیس فيه تعریض بالسبء والجواب آنه اأطلق التعریض علی ما یخالف 
التصریح؛ ولم یرد التعریض المصطلحء وھو أن یستعمل لفظاً في حقیقتہ 
یلوح بە إلی معنی آخر یقصدہ. 

وقاقتاز اق لوت الات مطابق 21ت طرق الاو لان 
الجرح أشدً من السبٌ؛ فکأن البخاري یختار مذھب الکوفیین في ھذہ 
المسألة. قال الحافظ : وفیه نظر؛ لأنه لم یبت الحکمء انتھی. 


قال العینی'': والظاھر أن البخاري اختار مذھب الکوفیین؛ فإن 
عندھم من سب النبي قلهُ أو عابه فإن کان ذمیاً عزر ولا یقتل وھو قول 
الثوري؛ وقال أبو حنیفة: إن کان مسلما صار مرتداً بذلكء وإن کان ذمیا 
لا ینتقض عھدہ؛ وقال الطحاوي: وقول الیھودي لرسول ال ق: السام 
عليك؛ لو کان مثل ھذا الدعاء من مسلم لصار بە مرتڈاً یقتلء ولم یقتل 
الشارع الفاعل به من الیھود؛ لآن ما هھم عليه من الشرك أعظم من سبّه؛ 
تھی 

قلت: وحاصل ما سیأتي من مجموع المذاهب الائمة الأربعة في 
مسألة الباب أن الذمي المذکور یقتل عند الجمھورء ولذا أوّلوا عدم قتله يُ 
الیھود بقولھم: السام عليك؛ بوجوہ من التأویلات: کما في الشروح؛ 


.)۲۸۱/۱۲( ففتح الباري)‎ )۲( .)٥٥٤ /٥٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٤٠٢ ۲۰۳۴ء‎ /۱٦( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)۳٥٣ص( االمتواري)‎ )۳( 
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ومن جملتھا ما قالوا: إنه لم یوجد هھھنا معنی السبّ والطعنء بل ہو دعاء 
عليه بالموت؛ ولکن علی ھذا یشکل مطابقة الحدیث بترجمة الباب کما 
لا یخفیء ولو قلنا: إِنْ البخاري اختار في مذہ المسألة مسلك الحنفیة 
فلا یرد شيء من الإیراد علی عدم تعرضہ قَلِاِ لھذا الیھودي ولا من حیث 
مطابقة الحدیث بالترجمة فتدبر. 

وأما مسألة سب النبي ٤َ‏ فخلافیة بین العلماء. 

کان سا 2 0ال[ بطا ل٢3‏ اقلات الطلتاائ ست ای ظلق 
فأما أُھل العھد والذمة کالیھود فقال ابن القاسم عن مالك: بقتل إلا ان 
یسلمء وأما المسلم فیقتل بغیر استتابةء ونقل ابن المنذر عن اللیث 
والشافعي وحم وإسحاق مثله فی حق الیھودي ونحوہ وعن مالك في 
المسلم: هي زدة یستاب منھاء وعن الکوفین: إن کان ذمیا عزرہ وإِن کات 
مسلما فھي ردةء انتھی . 

قلت: وتحقیق مذاهب الأئمة الأربعة فی ھذہ المسألة علی ما فی 
کتب فروعھم ھکذاء أما مسلك الشافعیة کی افخرخ الاقتاع)''' حاقند 
قی ذکر اباب الرهۃ آن تب رہولا آن نیا آو با ار استخف پہ 
او باسمه إلی أن قال: ومن ارتد عن دین الإسلام بشيء مما تقدم بیانه 
استتیب وجوباً قبل قتله ثلاثة أیامء فإن تاب صح اِسلامه وترك وإلا قتل 
انتھی۔ 

قلت: وھذا في المسلمء وأما فی حق الذمي ففيه أیضاً فی موضع 
آخر'': فلو خالفوا ۔ الشرائط المذکورة - فطعنوا في دین الإسلام أو في 
القرآن أو ذکروا رسول الل قَلاُ بما لا یلیق بقدرہ العظیم عزّرواء والأصح 
أنه إِن شرط انتقاض العھد بذلك انتقض وإلا فلاء انتھی . 


.)٥۸۰ /۸( افتح الباريی) (۲۸۱/۱۲)۔ (۲) شرح ابن بطال)‎ )١( 
.)۲٦٢ /۲( رح الاقناع)‎ )٤( ۔)۲٤۷‎ /۲( شرح الاقناع)‎ )۳( 
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وکذا قال النووي في (المنھاج''': الأصح أنە إِن شرط انتقاض 
العید تھا انَقض ولا فلا اتی 

وأما مذھب المالکیة فکما تقدم عن ابن بطال فی کلام الحافظ 
وھکذا فيی کتب فروعھم ففي (الشرح الکبیرا'': وإن سبّ مکلف نبیاء 
او عز٘ض آو لعنه أو استخف بحقه قتل ولم یستتب حداً إن تاب وإلا قتل 
کفراً إلا أن یسلم الکافر فلا یقتلء أي: أن الساب یقتل مطلقاً ما لم یکن 
کافراً فیسلم؛ لأن الإسلام یجبُ ما قبلهء انتھی. 

وفیه أیضاً فی موضع آخر*” في بیان أھل الذمة: وینتقض عھدہ بقتال 
وبسبّ نبي ہما لم یکفر بەء أي: بما لا یقر عليه؛ وقتل إن لم یسلم 
انتھی. 

وأما مذھہب الحنابلة ففي (الروض المربع)”: ولا تقبل في الدنیا توبة 
من سبّ اللہ تعالیء أو سب رسولە سبّاً صریحاً أو تنقصهء بل یقتل لکل 
حال؛ء انتھی . 

وقال في اأحکام اُھل الذمة: فإن ذکر اللہ أو رسولە أو کتابہ بسوء 
انتقض عھدہ وحل دمه ومالهء وإن آسلم حرم قتلهء انتھی. 

وأآما مذھب الحنفیة فقد بسط الکلام عليه صاحب (الدر المختار) 
وشارحه ابن عابدینء ففي 00 بت وکل مسلم اکن فٹوٹة تَٔ 
إلا الکافر بسبّ نبي من الأنبیاءء فإنه یقتل حندّاً ولا تقبل توبته مطلقاًء 
سواء جاء تائباً بنفسه أو شھد عليه بذلك. 

وبسط الکلام علی المسألة ابن عابدین أشدً البسطء وقال: ورأیت في 
اکتاب الخراج) لأبی یوسف ما نصە: وأیما رجل مسلم سب رسول اللہ قل 


.)۳۱۱/٦( انظر: اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)٦٠٢ ء۲۰٢/٢( (الشرح الکبیر)‎ )۳( .)۳۱٣۰ ء۳۰۹/٤( (الشرح الکبیرا‎ )٢( 
.)۳۷۳ ۔‎ ۳۷۰ /٦( ف(رد المحتار؛‎ )۵٥و‎ .)٢۷٥ ۔-‎ ٢٣٦٥ ا الروض المربع٤ (ص‎ )٤( 
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و کذبە أو عابه أو تنقصه فقد کفر بالل تعالی؛ وبانت منە امرأتەء فإن تاب 
وإلا قتلء وکذلك المرأة؛ إلا أُن أبا حنیفة قال: لا تقتل المرأةء وتجبر 
علی اللإسلامء انتھی . 

وھذا فی حق المسلمء وأما الذمي ففي (الدر المختارا''' فيی باب 
الجزیة: ولا ینتقض عھدہ بسبّ النبي قإَللۃُ قال اہن عابدین: أي: إذا 
لم یعلنء فلو أعلن بشتمه أو اعتادہ قتل ولو امرأةء وبە یفتی الیومء وھذا 
إن لم بشترط انتقاضه بەء أما إذا شرط انتقض بە؛ انتھی ۔ 

قال فی موضع آخر''' في بیان أسباب الرد: والحاصل: أنە لا شك 
ولا شبھة في کفر شاتم النبي قاٌُء وفی استباحة قتلهء وھو المنقول عن 
الأئمة الأربعةء وإنما الخلاف في قبول توبته إذا أسلم فعندنا ۔ وھو 
المشھور عند الشافعیة - القبولء وعند المالکیة والحنابلة عدمهء بناء علی ان 
قتله حداً أو لا؟ انتھی . 


قلت: وھذا الذي ذکرہ ابن عابدین من مذاهب الاأئمة الأربعة موافق 
لما تقدم من کتبھمء وآما مذاهبم فی حق الذمي فحاصل ما تقدم من کتبھم 
أنه ینتقض بە عھدہ عند المالکیة والحنابلة مطلقاً فیقتل عندھماء وأما عند 
الشافعیة والحنفیة فإن شرط انتقاض العھد بە انتقض ولا فلاء ففي ما إذا 
انتقض عھدھم عندنا الحنفیة التعزیر کما فی (الدر المختار)ء وعند الشافعي 
یخیر اللإمام في المن والفداء والرق والقتلء کما فی اشرح الإقناع)ء وقد 
آفرد بعض العلماء هذہ المسألة بالتصنیف؛ فقد صنف الشیخ تقي الدین 
السبکي کتاباً باسم (السیف المسلول علی من سب الرسول قياء وسبقہ فيی 
ذلك شیخ الإسلام أحمد بن تیمیة الحنبلي برسالة مستقلة سماھا (الصارم 
المسلول علی شاتم الرسول اڑا . 


۔)۳۷۸/٦( ہرد المحتار؛‎ )٢( .)۳ ٣٤ /٦( ہرد المحتارا‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۳) ۸۔کتاب استتابة المعاندین والمرتدین وقتالھم... 


۱ 


(ہ ۔ باب) 

تی سوا لاق اتا 2977 0لاکتی سھتے رستتارعتف 
ابن بطالء فصار حدیث ابن مسعود المذکور فیه من جملة الباب الذي قبله؛ 
واعترض بأنه إنما ورد في قوم کفار أھل حرب والنبي قٍ مأمور بالصبر 
علی الاذی منھمء فلذلك امتثل أمر ربە. 

قال الحافظ : فھذا یقتضی ترجیح صنیع الاکٹر من جعله في ترجمة 
مستقلةء لکن تقدم التنبيه علی أن مثل ذلك وقع کالفصل من الباب الذي 
قبلەء فلا بد لە من تعلق بە في الجملةء والذي یظھر أنە أشار بإیرادہ إلی 
ترجیح القول بأن ترك قتل ا لمصلحة التالیف؛ لانه إذا لم یؤخذ الذي 
ضربه حتی جرحه بالدعاء عليه لیھلك بل صبر علی أذاہء وزاد: فدعا له؛ 
فلآن یصبر علی الاذی بالقول أولیء ویؤخذ منە ترك القتل بالتعریض بطریق 
الأولی؛ انتھی . 


٦(‏ ۔ باب قتال الخوارج والملحدین 
بعد إقامة الحجة علیھم...) إلخ 


وبسط الحافظ''' الکلام علی تعریف الخوارج؛ وڈکر شیا 
من معتقداتھم فارجع إليه لو شثت: وقال أیضا: قال الغزالي في (الوسیط) 
تبعاً لغیرہ: فی حکم الخوارج وجھان: أحدھما: أنه کحکم أھل الردة 
والثاني : أنە کحکم أھل البغيء ورجٔح الرافعي الأولء ولیس الذي قاله 
مطرداً فيی کل خارجي فإِنھم علی قسمین إلی آخر ما ذکر. 

ولم آجد في (الفتح) هھنا الکلام علی شرح ترجمة الإمام البخاري 
وتوضیح مرادہ نعم تعرض لذلك العلامة القسطلاني''' إذ قال: قال 


.)۲۸٢ فلفتح الباريی) (۲۸۲/۱۲). (۲) ّح الباريی) (۲۸۳/۱۲ ۔‎ )١( 
.)٥٥٤۹ ء٥٦۰۸‎ /۱٤( ا(إرشاد الساري)‎ )( 
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ابن بطال: ذھب جمھور العلماء إلی أن الخوارج غیر خارجین من جملة 
المسلمینء واستنبط ذلك من ألفاظ الحدیث فارجع إليه. 

ٹم قال: وفقی الحدیث أنه لا یجوز قتال الخوارج وقتلھم إلا بعد إقامة 
الحجة علیھم بدعائھم إلی الرجوع إلی الحق والإعذار إليھمء وإلی ذلك 
أشار البخاري في الترجمة بالایة المذکورة فیھاء واستدل بە لمن قال بتکفیر 
الخوارجء وھو مقتضی صنیع البخاري في الترجمة حیث قرنھم بالملحدین: 
وأفرد عنھم المتأولین بترجمةء واستدل القاضي أبو بکر ابن العربي لتکفیرهم 
بقوله فی الحدیث: ا(یمرقون من الإسلاماء وبقوله: (أولئك ھهم شرار 
الخلق). 

وقال الشیخ تقي الدین السبکيی فی افتاویه): احتج من کفر الخوارج 
وغلاۃ الروافض بتکفیرھم أعلام الصحابة لتضمنه تکذیب النبي لَل في 
شھادته لھم بالجنةء قال: وھو عندي احتجاج صحیح؛ وذھب آکثر أھل 
الأصول من أھل السُنَة إلی أن الخوارج فساق؛ وأن حکم الإسلام یجري 
علیھم لتلفظھم بالشھادتین ومواظبتھم علی آرکان الإسلامء وإنما فسقوا 
بتکفیرھم المسلمین مستندین إلی تأویل فاسدء وجرّھم ذلك إلی استباحة 
دماء مخالفیھم وأموالھم والشھادة عليه بالکفر والشرك. 

رقال القاضی عیایى> کادت علۃ:الشسالة ان نکوت آفد اشکالا عند 
اقضمی ت ربا سی ساز اف عید انا قشتان ہماسا 
بأن إدخال کافر في الملة وإخراج مسلم منھا عظیمة في الدینء وقال: (وقد 
توقف قبله القاضي أبو بکر الباقلاني وقال: لم یصرّح القوم بالکفر وإنما 
قالوا أقوالا لا تؤڈي إلی الکفرء وقال الغزالی فی (کتاب التفرقة بین 
اللإیمان والزندقة): الٰذي ینبغی الاحتراز عن الک قا وجد إليه سبیلء فإن 
استباحة دماء المسلمین النيت والمقرین بالتوحید خطأء والخطاً في ترك 
ألف کافر في الحیاة أھون من الخطاً في سفك دم مسلم واحدء انتھی 
من (القسطلانی). 
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۱ 


وفي (الفیض''': وکان مالك یفتي بکفر الخوارجء والملحدون: ھم 
الذین یژؤوّلون فی ضرورات الدین لإجراء أھوائھمء انتھی. 
علي بن أبي طالب في قصته مع معاویةء وقوله: ٢والملحدین)‏ أي : المائلین 
عن الحق إلی الباطلء وقولە: ا(بعد إقامة الحجة علیھم) أي: بإظھار بطلان 
دلائلھم انتھی . 

ئم لا یخفی عليك ما اشتھر في کتب فقھنا أن من کان فيه تسع 
وتسعون وجھاً من الکفر ووجه من الإسلام أنه لا یحکم عليه بالکفر تکلم 
عليه صاحب االفیض!''' وبین ما هو المراد بەء فارجع إليه لو شئت. 


(۷۔ باب من ترك قتال الخوارج للتألف 
وإلا ینفر الناس عنه) 

قد تقدم من کلام القسطلاني ان میل الإمام البخاري کما هو مقتضی 
صنیعه إلی کفر الخوارجء کما نقل عن مالك أیضاء وقد تقدم ولما کان یرد 
علی ھذا عدم قتاله گل برأس الخوارج المذکور فی حدیث الباب أشار إلی 
تأویله وتوجیهه لئلا یخالف مختارہ: ثم رایت (الفیض)''' فإنه أیضاً أشار 
إلی ذلكء إذ قال: آراد البخاري التنبيه علی بیان التوجيه لعدم قتل ذي 
الخویصرة رأس الخوارجء فذکر لە تأویلاًء وھذا الباب مخصوص بالآنبیاء 
علیھم الصلاة والسلام لا یجوز العمل بە لغیرھمء انتھی. 

وقال العیني”': قال المھلب: التألف إنما کان في أول الإسلام إذ 
کانت الحاجة ماسة إليه لدفع مضرتھم؛ فأما الیوم فقد أعلی اللہ الإسلام 
فلا یجب التألف إلا أن ینزل بالناس جمیعھم حاجة لذلك فلاِمام الوقت 


.)٥٤٤ ء٥٦٥٤/٦( افیض الباري؛‎ )٢( .)٦٤٠٤/٦( افیض الباري)‎ )١( 
.)۲۲۱۱/٦٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٥٤/٦( افیض الباريی)‎ )۳( 
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عصاما٘ وأما ذو الخویصرۃة فانما رك الشارع قعله؛ لأنه عذرہ لجھلہ؛ 
وأخبر آنه من قوم یخرجون ویمرقون من الدین؛ فإذا خرجوا وجب قتالھم؛ 
انتھی . 


(۸ ۔ باب قول النبی لہ 
لن تقوم الساعة حتی تقتتل فنتان...) إلخ 

۴ ٭“ح"عھ'َ'“+۳× کذا ترجم بلفظ الخبر وسیأتي شرحه في (کتاب 
الفغتن٢ء‏ والمراد بالفئثتین جماعة علی وجماعة معاویة؛ والمراد بالدعوة 
الإسلام علی الراجح؛ وقیل: اتاد اعتقاد کل منھما أنه علی الحق؛ 
انتھی . 

وھکذا قال العلامة العینی''ء واقتصر العلامة القسطلانيی'”'' في تفسیر 
الدعوة علی المعنی الأآخیر. ۱ ۱ 

قال العینی''': قال الداودي: ماتان الفثتان ھما ۔ إن شاء اللہ - 
أ٘صحاب الجملء زعم علي بن آبي طالب أن طلحة والزبیر بایعاہء فتعلق 
بذلك وزعم طلحة والزبیر أن الأشتر النخعي أکرهھما علی المشي إلی 
علي رضي اللہ تعالی عنه وعنھم جرتھاتو کان والْشنَة الآمر بغتال 
الفثة الباغیة إذا تبین بغیھاء وقال اللہ تعالی : ۷لاقَانْ بت إِعدَهنا عل الٹ یہ 
الأیة [الحجرات: ۹]ء انتھی. 

وأما تعلق هذہ الترجمة بکتاب المرتدین فلم یتعرض لە العیني 
والقسطلاني وتعرض لہ الحافظ*'' إذ قال: وأوردہ ھنا لاحٍإشارة إلی ما وقع 
فی بعض طرفەه کما عند الطبري؛ وزاد فی آخرہ: افبینما ھم کذلك إِذ مرقت 
(١)‏ (فتح الباريی) (۱۲/ ۳۰۳). )٢(‏ معمدہ القاريی) .)۲٢۱۳/۱٦(‏ 


(۳) ؛(إرشاد الساري) )٤( .)٦١٤ /۱٤١(‏ معمدہ القاري؛ (٦۲۱۳/۱ء .)۲١٢٢‏ 
(ہ) (فتح الباريی) /۱١(‏ ٣۳۰)۔‏ 
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مارقة یقتلھا آولی الطائفتین بالحق) فبذلك تظھر مناسبتهہ لما قبلهء وا أعلم 
ات 
(ہ ۔ باب ما جاء فی المتاولین) 

في ھامش المصربة عن اشیخ الإسلاما'': أي: بیان ما جاء 
من الآخبار فی حق المتأولینء ولا خلاف ان المتاول معذور بتأویله إِن کان 
تأویله سائغاأء ألا تری أنہ ي٤‏ لم یعنف عمر علی فعله کما سیأتيیء انتھی. 

وفي (الفیض؟''': ومما ینبغي أن یعلم أن التأویل إنما یقبل في غیر 
ضروریات الدینء وأما فیھا فلا یسمع؛ ومن أراد التفصیل فلیرجع إلی 
رسالتنا (إکفار الملحدین فی شيء من ضروریات الدین٢ء‏ انتھی . 

وقال الحافظ“”: تقدم في ( ہاب من أکفر أخاہ بغیر تأویل) من (کتاب 
الأدب)ء وفي الباب الذي یليه (من لم پر إکفار من قال ذلك متأولاً؛ 
وبیان المراد بذلك؛ والحاصل أُن من آکفر المسلم نظر؛ فإن کان بغیر 
تأویل استحق الذمء وربّما کان هو الکافر وإن کان بتأویل نظر إن کان 
غیر سائغ استحق الذم أیضاء فلا یصل إلی الکفر بل یبین لە وجەہ خطئه 
ویزجر بما یلیق بەء ولا یلتحق بالأول عند الجمھور؛ وإن کان بتأویل 
سائغ لم یستحق الذم بل تقام عليه الحجة حتی یرجع إلی الصواب؛ قال 
العلماء: کل متأول معذور بتأویلهء وزاد [العینی'']: آلا یری آنہ ول 
لم یعنف عمر بن الخطاب ظلللله في تلبیبه بردائه علی ما یجيء الّن في 
حدیهء وعزرہ في ذلك لصحة مراد عمر واجتھادہء وکذلك یجيء في بقیة 
اأحادیث الباب؛ انتھی . 

وبراعة الاختتام في قوله: ٢‏ دعني فلأضرب عنقه)ء وأیضاً في قوله: 
افقال : اعملوا ما شٹتم فقد أوجبت لکم الجنة٢.‏ 


.)٦٥۸/٦( فیض الباري)‎ )٢( .)۴۸۰ /٦( (تحفة الباريی)‎ )١( 
.)۲۲٦٤٢/٦( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۰٣ /۱۲( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








۹۔ کتاب الإکراہ 2 ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 ۹۔ کتاب ا ٭کراہ ظَٗ 








ب_َسَاسََْْ تا الکات بنا اللہ جاکتان جال +2 ی رق ا کان ال ئن 
إإ یگنر إذا کات مکرھماء> قال؛ ہکات الاقرانہ وکات المکرۃ قد پضنر یق 
نفسه حیلةً دافعذًء فذکر الحیل ما یحل منھا وما یحرمء انتھی. ۱ 

وقد تقدم الکلام علی مناسبة الترتیب بین الکتب والابواب في مقدمة 
داللامم؛'''. 

قال الحافظ*”: الإکراہ هو إلزام الغیر بما لا یریدہء وشروط الإکراہ 
أربعة : الأول: ان یکون فاعله قادراً علی إیقاع ما یھدد بەء والمأمور عاجزاً 
عن الدفع ولو بالفرار الثانيی: أن یغلب علی ظنە أنه إذا امتنع أوقع بە 
ذلك؛ الثالث: أن یکون ما عددہ به فوریّاء فلو قال: إن لم تفعل کذا 
ضربتکم غداً لا یعد مکرهأء ویسٹثنی ما إذا ذکر زمناً قریباً جا أو جرت 
العادة بأنه لا یخلف؛ء الرابع: أن لا یظھر من المأمور ما یدل علی اختیارہ 
إلی آخر ما بسط. 

وفی (الدر المختاراٴ: والإکراہ نوعان: تام وھو الملجئ بتلف نفس 
و عضو آو ضرب مبرح؛ وإلا فناقص وھو غیر الملجئ؛ وشرطہ آربعة 
اون گید پگ 

وبسط الکلام علی أنواعه وفروعه في (البدائع!”'' و(أصول 
البزدوي)'ء ففيه: الإکراہ ثلاثة أنواع: نوع: یعدم الرضا ویفسد الاختیار 
وھو الملجئ؛ ونوع: یعدم الرضا ولا یفسد الاختیار وھو الذي لا یلجئ؛ 
)١(‏ مقدمة افتح الباريی) (ص٤۷٦).‏ (۲) الامع الدراری) (۲۸۲/۱). 


(۳( (فتح الباری) (۳۱۱/۱۲)۔ )٤(‏ فرد المحتار؛ (۹/ ۱۷۷ء ۱۷۸)۔ 
)٥(‏ بدائع الصنائع) )٦( .)۱۸۰ /٦(‏ 0 أصول البزدوي) (ص۷٥۳)۔‏ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یج لے ۹ ۔ کتاب الإکراہ 


۱ 
۱ 


ونوع آخر: لا یعدم الرضا وھو أن یھتم بحبس أبيه أو ولدہ ثم قال: 
والإکراہ بجملته لا ینافی أھلیةء ولا یوجب وضع الخطاب بحال لآن 
المکرہ مبتلیء والابتلاء یحقق الخطابء إلی أن قال: فثبت بھذہ الجملة أن 
الإکراہ لا یصلح لإبطال حکم شيء من الأقوال والأفعال جملة إلا بدلیل 
غیرہ علی مثال فعل الطائعء انتھی . 

وقال الکرمانی”: والإکراہ الإلزام علی خلاف المرادء وھو یختلف 
باختلاف المکرہ والمکرہ عليه والمکرہ بەء انتھی. 

ثم إن الإمام البخاري ۔ رحمه اللہ ورضي عنه _ قد شذد الکلام علی 
الإمام الھمام أبي حنیفة في ھذا الکتاب؛ وکذا في (کتاب الحیل) کما 
ستری؛ وسیأتي بقیة الکلام عليه فی محله في (باب إذا أآکرہ حتی وھب 


0 إلح . 


پواسہ 


عبد 


١(‏ ۔ باب قول اللہ 8ڑ: 
ال من آھ وق 02 بألیمَنچ [النحل : )]٠٥٠٤‏ 

ھکذا في النسخة الھندیة التی بأیدینا بإثبات لفظ الباب قبل الایة 
ولیس في شيء من نسخ الشروح الأربعة هھنا لفظة (باب)ء ولم یتعرضوا لە 
اأیضا . 

00امسفائت اکا ا سور بے ال الگ گی سار سا ماس قھت 
لی کاریت کی بن نا آز درا نٹکا ڈلَك إلی الین ئل فقال النبي لا : 
(کیف تجد قلبك؟) قال : مطمثنا بالإیمانء قال النبی پَأي: (إن عادوا فعد“ ورواہ 
لیس ماما رک اس اف کشرکی لی کر ذکر ڈكت 
لرسول الله اي فقال : (کیف تجد قلبك؟) قال : مطمثنا بالإیمان قال : ل(إن عادوا 


. کے ۲ :- ی ہو ے ہے سا ا ںا 
فعد) وفی ذلك آنزل الل تعالی: إِلَا مَنْ اکر َقلبّه مُظمَين باإای من ٭؛ 


.)٦٤٤ ء٦٢٤٤‎ /١٥٤١( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦١٦/٢٤٢( (شرح الكرماني)‎ (١) 








۹۔ کتاب الإکراہ ا الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





ومن ثم اتفق علی أنه یجوز أن یواطئ المکرہ علی الکفر إِبقاء لمھجتەه؛ 
والأفضل والاولی أن یثبت المسلم علی دینە ولو أفضی إلی قتله. 

ژغة ائع ضس اکر فی ترجة ضے اف یح عذافة اتی اعد 
الصحابة لن أنہ آسرته ا فجاؤا بە إلی ملکھم؛ فقال لە: تنضر وآنا 
أشرکك في ملکي وأزوجك ابنتي فقال لە: لو اأعطیتني جمیع ما تملك 
وجمیع ما تملك العرب علی آن أآرجع عن دین محمد قَُ طرفة عین 
ما فعلت: فقال: إذا أقعلك قال: أنت وذاكء قال: فأمر بە فصلب؛ وأمر 
الرماۃ فرموہ قریباً من یدیه ورجلیه وھو بعرض عليه دین النصرانیة فیأبی؛ ثم 
آمر بە فأنزلء ثم أمر بقدر - وفي روایة ببقرة ۔ من نحاسء فأحمیت وجاء 
بأسیر من المسلمین فآلقاہء وھو ینظر فإذا هو عظام تلوحء وعرض عليه 
فأبیء فأمر بە أن یلقی فیھا فرفع في البکرة لیلقی فیھا فبکی فطمع فيه 
ودعاہء فقال: إنی إنما بکیت لأن نفسی إنما ھی نفس واحدة تلقی فی ھذا 
لالہ اما ت ا اص او ا لد اس مس تاوس 
تعذب ھذا الات فی اللہ وروي أنه و زایة واظقثف وأطلق مع جمیع 
اسا2ی المسلمین عندہ؛ فلما رجع قال عمر بن الخطاب ظله: حق علی 
کل مسلم أن یقبّل راس عبد اللہ بن حذافةء وأنا أبدأء فقال: فقبّل رأسە؛ 
انتھی من و القسطلانيی؟: وھکذا فی التسیر لاہن کیر'': 

وقال الحافظ''': والمشھور أن الایة المذکورۃ نزلت في عمار بن یاسرء 
ثم ذکر عدة روایات؛ فارجع إليه لو شنت . 


(ام ۔ باب من اختار الضرب والقتل 
والھوان علی الکفر) 


قال الحافظ!”: تقدمت الإشارۃ إلی ذلك فی الباب الذي قبلهء وأن 


)١(‏ انفسیر ابن کثیر) (۸/ )۳٦٣‏ ط: مؤسسة قرطبة. 
(۲) انح الباري) (۲۳۱۲/۱۲. (۳) ففتح الباريی) (۱۲/٣۳۱)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹٦‏ ۹۔ کتاب الإکراہ 





راكَلا اَی آھناو اقضرت رافرات غاح فا اکس لات ساب 
المذکور فی هذا الباب ومن ذکر معهء وآأن والدي عمار ماتا تحت العذاب؛ 
ولما لم یکن ذلك علی شرط الصحة اکتفی المصنف ہما یدلْ عليهء انتھی . 


وتقدم في الباب السابق عن القسطلاني أنھم اتفقوا علی أنه یجوز لە 
إجراء کلمة الکفر والأفضل والاولی أن یثبت المسلم علی دینهء ولو أفضی 
إلٰی قتلهء وھکذا نقل الاتفاق علی الجواز الحافظ ابن کثیر فی اتفسیرہا؛ 
ویستفاد من کلام الحافظ في (الفتح) ان فیە بعض خلاف؛ ک0 
ابن التّین بأن العلماء متفقون علی اختیار القتل علی الکفر وقال: ونقل عن 
الیلب؟ آقگفرتا متراعی-ذلكف-راعععحر ا تو لہ 'نعائی: ولا متاز 


اهک [النساء: ۲۹]ء إلی آخر ما فی (الفتح. 


(۲۔ باب فی بیع المکرہ ونحوہ فی الحق وغیرہ) 

قال الحافظ''': قال الخطابی: استدل البخاري بحدیث الباب علی 
جواز بیع المکرہ؛ والحدیث ببیع المضطر اشہە فإن المکرہ علی البیع هو 
الذي یحمل علی بیع الشيء شاء أو آبی والیھود لو لم یبیعوا أرضھم 
لم یلزموا بذلكء ولکٹھم شحوا علی آموالھم؛ فاختاروا بیعھاء فصاروا 
کأنھم اضطروا إلی بیعھاء کمن رھقه دین فاضطر إلی بیع مالەء فیکون 
جائزًء ولو أکرهە عليه لم یجز قلت: لم یقتصر البخاري في الترجمة علی 
المکرہء وإنما قال: بیع المکرہ ونحوہء فدخل في ترجمته المضطرہ وکأنه 
آشار إلی الرد علی من لا یصحح بیع المضطرء انتھی من (الفتح٢.‏ 


وفي (الفیض؟'': قولہ: (ونحوہا فشرہ العیني بالمضطرہ لیعمٌ الإکراہ 
الفقھي وغیرہ؛ کالبیع فی أیام القحط فإن الناس یتبایعون فیھا بالغبن 
الفاحشء ولا یسمی ذلك إکراهاً فقھیاء فھو إذن بیع المضطرء انتھی. 


.)٦١٤ /٦( افیض الباري)‎ )٢( افتح الباری) (۳۱۷//۱۲)۔‎ (١) 








۹۔ کتاب الإکراہ ٦٠٦‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





وهذا البحث متعلق بالجزء الأول من الترجمة أعنی قوله: (المکرہ 
راہ انتایا ضلع لت الالیٰ رس تر0ت اض الھی فرط 

فقال الحافظ''': قال ابن المنیّر”': ترجم بالحق وغیرہ ولم یذکر إلا 
الشق الأول؛ ویجاب بأن مرادہ بالحق الدین وبغیرہ ما عداہ مما یکون بیعه 
لازما؛ لأن الیھود آکرھوا علی بیع أموالھم لا لدین علیھمء انتھی. 

کذا قالء ویرد عليه أنه علی ھذا ینعکس الإیراد لأنه یثبت علی ھذا 
الشق الثانيی من الترجمة دون الأولء ئثم قال الحافظ : قلت: ویحتمل أن 
یکون المراد بقوله : (وغیرہ) الدینء فیکون من الخاص بعد العامء وإذا صخ 
البیع فی الصورة المذکورة وھو سہب غیر مالي فالبیع في الدین وھو ہب 
مالي آولی؛ انتھی. ھذا ما قاله الشرّاح فی شرح ھذہ الترجمة. 

وکتب الشیخ قُذُس سرُہ في (اللامع)”' مما یتعلق بالجزء الثاني 
من جزئي الترجمة حیث قال: إما أُن یراد بالحق الحق المالي؛ أي: الدین 
ومثلهء فالمعنی ھذا بیان بیع المکرہ مملوکه في أداء حق الدائن وغیرہ 
من ذوي الحقوق؛ أو الحق هھنا هو الحق مقابل الباطلء أي: ھذا بیان بیع 
المکرہ مملوکه فیما هو موافق للشریعةء ولا یکون باطلاء والترجمة ثابتة 
بکلا معنییھا بقوله : فمن وجدہ بماله فلیبعهء فإن بیعھم ھذا کان بحقء وأما 
إثبات الجزء الثاني من جزئي الترجمة فبقوله: (إنما الأرض لل ورسوله) 
فِانھم لو قصدوا بیع شيء من الأراضي کان بیعاً بغیر الحق وفي الباطل؛ 
واللہ ولي التوفیقء انتھی . 

و در الشیخ فُدُس سرّہ فإنه قد استوفی حق الترجمة شرحاً وإیضاحاً 
بعبارة موجزة مفصحةء وھهذا المعنی الثانی للحق اختارہ صاحب االفیض) 
أیضاًء وفیەہ''“: کما أن النبي قلُ آکرہ 7 علی الجلاءء وکان علی الحق 


)١(‏ لفتح الباري) (۳۱۷/۱۲)۔ )٢(‏ االمتواري) (ص۳۳۷). 
(۳) دلامع الدراري؛ (١١/٠٠۲ء )٤(  .)۲٢٢‏ افیض الباري) (٦/٤١٦ء .)٦١٤٤‏ 
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في ذلكء ثم قال: ولیس ھذا إکراهاً فقھاء فإنه تحقق لو کان النبي ا 
هدّدھم بقتل أنفسھم او بقطع عضوھهم واإد لی فلیس؛ انتھی ۔ 

ٹم مسألة الباب أعني بیع المکرہ خلافیةء وقد تقدم عن الحافظ أن 
میل المصنف إلی جوازہء واختلف الائمة في ذلك کما في فروعھم 
فمذھب الحنفیة ما قال ابن عابدین'': قدمنا أن بیع المکرہ فاسد موقوف 
علی إجازة البائعء وقول صاحب ا(الکنز): البیع مبادلة المال بالمال 
بالتراضي غیر مرضي لانه یخرج بیع المکرہ إلی آخر ما بسطء وفي 

.۱ (۲٢)۔‏ : 1 
(البدائع)' : لا غچ وع اک إذا باع مکرھاء وسلم مکرھا لعدم الرضاء 
فأما إذا باع مکرھاء وسلم طائعاء فالبیع صحیحء انتھی. 

: سا ا ۰۶ھ سی ومن ہے -.-2 

ومدھب الشافعیة ما فی (شرح الإقناع) ۹ ویشترط أیضا عدم إکراہ 
بغیر حقء فلا یصح عقد مکرہ في ماله لغیر حق لعدم رضاہ: ویصح بحق 
کآن توجە عليه بیع ماله لوفاء دینء فأکرهه الحاکم عليهء انتھی. 

کی جن <- ک۔ وقاو جن 

وکذا عند الحنابلة بیع المکرہ باطل ففي انیل المارب) : وشروطه 
سبعة: اُحدما الرضاء بە من المتبایعین؛ فلا یصح بیع المکرہ بغیر حق 
کالذي یستولی علی ملك رجل بلا حق فیطلبهء فیجحدہ إیاہ حتی یبیعهء أما 
إِن آکرہ بحق کالذي یکرھه الحاکم علی بیع ماله لوفاء دینە فبیعه صحیح؛ 
ھی 

ومذھب المالکیة کما في (مختصر الخلیل0''' وشرحه: لا إن أجبر 
عليه خر حراماء وھو ما لیس بحق فیصح ولا یلزم قال شارحە: وأما 
لو أجبر علی البیع جبراً حلالاً کان البیع لازماً کجبرہ علی بیع الدار بتوسعة 


.)۳۸۹ ء۳۸۸/٤( (رد المحتار؛ (۱۸/۷). (۲) ہدائع الصنائع)‎ )١( 
.۔)۳۳٣‎ ۳۳۲ ,/۱( ایل المارب؛‎ )٤( .)٥/٥( شر الاقناع؛‎ )۳( 
.)۹/٥( انظر: (الخرشي علی مختصر سیدي خلیل)‎ )٥( 








۹۔ کتاب الإکراہ چس الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(المیزان!''' للشعراني : ومن ذلك قول الأئمة الثلاثة أنە لا یصح بیع المکرہ 
مع قول بی حنیفة بصحتہء انتھی ۔ 

قلت: والتحقیق أن بیع المکرہ باطل عند الجمھورہ وآما عندنا 
الحنفیة ففغاسد موقوف علی إجازة البائعء وھم لا یفرقون بین الباطل 
والفاسد بخلاف الحنفیةء فعندنا فرق بین الباطل والفاسد کما تقرر فی 
محلەه وأفاد صاحب (الفیض!''' أن بیع ای سرت ستتا لات 
الطلاق؛ لآنه من الإسقاطات٠‏ والبیع من الاإثباتات فیتوقف؛ انتھی . 

وأما بیع المضطر کما آشار إليه المصنف بقوله: (ونحوہ) فنقل شیخنا 
فی (الہذل'' عن (الدر المختار؛': ان بیع المضطر وشراءہ فاسدء قال 
الشامي : هو أن یضطر الرجل إلی طعام أو شراب آأو غیرھاء ولا یبیعھا 
البائع إلا باکثر من ثمنھا بکثیرء وکذلك في الشراء منهء انتھی. 

وفیە أ٘یضاً عن الخطابي أن بیع المضطر جائز أي: عند الشافعي لکنه 
مکروہ بل ینبغي أن یعان ویقرض ویستمھل لە إلی المیسرةء انتھی. 


(٣۔‏ باب لا یجوز نکاح المکرہ...) إلخ 

قال الحافظ**: قال ابن بطال*': ذھب الجمھور إلی بطلان نکاح 
المکر وأجازہ الکوفیون؛ قالوا: فلو أکرہ رجل علی تزویج امرأة بعشرة 
آلاف وکان صداق مثلھا ألفاً صح النکاحء ولزمته الألف وبطل الزائد 
قال: فلما أبطلوا الزائد بالإکراہ کان أصل النکاح بالإکراہ أ٘یضاً باطلاًء 
ای 

فلو کان راضیاً بالنکاح وأکرہ علی المھر کانت المسأًلة اتفاقیة یصح 
)١(‏ االمیزان) (۳/ ۲۲۷. )٢(‏ افیض الباري) .)٦١١٤/٦(‏ 


۔)۲٢١۷‎ /۷( ف(رد المحتار؛‎ )٤( ۔)۷٦‎ ء۷٥/۱۱( (ہذل المجھودا‎ )٣( 
.)۲۹۹/۸( شرح ابن بطال)‎ )٦( افتح الباريی؛ (۳۱۹/۱۲)۔.‎ )٥( 
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قال القسطلانی فی الصورۃ المذکورۃة قبل ذلك: قال سحنون: وکما 
ایط را التافة ات الات في الإکراہء فکذلك یلزمھم إبطال النکاح 
بالإکراہء قال: وقد أجمع أصحابنا علی إبطال نکاح المکرہ والمکرھہة؛ فلو 
کان راضیاً بالنکاح وأکرہ علی المھر یصح العقد اتفاقاًء انتھی. 

وفي انور الأنوارا''' في مبحث الأھلیة بعد ذکر أقسام الإکراہ: 
والإکراہ بجملته لا ینافيی الخطاب والآھلیة لبقاء العقل والبلوغ الذي عليه 
مدار الخطاب والآھلیةء ثم قال: فإن کان القول مما لا ینفسخ ولا یتوقف 
علی الرضا لم یبطل بالکرہ کالطلاق والعتاق والنکاح والرجعة؛ فإن هذہ 
التصرفات کلھا لا تحتمل الفسخ ولا تتوقف علی الرضاء إلی آخر ما بسط. 

وما ذکر الشرٌاح من عدم جواز النکاح المکرہ عند الجمھور هو کذلك 
کما فيی کتب فروعھم؛ ففي (الروض المربع)'': الشرط الثاني رضاھما 
فلا یصخ إن أکرہ أحدھما بغیر حق کالبیعء انتھی. 

رقی راکحات 'لفارا نی فلد الَتاشضیة: رآؤ یکوت مضاراء اق کات 
ڈآ| 080003900 النکاحء انتھی۔- 

ٹم لا یذھب عليك أن مساألة الإکراہ في النکاح غیر مسألة ولایة 
الإاجبارء فقد تقدم الکلام علی ولایة الإجبار واختلاف العلماء فیھا فی (کتاب 
النکاح) فارجع إليه لو شثت: وقد نبّه عليه صاحب (الفیض؟''' أ٘یضاً حیث 
قال: والإکراہ علی النکاح بأن یھددہ بالنفس آو العضوء إلا أن یتکلم 
بالإیجاب أو القبولء وحینئفِ حدیث خنساء في غیر محلهء فإن أباھا کان 
گا سا رات کر نامز فا سذکر کالفا 
من باب الاکراہ فی شيء؛ فإن معناھا نفاذ القول علیھا بدون رضاھاء ولیس 
ما فیا لات رارق سرت اھ ساضغاخعب انتھی ۔ 


.)٥٤٤ انور الأنوار؛ (ص۳۱۱ء ۲٣۳۱)۔ (۲) (ٴالروض المربع) (ص‎ )١( 
۔)٦١٤‎ /٦( (فیض الباري)‎ )( 
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نکاح المکرہ بحدیث خنساء کما فعله المصنف فتشکر. 


٤(‏ ۔ باب إذا أکرہ حتی وھب عبداً 
أو باعه لم یجز) 
آع ذلك البیع والهبةء والعبد باقی علی ملکەء قوله: ‏ وبە قال بعض 
النىاس) قیل : الحنفیةء ا( فإن نذر المشتري) بکسر الراء من المکرہ افيه) فی 
الذي اشتر ت2 الٹذرا فھو) أيی: البیع مع الاإکراہ (جائز) أي: ماض ا 
ویصح البیع وکذا] الھبة (بزعمہه4“ آئ: عندہء (وکكکذلك إِن دبْرہ) آئ دبٗر 
العبد الذي اشتراہ من المکرہ علی بیعه فینعقد التدبیرء قال في (الکواکب): 
غرض البخاري أن الحنفیة تناقضواء نیع اکا رتتکان ناقلاً للملك 
إلی المشتري فانە یصحٌ منە جمیع التصرفات : ولا یختص بالنذر والتدبیں 
وإن قالوا: لیس بناقل فلا یصح النذر والتدببر أیضاء وحاصلہ أنھم صححوا 
التدبیر والنذر بدون الملك؛ وفيه تحکم وتخصیص بغیر مخصص: انتھی 
(القسطلاني 0+ 

وأما مذھب البخاري فھو یقول بجواز کلیھما اعني بی بیع المکرہ 
سا وش اسر فو آن فی ششورد ور الآول 
من الترجمة أي: عدم جواز بیع المکرہ؛ فکأن المصنف أراد بالترجمة أنە 
کان ینبغي للحنفیة ان یقولوا بجواز کلا الآمرین کما ھو رأي المصنف؛ فلذا 
ُورد تحت الترجمة ما ید علی جواز بیع المکرہء ولم یورد للجزء الثاني 
من لال نات سای الجرات ھر یبا خی کتا الاوراف واتا عطائتڈة 
الحدیث لیا ثضد الا لت ون اوه تا کو اہین ا قال 7 تال 
الداودي ما حاصلە: أنە لا مطابقة بین الحدیث والترجمة لأنہ لا إکراہ فی 

ثم قال: إلا أن یراد آنە قَلُ باعه فکان کالمکرہ لە علی بیعەء انتھی. 


.۔)۲۳۱/۱٦( معمدہ القاری)‎ )٢( .)٦٢٤ /۱٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹۷ ۹۔ کتاب الإکراہ 





وأما الجواب عما أوردہ الإمام البخاري علی الحنفیة بقوله: ‏ وبە قال 
بعض الناس.٢٠٠)‏ إلخء فأجاب عنە العیني''' بأنه إن آراد ببعض الناس 
الحنفیة فمذھبھم لیس کذلك فان مذھبھم ا٢ن‏ شخصا إٰذا آکرہ علی بیع ماله 
او ھبته لشخص ونحو ذلك٠‏ فباع آو وھب٠‏ ئم زال الإکراہ فھو بالخیار إِن 
شاء أُمضی ھذہ الأشیاءء وإن شاء فسخھاء انتھی ۔ 

وفی تقریر مولانا محمد حسن المکی) عن القطب الگنگوھی : لما 
کان عدم الجواز عند الإمام البخاري بمعنی البطلان وعدم الانعقاد أورد 
علیھم بأنھم یقولون بعدم الجوازء ثم إن المشتري لو أعتقه أو دبّرہ فھو 
یجيء بمعنی المفساد وھو الانعقاد مع لزوم الفسخ؛ وھو ھھنا بمعنی 
الفساد فان بیع المکرہ عندنا فاسد ولیس بباطل: والبیع المٰغاسد إٰذا انضم 
إليه القبض یفید الملك؛ وإن کان ناقصاً قابلا للفسخء فإذا تصرف فیه بما 
لا یمکن فسخه یتم الملك وینفذ التصرف؛ انتھی من ھامش االلامم!'''. 

ان العلاَة الستنیٰ''' تخت ال الغارق ؛ قال :پغفن النا 7ال 
کلام الحنفیة ان بیع المکرہ منعقد إلا آنه بیع فاسد لتعلق حق العبد بەء فیجب 
توقفه إلی إرضائهء إلا إذا تصرف فیه المشتري تصرفاً لا یقبل الفسخء فحیئلِ 
قد تعارض فیه حقان کل منھما للعبد حق المشتري وحق البائعء وحق البائع 
یمکن استدراکه مع لزوم البیع بإلزام القیمة علی المشتري؛ بخلاف حق 
المشتري؛ فلا یمکن استدراکه مع فسخ البیع مع أنه حق لا یقبل الفسخ؛ 
فصار اعتبارہ أرجح بخلاف ما إذا کان تصرفاً بقبل الفسخء فیجب مراعاۃ حق 
البائع عندھمء وھذا الفرق منھم مبني علی أن بیع المکرہ منعقد مع الفساد 
وھم یقولون بەء فالنزاع معھم في هذا الأصلء وبعد تمامه أو تسلیمهء فالفرق 
مقارب غیر بعید نظراً إلی القواعدء والل تعالی أعلمء انتھی. 


.)٦٠٢ ء۲۰٢/۱١( الامع الدراري؛‎ )٢( .)۲۲۳۰ /۱٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۰٠/٤( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ ٦ )۳( 








۹۔ کتاب الإکراہ ٦۸‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٹم ایعتی عاوف مالک اعت 1ات۷ آن الامام 
البخاري شدّد الکلام فی ھذا الکتاب علی الإمام أبيی حنیفةء وکذا في 
اکتاب الحیل)ء ووجه ذلك أن البخاري لم یتعلم فقه الحنفیة حق التعلم 
وإن تُقل عنہ أنہ رأی فقه الحنفیةء لکن ما یترشح من کتابہ ہو أنە لم یحقق 
فقھنا ولم یبلغهە إلا شذرات منەهء وھذا الذي دعاہ إلی ما أتی عليه ٹئ 
ھذا الباب؛ ولو دری ما الإکراہ في فقھنا لما أورد علینا شیئاء إلی آخر 
ما ذکر. 

ٹم المذکور ۂ فی الترجمة سسشالتات: بیع المکرہ؛ والثانیة : ھبة المکر 
زرل سی اقاھ ا اف اف لارن مت وأما هبة المکرہ فھی 
لا یجوز عند الشافعیةء ففی (الآنوارا من فروع الشافعیة: وللهبة آرکان: 
الأول العاقدانء وشروطھما کشروط البائع والمشتري؛ إلی آخر ما ذکر؛ 
ومن شروط صحة البیع عندھم الرضا وعدم الاکراہ کما تقد وأما عندنا 
ال گی کڈالتر الب نا)7 ': والأصل عندنا أن کل ما یصحّ مع الھزل 
یصخ مع الإکراہ؛ لأن ما یصح مع الھزل لا یحتمل الفسخ؛ 
ما لا یحتمل الفسخ لا یؤثر فیه الإکراہء انتھی. 


٥(‏ ۔ باب من الاکراہ...) إلغ 
قال الحافظ''' َلل: أي: من جملة ما ورد في کراھیة الإکراہ 
حاحے الاک وھو المذکور فیه عن ابن عباس في نزول قوله تعالی: 
کان ایح بامنوا کا بل لک گن تنا لاہ کنا الآیة (ائساء: ۹١ء‏ 
وقد تقدم شرحہ في تفسیر سورة النساء یں 
وقال العلامة القسطلانی': قال المھلب فیما نقله العیني ھلَل: فائدۃ 


۔)٥١9۹/٦( فیعض الباريی)‎ (١) 
.)۳۲٣۰ /۱۲( و(رد المحتار) (۱۹۱//۹ء ۱۹۲)۔ (۳) ففتح الباريی)‎ )٢( 
.)٦٤٤ /١٤( فإرشاد الساري)‎ )٤( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چحیرس ‏ ۹۔ کتاب الإکراہ 


۱ 
۱ 


کت الاب اریت باواکل من اس ابراھ لال الارت سيا تا آن 
تموت لا یحل لە ذلك بنص القرآنء انتھی. 

قوله: (فَڑھهاً وکُڑهاً واحد)ء قال الحافظ''': أي: بفتح أوله وہضمه 
بمعنی واحدء وھذا قول الأکٹر؛ وقیل: بالضم ما أکرھت نفسك عليه؛ 
وبالفتح ما آکرمك عليه غیركء انتھی. 


(٦۔‏ باب إذا استکرھت المر أة 
علی الزنا فلا حد علیھا...) إلخ 
قوله: (غفور رحیم) أي: لھن؛ وقد قرئ في الشاذ: وك ال ھِنْ بعد 
إِْرھنک>ہ ھن ٭اعفور رح کچ [النور: ۳٣٣۲ء‏ وھمي قراءعة ابن مسعود وغیرہ 
رت ھا لا ضا ار المکرظا وہ سر اك کنا عہ سباع 
غیرہء وجوز بعض المعربین ان یکون التقدیر (لھم) أي: لمن وقع منە 
الإکراہ لکن إذا تابء وضعف ہنا القول کما فی (الفتح!'''. 
وأما حکم مسألة الباب عند الفقھاء فما في (الأوجزا'" عن 
ابن قدامة'“: لا حد علی مکرمة فی قول عامة أھل العلم؛ منھم عمر طلہ 
رسول اللہ گل : (عفی لأمتی عن الخطأً والنسیان وما استکرھوا عليه)؛ 
موی 
وقال العلامة العینی*'' تحت حدیث الباب : ولم یذکر البخاري حکم 
إاکراہ الرجل علی الزناء فذھب الجمھور إلی أنه لا حذدٌ عليهء وقال مالك 
وک اف7 علیہ الد لأند لا :تفر الال الا بلَتَف تمراء اکرمةسالطاف 
أُو غیر وعن آئ حنیفة: لا یحد إن أکرمه سلطان وخالفه آپوسرشتت 


.)۳۲۱/۱۲( الباريی؛‎ حش١‎ )٢( .)۳۲۱//۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.۔)۳٣۷‎ /۱۲( ە(المغني؛‎ )٤( .)۳٤٣٤٤٣ /۱١( ا أوجز المسالك)‎ )۳( 
۔)۲۳٣‎ ء۲۳۳/۱٦( عمدۃ القاريی)‎ )٥( 








۹۔ کتاب الإکراہ یں لے الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ومحمد رحمھما الله تعالیء ومطابقة الحدیث الثاني بالترجمة ظامرۃ من حیث 
عق اتھفوامففتہق اہن ئل کال امکنان ھت 
لا حدٌ علیھاء قاله الا وصاحب (التوضیح!''. ۱ 

قال العینی: والأقرب أن یقال: وجه المطابقة من حیث إنه أکرہ 
إبرامیم ظلِل علی إرسالھا إليەء انتھی. 

قلت؟ لیس عذا باقرب+> یل فو ابد لان الترجَمة الاسمتکراہ:علی 
الزنا اللَھم إلا أن یقال: إِن الإکراہ علی إبراھیم ظٍّل علی إرسالھا إليه إنما 
کان للزناء وفي اتقریر المکي!''': قوله: 'قام إلیھا) وفیە الترجمة لنھا لما 
خلت مع الجبار خلوة صحیحة ولم تآأئم لکونھا مکرمهةء فکذلك المرأة 
المکرھة لا حد علیھاء انتھی . 

والحاصل : ان قیام الجبار إلیھا إنما کان لإرادة الزنا بالإکراہ 
لکن الله قٍٰٗ عصمھا برحمته وفضلە. 


(۷ ۔ باب یمین الرجل لصاحبه إنه أخوہ) 

وقد صرّح المصنف بجواب المسألة بقوله: (یذب عنه الظالم۰٠٠٥‏ 
إلخء والمسألة خلافیة . 

قال الحافظ:' قال ابن بطال: ذھب مالك والجمھور إلی أن من آکرہ 
علی یمین إن لم یحلفھا قتل أخوہ المسلم أنه لا حنث عليه؛ وقال 
الکوقیون؛ :یحث 'لانه کان ٴله أن یی فلما ترك التوریة صار قاصداً 
للیمین فیحنث؛ وأجاب الجمھور بأنه إذا أآکرہ علی الیمین فنیّته مخالفة 
لقوله : (الأعمال بالنیات) . 


قولە: (فان قاتل فلا قود عليه...) إلخء قال ابن بطال: اختلفوا فیمن 


.)٦٣٤ /۳۲( انظر: اشرح الکرماني) (٢٤۹/۲١)ء واالتوضیح)‎ )١( 
انظر: (لامع الدراري) (۲۲۰۹/۱۰)۔ (۳) ہفتح الباريی؛ (۱۲/ ۳۲۳)۔‎ )۲( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ں ںا ۹۔ کتاب الإکراہ 


۱ 
۱ 


قاتل عن رجل خشي عليه أن یقتل فقتل دونەء ھل یجب علی الآخر قصاص 
او ٴدِیة؟ فنالت کا لا یجب عليه شیء للحدیث المذکورء ففيه اولا 
یسلمه) وفی الحدیث الذي بعدہ (انصر أخاك؛ وبذلك قال عمرء وقالت 
طائفة: عليه القودء وھو قول الکوفیینء وھو یشبه قول ابن القاسم وطائفة 
من الحَالَكَيةء 'راجابرا عن الحدیث‌: بات یه التدب الی الیفیی ؤولسی قنہ 
اللاذن بالقتل ء انتھی من (الفتح). 


قوله: (وإن قیل لە: لتشربن الخمر إلی قوله: أو تحلٌ عقدة) ھذا ستة 
اناج عدیل واحد: وعدیله الآخر قوله: دو لتتلن أَباك أُو أآخاع) 
وحاصله آنه اکرہ علی ھذہ الا تَتَثَاء وھمددہ بقتل الب أو الخ تی 
الإسلام فھو مکرہ عند المصنف؛ قلنا: إنهە لیس بإکراہء ولکنه باب آخں 
فان حفظ دم امرئ مسلم واجب فی کل أوان انتھی من (فیض انا 7 


وکتب الشیخ قُذُس سز في (اللامع)''' في شرح ترجمة الباب: 
لا شك فی أن الرجل إذا تعرض للقتل إلا أن یثبت عند المکرہ کونە أبا لزید 
أو اخ لە آو غیر ذلك من الٹراباٹ والغلاقات وجب علی زید أن پنقژل 
بللك سوتا لتہت:قفاسا إذا آگر علیہ وقیل؛ رین الْحكَر آن فان 
اخاكء فإنه لم یسعه عندنا الإقدام علی شرب الخمرء ووجه ذلك أن جواز 
کل هذہ المحرمات منوط بالاضطرارہ ولا یتحقق ہما ذکر؛ نعم یتحقق 
الاضطرار إذا أکرہ عليه بقتل نفسهء وأما إذا آکرہ بشیء من العقود المذکورۃ 
بعدہ بقوله: التبیعن ھذا العبد) فقیل لە: إما ان تبیع ھذا أو لنقتلن أباك 
فإنه یبیعہ لآأن الأموال وقایة للآأنفس ومبذولةء فلیس لە أن یعرض المسلم 
علی الھلاك وھو قریبهء نعم یکون لە خیار الفسخ بعد زوال الاإکراہ لکونە 
لم یقدم علی ھذا العقد بکمال رضاہ وأما تفریقھم بین المحرم وغیرہ 
فلا یمکن الاعتراض بذلك علیھم؛ لن مدار جواز الحرام إنما هو 


.)۲۰۹/۱۰( ؛لامع الدراري؛‎ )۲( .)٦٥٤ ء١٦١٤‎ /٦( (فیض الباري)‎ )١( 








۹۔ کتاب الإکراہ ٦‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





الاضطرار لا غیرء ولا یتحقق الاضطرار بإخافته عن قتل الأجنبی؛ انتھی . 


وبسط الکلام في توضیح ھذا المقام فی هامش ا(فیض الباري؛٭' 


وفیه بعد بسط الکلام: إذا علمت ھذا فاعلم ان ملخص پبراد البخاري في 
ھذا الباب آمران: الاول: تفریق الإمام الأعظم بین حکم الأقارب وبین 
الاجتن المسلم مع قول النبي ا : (المسلم اق المسلم)ء والثانی: فرقه 
ہین حکم شرب الخمر ونحو البیعء انتھی. 

قولە: (ٹم ناقض فقال: إن قیل له...) إلخء قال العلامة القسطلانی فی 
اشرحہا'': أي: فاستحسن بطلان البیع سد مه لا قال تاس 7 
القیاس؛ ولا یجوز لە القیاس فیھاء وأجاب العیني بأن المناقضة ممنوعة 
لآن المجتھد یجوز لە ان یخالف قیاس قوله بالاستحسان؛ والاستحسان 
حجة عند الحنفیةء انتھی . 


قال العلامة السندي'”'': مبنی کلامھم أن الإکراہ فی کل شيء علی 
حسبه؛ وھذا شيء یشھد بە بداھة العقلء فتخلیص القاتل عن المعصیة 
والمقتول عن القتل لا یکون إکراهاً لغیرھما علی المعصیة؛ فإذا قال قائل: 
اعص اللہ وإلا فأأعصیه أناء فلا ینبغي لە أن یعصيیهء ولا یعدٌ ذلك إکراهاً لە 
علی المعصیة نعم یکون إکراھا علی نحو البیع والھبة إذا کان المقتول 
ایا وہ ٹلا کت والعاصضل70 :الا سی اضتار گل آڈی اکراماعٰی کل 
فی مت اھ ای قوف بت راف الار وھ یفالت 
وحیث اعتبرنا الفرق یتضح کلام الحنفیةء والل تعالی أعلمء انتھی. 

وفيی هامش (االلامع)''' عن اتقریر المکي): اعلم أن تحقق الإکراہ فيی 
الجملة إنما هو فی حق ذي رحم محرمء أما في حق الاأجنبي فلا إکراہ 


.)٦٤۸/١٤( (إرشاد الساريی)‎ (٢ ۔.)٦١٤/٤( فیعض الباريی)‎ (١) 
.)۲۲٢۱٢ /۱۰( د(لامع الدراري)‎ )٤( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۹۔ کتاب الإکراہ 





اأصلاًء فلو باع عبدہ فيی حق ذي رحم محرم ینعقد بیعه موقوفاء ۔ کما هو 
الحکم عندنا في بیع المکرہ ۔ لتحقق الاإکراہ في الجملةء ولو باعه فی حق 
أجنبي ینعقد بیعه لازما لعدم الإکراہء فلھذا قال البخاري: ‏ وفرقوا بین کل 
ذي رحم محرم وبین غیرہ من غیر کتاب ولا سُنّةاء قلنا: السُنَّةَ موجودة 
وھي قولہ للا : (الأقرب فالأقرب)ء انتھی . 

وفی (القسطلانی)'': واجاب العیني بأن الاستحسان غیر خارج عن 
العتاب وَالََلَہ آیا الات قرتعای فلت اک لا (الزر تا 
راتا للا شرع کاڈ نا را الم سرت سپا ور من علد َء امھ 

قوله: ا وقال النبي عليه الصلاة والسلام..٠)‏ إلخء ھذا استدلال 
من المصنف علی عدم الفرق بین ذي رحم وغیرہ؛ قلنا: إطلاق الأخت 
ھھنا بطریق المجاز لا بطریق عدم الفرق؛ انتھی من اتقریر المكي). 

والحاصل عند ھذا العبد الضعیف : أن الإمام البخاري تَََِللهُ ذھب إلی 
تحقق الإکراء في تلك الأمور کلھاء والحنفیة فرّقوا بین شرب الخمر 
ونحوہء وبین العقود کالبیع والهھبةء فلم یجوّزوا النوع الأول مطلقاً سواء 
کان التھدید بقتل ذي رحم أو غیرہ؛ لان هذہ الامور؛ أي : شرب الخمر 
ونحوہ معصیة بنفسھاء فلا یجوز فعلھا إلا إذا تحقق الڑکراہ والالجاءی 
ولا یتحقق الالجاء إلا بقتل نفسه؛ فھذا هو الجواب عن أحد الإیرادین؛ 
وأما النوع الثاني اعني البیع والھبة ونحوھما فقلنا بتحقق الإکراہ فیھما فيی 
الجملةء أي: فیما إذا کان التھدید بقتل ذي الرحم لعدم وجود المعصیة في 
ھذہ الأمور؛ لکونھا مباحة في نفسھا فینبغي لە حینئذِ أن یفعل ولە الخیار 
بعد زوال الإکراہ بحکم الاستحسانء کما هو حکم بیع المکرہ عندناء وآما 
إذا کان التھدید بقتل الأجنبي فباع فلا یجوز لە فسخ ھذا البیع بعد زوال 
الإکراہء بل هو بیع بات لوجود الرضاء وذلك لن الإکراہ لا یتحقق بقتل 


() فإرشاد الساري) .)٦١۸/۱٤(‏ 








۹۔ کتاب الإکراہ ٤‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





الأجنبي؛ فلیس لە حکم بیع المکرہ وھذا هو منشأً تفریقنا بین الأجنبي 
وغیرہء فالإیراد الثانيی من البخاري أیضاً ساقطء فتدبر۔ 


ٹم لا یخفی عليك أنھم یوردون علی الإمام أبيی حنیفة أنه یکثر 
من الاسعصنات وضار [فازہ تر الاسسہاؤ متان طف التین مَتصرت 
قدرہء وینجسون حظہ من الفقه والتقیء فإنھم لم یجدوا في القیاس ما یعتبر 
خروجاً علی النصوص من کل الوجوہ؛ لأنه حمل علی النص؛ ووجدوا في 
الاستحسان ذلك إِذا لم یقم علی النص؛ ولقد قال صاحب رقاتف 
الأسرارا''' في تعلیقهہ علی باب الاستحسان الذي کتبه فخر الإسلام البزدوي 
ما نصە: اعلم أن بعض القادحین في المسلمین طعن علی أبي حنیفة 
وأصحابہ لن فی ترکھم القیاس بالاستحسان؛ وقال: حجج الشرع الکتاب 
والشُنة والإاجماع والقیاس؛ والاستحسان قسم خاص لم بعرف أحد من حملة 
الشرع سوی أىيی حنیفة وأصحابهہ أئە من دلائل الشرع لم یقم عليه دلیل؛ بل 
هو قول بالتشھي؛ فکان ترك القیاس بە تركاً للحجة لاتباع الھوی فکان 
باطلاًء وکل ذلك طعن من غیر رویة وقدح من غیر وقوف علی المرادء فأبو 
حنیفة أَجلٗ قدراً وأشد ورعاً من أن یقول في الدین بالتشھيء أو یعمل بما 
استحسنہ من غیر دلیل قام عليه شرعاء فالشیخ کِلله عقد الباب لبیان المراد 
من ھذا اللفظ والکشف عن حقیقته دفعاً لھذا الطعنء انتھی . 


ولقد اختلف العلماء فی عصر أبی حنیفة ومن بعدہ فی الاستحسان: 
فاشاتی ماف اَل کات ھترلک لال اسارقنتف 
وأما الشافعي لہ الذي جاء من بعدھما فقد عقد فصلاً في کتاب ڈالاأم)''' 
سمّاہ: کتاب إبطال الاستحسانء وساق الأدلة لإثبات بطلانەء ولقد اختلف 
الفقھاء فی تعریف الاستحسان الذي کان یأخذ بە أبو حنیفة وأصحابه 
شس اف فترا دی حرعت قان ای لاس اتری کا ینا 


.)۱۰۷ /۱۰( دالام‎ )٢( ۔)۳/٤( کشف الآسرار؛‎ ١ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ںی ںا ۹ ۔ کتاب الإکراہ 


۱ 
۱ 


تعریف غیر جامع لکل أنواع الاستحسانء فمنھا ما لا یکون العدول فيه إلی 
قیاس بل إلی نص آو إلی الإجماعء وأحسن التعاریف هو ما قاله الحسن 
الکرخحي: وھو أن یعدل المجتھد عن أن یحکم في المسآألة بمثٹل ما حکم بە 
فی نظائرھا لوجه أقوی یقتضي العدول عن الأول؛ انتھی مقتبسا من مقدمة 
(البدائع)''' لناشرہ زکریا علي یوسف . 

ٹم براعة الاختتام فيی قوله: (یحجزہ عن الظلم فإن الظلم ظلمات 
یوم القیامة) کما ورد في الحدیث . 


چو ۹ ن 


(١)‏ اہدائع الصنائع٤ ۲٢ /١(‏ ۲۳)۔ 








۰۔ کتاب الحیل ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ۰۔ کتاب الحیل ظَٗ 








قال العلامة العیني!': وھو جمع حیلةء وھي ما یتوصل بە إلی 
المقصود بطریق خفيء انتھی . 

وھکذا في (الفتح) و(القسطلانی۷'"' وفی هامش داللامی؛'': قال 
الجوھري: الحیلة اسم من الاحتیالء ذکرہ في فصل الیاء ثم قال: وھو 
من الواوء یقال: هو أحیل منك وأحول منك: أي: آکثر حیلةء وما أحیله 
لغة فیما أحولهء کذا في (العینيی)ء والمعروف بین العلماء ان الحیل کلھا 
محرمة آغتد-مالف :واحمدء وجائزة عند الحنفیة وَالشافغیةء والی:الأاول مال 
البخاري کما یدلٌ عليه اکتاب الحیل) وأبوابه. 


قال ابن قدامة*“': الحیل کلھا محرمة غیر جائزةء وبە قال مالك؛ وأباح 
ابو حنیفة والشافعي بعضھاء إلی آخر ما بسطء وقد أطال ابن القیم فی (إعلام 
)٥( ۰‏ نے ٭ ٤‏ ۰ : 
الموقعین) الکلام علی إبطال الحیلء وبحث فيه بحثا طویلاء ومع ذلك ذکر 
المقصد الرابع أُن یقصد بالحیلة أخذ حق أو رفع باطل؛ وقسمه علی ثلائثة 
أُقسام ثم بسطھاء وذکر أمثلتھاء وذکر صور الحیل فیھا إلی ان قال: القسم 
في هذا القسم التحیل إلی جلب المنافع وعلی دفع المضارء وقد ألھم اللہ تعالی 
ذلك لکل حیوان فلأنواع الحیوانات من أنواع الحیل والمکر ما لا یھتدي إليه 
بنو آدمء ولیس کلامنا وکلام السلف في ذم الحیل متناولاً لھذا القسمء انتھی . 


.)۲۳۸/۱٦( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 

(۲) لفتح الباريی)؛ (۱۲/ ٦۳۲)ء‏ وفإرشاد الساري) .)٥٤٥٤/٥٤(‏ 

۔)۲٦٦٦‎ /٦( (المغني)‎ )٤) ۔)۲٦٦‎ /١١( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 
۔)۳٠٣‎ ٣ _ ٤٠١٢ /٥( (إعلام الموقعین)‎ )٥ہ(‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۰۔ کتاب الحیل 





وأنت خبیر أن ھذا منه تجویز بل تحریض علی أخذ بعض الحیل؛ 
فلا یمکن أن یقال: الحیل کلھا باطلةء والحنفیة والشافعیة أیضاً لم یقولوا 
بأن الحیل کلھا مباحةء فقد قال الحافظ''': وھهي عند العلماء علی أقسام 
بحسب الحامل علیھاء فإن توصل بھا بطریق مباح إلی إبطال حق آو إثبات 
باطل فھي حرامء أو إلی إثبات حق آو دفع باطل فھي واجبة أو مستحبة؛ 
وإن توضل بھا بطریق مباح إلٰی سلامة من وقوع في مکروہ فھي مستحبة 
أو مباحةء أو إلی ترك مندوب فھي مکروھة. 

ولمن اجاڑھا مطلقاً آر أبطلھا مطلقاً أدلة کٹیرة- فمن الاول :قوله 
تعالی: فتَثُد 23 َِمْنا٭ الایة [ص: ٤٤]ء‏ وقد عمل بے للٍَِ فی حق 
الضعیف الذي زنیء وھو من حدیث أبي أمامة بن سھل في (السنن)ء ومنه 
قولے تعالی ؛ ٭لوَک بگی الہ جل لَه کا (اتطلاف: ٢ا‏ إلی أن قال: 
ومن الثانيی قصة اأصحاب السبت؛ وحدیث (حرمت علیھم الشحوم فجملوھا 
فباعوھا وآکلو ثمنھا)ء وحدیث النھي عن النجش؛ وحدیث لعن المحلل 
والمحلل لەء والأصل في اختلاف العلماء في ذلك اختلافھم : ھل المعتبر 
فی صیغ العقود ألفاظھا أو معانیھا؟ فمن قال بالآول أجاز الحیل. 

ثم اختلفوا فمنھم من جعلھا تنفذ ظاھراً وباطتاً فی جمیع الصور أو في 
بعضھاء ومنھم من قال تنفذ ظاھرأء لا باطناًء ومن قال بالثانيی أبطلھا 
ولم یجز منھا إلا ما وافق فیه اللفظ المعنی الذي تدل عليه القرائن الحالیة 
وقد اشتھر القول بالحیل عن الحنفیة لکون أبي یوسف صنّف فیھا کتاباء 
لکن المعروف عنه وعن کثیر من أئمتھم تقیید أعمالھا بقصد الحقء انتھی. 

وفي (الفیض)''': اعلم أن البخاري کل لم یفرٴق بین جواز الحیلة 
ونفاذڈھاء وکل ما کان یرد علی القول بالجواز اُوردہ علی القول بالنفاذ مع فرق 
جلي بین الأمرینء ثم أوضح صاحب (الفیض) ھذا الکلامء فارجع إليه لو شئت . 


.)٦١٤/٦( افیض الباري)‎ )٢( ۔)۳۲٣‎ /۱۲( افتح الباری)‎ (١) 
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قلت: وترجم السرخسي تَِلهْ فی (المبسوط!ا''' کتاب الحیل مستقلاًء 
وقال فیە: اختلف الناس فی (کتاب الحیل) أنه من تصنیف محمد رحمہ الله 
تعالی أم لا؟ کان أبو اتا الجوزجاني ینکر ذلكء وأما أبو حفخص 
رحمه اللہ تعالی کان یقول: و من تصنیف محمد وکان یروي عنه ذلك؛ 
وھو الأصح؛ فان الحیل في الأحکام المخرجة عن الإمام جائزة عند 
جمھور العلماء؛ وإنما کرہ ذلك بعض المتعسفین لجھلھم وقلة تأملھم في 
الکتاب والسُنَةء ثم بسط في دلائل جواز الحیلء ثم قال: فالحاصل: أن 
ما یتخلص بە الرجل من الحرام أو یتوصل بە إلی الحلال من الحیل فھو 
حسن؛ وإنما یکرہ ذلك ان یحتال فيی حق لرجل حتی یبطله أو في باطل 
سی بمرمہف ا کا على ستا الیل فو نکروہ وہنا کان علی الیل 
الذي قلنا أولاً فلا بس بەء إلی آخر ما بسطه. 

قال الراغب''': وأکٹر استعمال الحیلة فیما في تعاطیه خبثء وقد 
تستعمل فیما فیه حکمةء ولھذا قیل فيی وصف ال تل : هرَمُو تَیبڈ لَلَْالِ 
[الرعد: ]٣۳‏ أي : الوصول في خفیة من الناس إلی: ما فيه حکمةء وعلی 
ھذا النحو وصف بالمکر والکید لا علی وجه المذموم؛ تعالی اللہ عن 
القبیحء انتھی . 

وفي اتقریر مولانا محمد حسن المکي!''' عن الشیخ الگنگوھي: 
الحیلة جعل المباح وسیلةً لتحصیل المقصودہ فإن کان لتحصیل حقه 
و لإحیاء حق مسلم آو لدفع الظلم عنه فجائزء وإن کان لإبطال حق مسلم 
و لاإلقائہ في المھلکة فلا یجوز اتی : 

وفی (مقدمة بدائع الصناع) لناشرہ الشیخ محمد زکریا علي یوسف 
تلخیصاً لکلام الشیخ أبي زھرة ما نصهە: ولقد ادعی بعض الناس أن لابي 


.)۲٦٢ (مفردات ألفاظ القرآن) (ص‎ )٢( .)۱۹۸/۳۰( (المبسوط)؛‎ )١( 
.)۲۱۹ انظر: 'لامع الدراري) (۲۱۸/۱۰ء‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ں جا ۰۔ کتاب الحیل 


۱ 
۱ 


حنیفة کتاباً فی الحیلء کان فيه یفتي الناس للتحلل من الاأحکام الشرعیة 
والقیود الفقھیةء حتی لقد روي ان عبد اللہ بن المبارك قال: ‏ من کان عندہ 
(کتاب الحیل) لأبيی حنیفة یستعملە أو یفتي بە فقد بطل حجه وبانت منه 
امرأتہ)؛ و کن ھذاء وقال اناج وش تو ری انتا ات آت 
عبد اللہ بن المبارك الذي یروون عنه هذا القول کان من تلامیذ أبی حنیفة 
الذین یقدرونه حق قدرہ وأنه هو الذي بین آراء أبی حنیفة سس کات 
من الفقه للأوزاعي بالشام وإذا کان الأمر کذلكء فنسبتہ ذلك القول إليه 
غیر صحیحةء وبذلك تنھار دعوی ان لأبی حنیفة کتاباً اسمه (کتاب الحیل) 
نعم وجدنا ان لمحمد تلمیذ الإمام آتی تفلا الع لت مان 
الظن أنه روی فيه ما کان یخرج بە ذلك الإمام الاأحکام تسھیلا علی الناس . 
حتی لا یکونوا فی حرج؛ ثم حقق أن نسبة ھذا الکتاب إلی محمد رحمہ اللہ 
تعالی کیف ھهيء فإنه قد اختلف فیه أیضاء فارجع إلیه لو شثت . 


(١۔‏ باب فی ترك الحیل) 

قال الحافظ٭*'': قال ابن المنیّر: أدخل البخاري الترك في الترجمة 
لئلا یتوھم من الترجمة الاولی إجازة الحیلء إلی آخر ما ذکرہ. 

قال الخافظء قلت::وانما اطلق اولا للاشبازۃ لی ان ئن الخیل 
ما یشرع فلا یترك مطلقاً. 

قوله: (وإنما لکل امرئ ما نوی في الأیمان وغیرھا)ء قال الحافظ: 
قوله: (فی الأیمان وغیرھا) من تفقه المصنف لا من الحدیث؛ قال 
ابن اث اتسع البخاري في الاستنباطء والمشھور عند النظار حمل 
الحدیث علی العباداتء وحمله البخاري علیھا وعلی المعاملات؛ ثم قال: 
والاستدلال بھذا الحدیث علی سڈ الذرائع وإبطال التحیل من أقوی الاأدلة 
کن 


(١)‏ (فتح الباريی) (۳۲۷/۱۲)۔ 
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وحمل الشیخ فُدُس سرُہ في (اللامع)''' قول المصنف - في الترجمة: 
(فی الأیمان) ۔ علی الإیمان المقابل للکفر إذ کتب: الإیمان بکسر الھمزہ 
قدمه لکونە اأصل العباداتء انتھی. وھو الأوجه عندي بقرینة الصلاۃ 
المڈکوزة فی الباب الآتی؛ ویؤیدہ 'قوله: اوغیرہ4 بضمیر المذکرء ولماٴ حمل 
الشرٴاح ھذا اللفظ علی أنه جمع یمین أوْلوا قوله: اوغیرہ. 

قال: الْحافظ“''ءرجنل لیر ملگرا علی آرادة الین اناد 
من صیغة الجمع؛ انتھی . 

لکن النسخ مختلفة ففيی بعضھا: (وغیرھا) بضمیر المؤنث وھو یژید 
ما اختارہ الشرّاحء والل تعالی أعلم بالصواب . 


(٢۔‏ باب فی الصلاة) 

قال الحافظ': أيی: دخول الحیلة فیھاء انتھی۔ 

وقال العیني''' نقلاً عن الکرماني: قالوا: مقصود البخاري الرد علی 
الحنفیة حیثٹ صحخحوا صلاة من أُحدث فی الجلسة الآخیرة وقالوا: إن 
التحلل یحصل بکل ما یضاد الصلاةء فھم متحیلون فی صحة الصلاةۃ مع 
وجود ایحدث؛ انتھی . 

وکتب الشیخ فذُس "گر فی داللامم۷: والحیلة تژوخذ من صورۃهة 
المسألة بن رجلاً حلف بطلاق امرأته فقال: امرأته کذا إذا سَلَمٌ من ظھر 
الیومء أو إن سلم من فریضة ظھر الیومء فاحتاج إلی أن لا تطلق امرأتہ 
فإن الحیلة في مثل ذلك ان لا یخرج من صلاته بلفظ السلام بل یخرج 
بشيء مما سواہ من الکلام والحدث وغیر ذلك: وما ذکرہ من الروایة 


.)۳۲۷ /۱۲( ۱ففتح الباريی؛‎ )٢( .۲۲۱۸/۱۰( 'لامع الدراريی؛‎ )١( 
.)۳۲۹/۱۲( افتح الباری)‎ )(۳( 

.)۷/٥٢( اعمدۃ القاري؛ (٦۲۳۹/۱)ء شرح الکرماني)‎ )٤( 

۔)۲٢٢ الامع الدراري؛ (۲۱۹/۱۰ء‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0 ۰۔ کتاب الحیل 


۱ 


لا یضرّنا شیئاء فإانا لم نقل بجواز الصلاة من غیر طھارة حتی یلزم علینا 
ما ألزمء وإنما قلنا ما قلنا بنا علی أن صلاته قد تمت بعد قعودہ قدر 
التشھدء فما فعل من الإحداث أو التکلم لم یقع فی خلال صلاتہ حتی یلزم 
أئە صلی وھو محدث؛ بل کان عین ھذا الفعل خروجا من حرمة الصلاق 
وہما أجاب بە الشیخ قُذُس سزُّہ أجاب القسطلاني''' أ٘یضاً من جانب 
الحنفیة. 

وفی (الفیض)''': قولهہ: الا یقبل اللہ صلاۃ.٢٠)‏ إلخء لعل غرضه منه 
الإیراد علی القول بالبناءء قلت : أما القول بالبناء فھو روایة عن الشافعي في 
القدیم؛ ولە عندنا حجةء ئم الاستخلاف معتبر عند الإمام البخاري أیضاء 
ویمکن ان یکون بین البناء والاستخلاف فرق عندہ فیقول بمنع البناء دونہ؛ 
وراجع الھامش؛ انتھی . 

(؟ ۔ باب فی الزکاة) 

أي: ترك الحیل في إسقاطھاء قاله الحافظ'''. 

ان الم ی۰۶ تحت العلیث الأول؟ مطابقۃ للَرجَتة اظافرتھ یفال 
بعك:الخدے الثانی : وجه المطابقة ہین الحدیث والترجمة لا یتأتی إلا 
شون ای ۱ 

وقال القسطلانی*'“: ووجه إدخال ھذا الحدیث ھنا أن المؤلف کٛٗ 
فھم من قولہ قل: (أفلح إن صدق؛ أن من رام أن ینقص شیتاً من فرائض اللہ 
بحیلة یحتالھا لا یفلح ولا یقوم لە بذلك عند اللہ عذرء انتھی۔ 


ہد 


قوله: (وقال بعض الناس في عشرین ومائة بعیر...) إلخء قال 
القسطلاني“٭: ومذا یقتضي علی اصطلاح المؤلف بإرادة الحنفیة 


۔)٦٦۹/٦( (فیض الباري؛‎ )٢(  .)٥٤٤ ء١٤٤/١٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)٢٢٢‎ ٤٤ /١٦( معمدہ القاري)‎ )٤( افتح الباری) (۳۳۱/۱۲)۔‎ )(۳( 
.)٥٤٥٤/١٤( فإرشاد الساري)‎ )٦( .)٥٤٤/١٤( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








۰۔ کتاب الحیل ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اختصاصھم بذلكء لکن الشافعیة وغیرہ یقولون بذلك أیضاًء وأجیب بأن 
الشافعیة وغیرہ وإن قالوا: لا زکاۃ عليه لا یقولون: لا شيء عليه؛ لأنھم 
یلومون علی هذہ النیةء لکن قال البرماوي: إنما یلام إذا کان حرامأء ولکن 
خی کرو وثال ماك سن ات بئ مالعا ری یه القرارامی الگا 
قبل الحول بشھر أو نحوہ لزمته الزکاةۃ عند الحول لقولہ قل: (خشیة 
الصدقة٢ء‏ انتھی ۔ 

وفی اشرح المهذب+''': قال الشافعي والأصحاب : إذا باع فراراً قبل 
انفقضاء الحول فلا زکاة عندناء وی4 قال آروَ حختفة واأاصحایة وداود وغیرهھم 
وقال مالك وأحمد وإسحاق : إذا أتلف بعض النصاب قبل الحول أو باعه 
فراراً لزمته الزکاۃء انٹھی . 

قلت: وما قال القسطلانی من أُن الحنفیة لا یلومون من ارتکب ھذہ 
الحیلة بخلاف الشافعیة فإِنھم یلومون علی ھذہ النیة لیس کذلكء فنحن أیضاً 
تثر ار قال صاحب (الفیفی ۷ ': اما گرہتلت اتعتل وَالأ رکا 
لصاحبھا فلا ننکرہ أیضاء کما نقلناہ عن أئمتناء وأما أُنھا لا حکم لھا وإن 
فعلھا اأحد ففيه نظر قوي؛ فإن من الناس من هو فاعلھا لا محالة لسوء 
طباعهء فلا بد لنا أن نذکر لھا أحکاماً ثبتت عندنا من قواعد الشرع مع قطع 
النظر عن حکمھا عند اللہ تعالی من الاثئم آو غیرہء انتھی. 

قولە: (وقال بعض الناس: في رجل لە إبل...) إلِخء قلت: ومذہ هي 
المسألة السابقة إلا أنه ذکر ھھنا فباعھا باإبل مثلھا أو بغنم أو بدراھم 
قولە: وھو یقول: إن زکی إبله قبل أن یحول الحول بیوم أو بسنة جازت 


عنہ . 


قال القسطلانی'': أي: فإذا کان التقدیم علی الحول مجزثاً فلیکن 


(١)‏ (المجموع شرح المھذب) )٢( .)٥٦٦۸ /٥(‏ في الأصل: (نلومونہ) وھو خطاأ۔ 
)۳( (فیض الباريی) (٦/٤٤٢٦)۔ )٤(‏ فإرشاد الساري) .)٦٥٦/١٤(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٣)‏ ۰۔ کتاب الحیل 


۱ 


التصرف فیھا قبل الحول غیر مسقطء وأجیب بأن أبا حنیفة لم یتناقض في 
ذلك؛ لأنە لا یوجب الزکاة إلا بتمام الحولء ویجعل من قدمھا کمن قدم 
دیناً مؤجلا قہل ان یخلء اتھی۔ 

قال صاخپ و( الیض؟ە''٭: خھنا ٹلاٹ [یراداٹت من المصنف علی 
اليِىىكرية لاٹ عاراتء والعال:راخت فان مت قلت: اتھا واخدء :اڈ 
شثت اعتبرتھا ثلااء ثم المصنف أضاف قید الفرار والاحتیال تفخیماً 
وتقبیحاًء فالإیراد الأول علی صورة الڑھلاك أو الھبةء وذلك هو الثانيء بید 
أنە مفروض في البیع مع ذکر المناقضةء ولا فرق في الأول والثالٹ إلا 
بتغایر الصورہ فإن الأول مفروض في عشرین ومائة بعیر؛ والثالٹ في 
عشرین إبلاء والنوع واحدء وبالجملة لم یقصد بە المصنف إلا تکثیر العدد 
لا غیرء انتھی . 

قوله: (استفتی سعد بن عبادة...) إلخء کتب الشیخ قُدُس سرُہ في 
(اللامع)''': لعله قصد بإیراد هذہ الروایة أن دین اش أحقٌ بالأداء 
ولم یسقط النذر بالموت فکذلك لا تسقط الزکاۃ بھلاكء قلنا: لم یصر دیناً 
بعد حتی یکون أحقّ بالأداءء وأیضاً فإن الحیلة مأخوذٰة من صاحب الشرع 
فلا یضرنا خلاف أحد من افراد الأمة إذا لم یخالف الکتاب ولا السُْنَةَ 
-7-- 

٤(‏ ۔ باب) 

بغیر ترجمةء ھکذا في متون النسخ الھندیة بدون الترجمةء وفي نسخة 
الحاشیة: ( باب الحیلة في النکاح)ء وعلی ھذا فالترجمة مکررة لأنہ سیأتيی 
قریباً (باب في النکاح)ء آما علی کون الباب بلا ترجمة فیکون تعلقه بما 
سبق من أنه باب من أبواب الحیلةء لکن یرد عليه أیضاً أن الوارد فیه فروع 


.)٦۲۲۷ (لامع الدراري) (۱۰/ ۲۲ء‎ ("٢( ۔)٦٤٤/٦( (فیض الباری)‎ )١( 








۰۔ کتاب الحیل ۳٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





النکاحء وسیأتي باب النکاح قریباء فکان ینبغي للمؤلف أن یذکر ھذہ 
الروایات فيەء وأآما علی نسخة الحاشیة فکلا البابین متعلقان بالنکاح نضّا . 

والأوجه عند مذا العبد الضعیف: أُن الترجمتین من الأصل الثاني 
والعشرین من أصول التراجم؛ والغرض من الترجمة الاولی الحیلة في 
إ[سقاط المھر کما تدلْ عليه الروایات الواردة في البابء والغرض من الترجمة 
الاآتیة بیان الحیلة في إثبات النکاح بشھادة الاود کما جزم بە الشرّاح بھذا 
الغرض في الترجمة الاّتیة. 

قال العلامة العینی''' فی الباب الأول: أي: ھذا باب فی بیان ترك 
الحیلة في النکاحء وقال ماق اأْشتتركٰ) لا حظاة اضلا 7 الترجمة 
والحدیث؛ حتی قیل: إن إدخال البخاري الشغار فی باب الحیلة في النکاح 
مشکل؛ لن القائل بالجواز یبطل الشغار ویوجب مھر المثل انتھی. 

وقال الحافظ''': قال ابن المنیّر: إدخال البخاري الشغار في باب 
الحیل مع أن القائل بالجواز یبطل الشغار ویبوجب مھر المثل مشکل؛ 
ویمکن أُن یقال: إنه أخذہ مما نقل أن العرب کانت تأنف من التلفظ 
بالنکاح من جانب المرأةۃء فرجعوا إلی التلفظ بالشغار لوجود المساواة التي 
تدفع الأنفةء فمحا الشرع اسم الجاھلیةء فلو صححنا النکاح بلفظ الشغار 
وأوجبنا مھر المثل أبقینا غرض الجاھلیة بھذہ الحیلة . 

قال الحافظ : فيه نظر؛ لأن الذي نقله عن العرب لا أصل لہە؛ لأن 
الشغار في العرب بالنسبة إلی غیرہ قلیلء وقضیة ما ذکرہ أُن تکون أنکحتھم 
کلھا کانت شغاراً لوجود الأنفة فی جمیعھمء والذي یظھر لي أن الحیلة في 
الشغار تتصور في موسر أراد تزویج بنت فقیر فامتنع أو اشتط في المھر 
فخدعه بأآن قال لە: زوجنیھا وأنا أزوجك بنتی؛ فرغب الفقیر فی ذلك 
اور الف عان گنا رن لقتوعل الک رض گنت الغت ہمت ریازہ 


() ععمد القاريی) .)٢٢٢ /١٦١(‏ (×"( افتح الباری) (٢١/٣۳۳)۔‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ںا ۰۔ کتاب الحیل 


۱ 
۱ 


لکل منھما مھر المثل فإنه یندم إذ لا قدرة لە علی مھر المثل لبنت الموسر 
وحصل للموسر مقصودہ بالتزویج لسھولة مھر المثل عليهء فإذا أبطل الشغار 
من أصله بطلت هھذہ الحیل؛ انتھی. 

قلت: وأما حکم الشغار ومذاہب الائمة فيه فقد تقدم فی محله 
من (کتاب النکاح)ء وحاصله أنه منھی عنه بالإاجماعء لکن اختلفوا ھل هو 
نھيی یقتضي بطلان النکاح ام لا؟ فعند الشافعي یقتضي إبطالهء وھو روایة 
عن أحمد وإسحاق؛ وعن مالك یفسخ قبل الدخول وبعدہ وفي روایة: قبله 
لا بعد وقال جماعة: یصح بمھر المثل وھو مذھب أبي حنیفة وروایة 
عن أحمد وإسحاق؛ء وبە قال أبو ثور وابن جریر. 

قوله: (وقال بعض الناس: إن احتال حتی تزوج علی الشغار فھو جائز 
والشرط باطل) في مامش المصریة عن شیخ الإسلام*'“: قیل: ھم الحنفیة 
لکن النکاح یصخ بمھر المثل عندھم والجمھور علی ان النکاح أیضا باطل 
لظاهر الحدیث٠‏ انتھی . 

قوله : (وقال بعضهھم المتعة والشغار جائز...) إلخء قال الحافظ''': 
کأنە یشیر إلی ما نقل عن زفر أنە أُجاز النکاح الموقت وألغی الوقت لأنه 
شرط فاسد؛ والنکاح لا یبطل بالشروط الفاسدةء وتعقبه العینيی”” بأن 
مذھب زفر لیس کذلك؛ بل عندہ أن صورته ان یتزوج امرأةٗ إلی مدة 
معلومة؛ فالنکاح صحیح واشتراط المدة باطل؛ قال: وعند أبي حنیفة 
وصاحبیه: النکاح باطلء انتھی . 

وفي ا(تقریر المکی)''' فی توضیح کلام المصنف : قولەه: وقال في 
المتعة (النکاح فاسدا) اي : باطل مع أنه لا فرق بین المتعة والشغار في 
النھيی؛ فما وجە الفرق حیث آجزتم الشغار دون المتعة؟ قوله: (وقال 


۔)۳۳٣‎ /۱۲( (فتح الباری)‎ (٢( .)۳۹۱/٦( ا( تحفة الباري)‎ )١( 
.)۲۳٢۰ فالامع الدراريی) (۲۲۹/۱۰ء‎ )٤( .)۲٤٤٢ /۱٦( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








۰۔ کتاب الحیل یں ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بعضھم..٠)‏ إلخء یعني: أنھم اختلط الأمر علیھم فاختلفوا فیما بینھم 
أیضاء وفي تقریرہ الآخر: ظنٌ البخاري أن الفساد هھنا ما هو مقابل 
للبطلان کما هو مذھبنا في البیع الفاسد والباطل مع أن المتعة لیست بفاسدة 
بھذا المعنیء بل هي باطلةء ولم یفھم أنە لا فرق عندنا بین الفاسد والباطل 
فی النکاحء وقال بعضھم ۔ وھو زفر کِلللْهُ -: المتعة والشغار جائز؛ المراد 
بالمتعة النکاح الموقت٠‏ وإنما آجاز زفر النکاح الموقت قیاسا علی الشغار 
وإنما المنسوخ في النکاح المتعة فقطء وقال علماڑؤنا الثلائة: النکاح 
الموقت باطل کالمتعة إذ لا فرق بیٹھما إلا فی اللفظ؛ والاعتبار للمعاني 
لا للألفاظء انتھی . 


قوله : (وقال بعض الناس: إِن احتال حتی تمتع فالنکاح فاسد...) إلخء 
قال الکرمانی!'': فإن قلت: حیث قال بفسادہ فما معنی الاحتیال فیە؟ 
قلت: الفساد لا یوجب الفسخ لاحتمال إصلاحه بحذف الشرط منە کما 
قالوا في بیع الربا: لو حذف منە الزیادة صحّ البیعء آو المقصود منه القول 
الأآخیرء وھو القول بجوازہء انتھی. 


وفی 7 رت واعلم ان نکاح الشغار نافذ عندناء وأما ورود 
الٹھيی عنه فھو مسلمء إلا أنه لیس کل نھي یقتضي البطلانء وإنما القبح 
فیه من جھة خلو البضعین عن العوض؛ وقد قلنا بوجوب مھر المثل فیە؛ 
فانعدم المعنیء فلو فعله انان نمٰذ ولزمه مھر المثل: ونظیرہ قوله یلا : 
(اشترطي لھم الولاء)ء فکذا یصح النکاح ویلغوا الشرط؛ وأما إیرادہ 
بجواز المتعة فلم یقل بە منا أحدء غیر أن زفر ذھب إلی تنفیذ النکاح 
الموقت؛ فإن لنفاذہ صورۃ بإبطال الوقت؛ أما فی المتعة فقد اتفقوا علی 
بطلانھاء انتھی . 


.)٦٢١٤ /٦( اف فیض الباري)‎ )٢( .)۷۹ ء۷۸/۲٢( شرح الکرماني)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري انی یں پا ۰۔ کتاب الحیل 


۱ 
۱ 


٥(‏ ۔ باب ما یکرہ من الاحتیال فی البیوع) 

قال القسطلاني'': ولم یذکر المؤلف في الباب حدیثاً فيه البیع 
المترجم بە فیحتمل أن یکون مما ترجم لەء ولم یجد فيه حدیثا علی شرطه 
فبٔض لەء وعطف عليه اولا یمنع فضل الماء) وذکر الحدیث المتعلق بہ؛ 
انی 

قفلت: واأصل عذا الجراب للکزمائی حکاہ عیه الخافظ"'' أیضا> :وآفاد 
العرعاق ' ارضا بت فلت “ا کیفیة تعلقہ بکتاب الحیل؟ قلت: هو إرادة 
صیانة الکلڈ المباح لکل المشترك فيهء فتحیل بصیانة الماء لیلزم صیانته؛ 
قال الخطابي: هذا في الرجل یحفر البئر فی الموات فیملکھا بالإحیاء؛ 
وبقرب البئر موات فيه کل ترعاہ الماشیةء فأمر صاحب البئر أن لا یمنع 
الماشیة فضل الماء لئلا یکون مانعاً للکلاأً؛ لأنھم إذا منعوا من الماء لا یبقی 
لھم مقام ثمةء انتھی. 


(٦۔‏ باب ما یکرہ من التناجش) 
وان الس ا2۳7 اغار اق فاورۃ فی سفن ظرق العزیے ا حعانت 
ابی ھریرة بلفظ: الا تناجشوا)ء وقد تقدم شرحه مستوفی فی (کتاب 
البیوع٢ء‏ والمراد بالکراہة في الترجمة کراھة التحریمء انتھی. 
قال الکرماني'“: والتناجش أن یزید في الثمن بلا رغبة فيه لیوقع 
الغیر فیەء وأآنەه ضرب من التحیل في تکثیر الثمنء انتھی. 


(۷ ۔ باب ما یٹھی عنه من الخداع فی البیع) 
قال القسطلانی”': الخداع بکسر الخاء المعجمة وتفتحء وقال في 


.)۳۳٣/۱۲( تح الباريی؛‎ )٢( .)٥٥٤/٤٥٤( الساري)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)۳۳٣/۱۲( لح الباري)‎ )٤( .)۷۹/۲۰( شرح الکرمانيی)‎ )۳( 
.)٥٥٤/٤٤( فإرشاد الساري)‎ )٦( .)۷۹/۲۰٤( (ہ) (شرح الکرمانی)‎ 
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۱ 
۱ 


شرح الحدیث: قوله: افقل: لا خلابة) أي: لا خدیعة في الدین؛ لآن 
الدین النصیحةء انتھی ۔ 

ٹم اعلم أنەه نقل الحافظ''' مھنا کلام الحافظ ابن القیم فی (إعلام 
الموقعین؟''' بعد تھذیبە وتلخیصه ثم قال في آخرہ: وأطال في ذلك جداً 
وھذا ملخصہ؛ والتحقیق أنە لا یلزم من الاإئم في العقد بطلانه فی ظاھر 
الحکمء فالشافعیة یجوزون العقود علی ظاھرھا ویقولون مع ذلك إن من عمل 
الحیل بالمکر والخدیعة یأئم في الباطنء وبھذا یحصل الانفصال عن 
إشکالەء والل تعالی أعلم . 


(۸ ۔ باب ما یٹھی من الاحتیال 
للولی فی الیتیمة...) إلخ 

قال الحائظ ٤+‏ قال: ان بطال 3 وقی عبرۓ الات آندلا پچوز 
للولي أن یتزوج یتیمة بأقل من صداقھاء ولا أن یعطیھا من العروض في 
صداقھا ما لا یفی بقیمة صداق مثلھاء انتھی . 

قوله: (وقال بعض الناس...) إلخء قال العیني : قوله: (أموالکم عليکم 
الاحتجاجء ولیس فیھما ما یدلْ علی دعواہ أما الأول فمعناہ: أن أموالکم 
علیکم حرام إذا لم یوجد التراضي؛ وھنا قد وجد التراضي بأخذ المالك 
القیمةء وأما الثانی: فلا یقال في الغاصب في اللغة : إنه غادر؛ لآن الغدر 
وھ الطات رالقص و انت القیےے را اوغتراتاء رترل القاضے اتا 
ماتت کذب؛ ثم أخذ المالك القیمة رضاء انتھی. 


(١)‏ افتح الباری) (۱۲/ ۳۳۷)۔ (۲) ٢ٍعلام‏ الموقعین) /٥(‏ ۲۳۲)۔ 
(۳() افتح الباريی؛ (۱۲/ ۳۳۷). )٤(‏ شرح ابن بطال) (۳۱۹/۸). 
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وفي هامش المصریة: قوله: افتطیب للغاصب.٠٠)‏ إلخء أي: 
فتحل؛ والجمھور علی خلاف ما ذکر فھو باطل؛ واستدل الیبخاري لہ 
بقوله: (قال النبي قا. ٥٠٠‏ إلخء انتھی“''. 


(١١۔‏ باب) 


بغیر ترجمةء قال العیني''': کذا وقع في روایة الأکٹرینء وقد مر 
أمثال ھذا فیما مضیء وإنه کالفصل لما قبلهء ثم قال تحت حدیث الباب: 
لما کان هذا الباب غیر مترجم وھو کالفصل یکون حدیثہ مضافاً إلی الباب 
الذي قبلەء ووجه التطابق ظاھر لنھیه قَاُ عن اأخذ مال الغیر إذا کان یعلم 
أئه فی نفس الأمر للغیرء وقال أیضأً: والحدیث مضی فی (المظالم) وفي 
(الشھادات)ء وسیأتي فی (الأحکام)ء انتھی . 

قلت: کأن المصنف أشار بھذا الباب إلی رد ما قال بە الحنفیة فی 
نفغاذ قضاء القاضی ظاعراً اتا وھی سال خلافیة معروفة؛ وآفاد 
صاحب (الفیض!'' في الباب السابق: واعلم أن بناء إیرادہ علی خلافیة 
أخریء وھي أن قضاء القاضي بشھادة الزور ھل ینفذ ظاھراً وباطناً أم لا؟ 
وقد فضّلھا في (المبسوط) بما لا مزید عليهء وجملة الکلام ان في 
المسألة قیوداً وشروطاء إلی آخر ما ذکر في (الفیض)ء فارجع إليه 


لو شئت. 


(١١۔‏ باب فی النکاح) 
تقدم الکلام علی مذا الباب في (ہاب) بلا ترجمةء وتقدم ھناك ان 
ھذہ الترجمة مکررة علی بعض النسخ . 


۔)۳۹۲/۱٦( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۳۹۲/٦( تحفة الباريی)‎ 6 )١( 
۔)٦٢٤‎ /٦( (فیض الباري)‎ )( 
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١۲(‏ ۔ باب ما یکرہ من احتیال المرأۃ 
مع الزوج والضرائر...) إلخ 
قال صاحب االفیض!''': أي: ما یقع بین الضرائر من الاختلافات 
والاحتیال فیھاء انتھی . 
قال الحافظ': قال اپن الئین: معنی الترجمة ظاھرہ إِلا أنە لم یبین 
ما نزل فيی ذلكء وھو قولہ تعالی: عللہ حم ما لعل الک لك یچ [التحریم: .]١‏ 
قال الحافظ : وقد ذکرت في التفسیر الخلاف في المراد بذلكء وآأن 
الذي فی الصحیح هو العسل؛ وھو الذي وقع فی قصة زینب بنت جحش؛ 
وقیل: فی تحریم ماریةء وأن الصحیح أنه نزل في کلا الأمرین انتھی. 
َال الاکن کیک الات سا االا ا الا نت 
و(الطب) و(الطلاق) ' انتھی . ۱ 
تاولیے 1۰ے کارم ات( مگطابتت لات جت توشت سپ ٹرلن: 
فارف سال تہ کان تلم کت عافعل سا الا ل٢‏ لٹ 
همذہ من مقتضیات الطبیعة للنساء وقد عفی عنھنء قلت : وفيه ان الترجمة 
فی کرامة الاحتیال لا في جوازہ نعت فطاتت وعندي ان المطابقة 
تحصل من مجموع ما وقع في ھذہ القصة وما ترتب عليه من نزول الأیة 
وما فیھا من نوع من العتاب . 
۱١(‏ ۔ باب ما یکرہ من الاحتیال 
فی الفرار من الطاعون) 
کتب الشیخ في (٦اللامع)””':‏ وھو أن یعتل للخروج بأن لە حاجة في 
البلد الفلاني ولا یکون في نفس الأمر کذلكء انتھی. 


.)۳٣٣ /۱۲( (نتح الباری)‎ )٢( .)٦٢٤/٦( (فیض الباري)‎ )١( 
.)۲٥٢ /٦١( لعمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٦٤ /٥٤١( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 
..,7٦ / ) (لامع الدراريی)‎ )٥ہ(‎ 
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وفي ھامشه: قال الحافظ*'': قال المھلب: یتصور التحیل في الفرار 
من الطاعون بأن یخرج في تجارة أو لزیارة مثلاً وھو ینوي بذلك الفرار 
من الطاعونء انتھی . 


١٤(‏ ۔ باب فی الھبة والشفعة) 

تال الا او ات تخل الحلا ساسا و سرئیٰ آغیں 

قال القسطلان''' فی شرح الترجمة: آئ ما یکرہ من الاحتیال ١(في)‏ 
الرجوع عن (الهہة) والاحتیال في إسقاط (الشفعةء وقال بعض الناس) الاإمام 
ابو حنیفة: (إن وھب) شخص اھبة ألف درھم أو آکٹر حتی مکٹ) الشيء 
الموھوب اعندہ) عند الموھوب لە (سنینء واحتال) الواهھب ١فی‏ ذلك) بأن 
تواطأً مع الموھوب لە أن لا یتصرف اثم رجع الواہب فیھا) أي: في الهبة 
افلا زکاۃ علی واحد منھماء فخالف) مذا القائل (الرسول) أي : ظاهھر 
حدیث الرسول 9صلی اللہ عليه وسلم في الھبة المتضمن للٹھي عن العود 
فیھاء ( وأأسقط الزکاۃ) بعد أن حال علیھا الحول عند الموھوب لەء ووجوب 
زکاتھا عليه عند الجمھور وأما الرجوع فلا یکون إلا في الهبة للولد. 

واحتج البخاري رحمهہ اللہ تعالی بحلدیث الباب وظاهھرہ کما قال 

(قارے ۱ ۱ 7 : 
النووي'”: تحریم الرجوع في الھبة بعد القبض؛ وھو محمول علی هھبة 
الأجنبی لا ما وهبه لولدہ. 

وقال العینی*“: لم یقل أبو حنیفة ھذہ المسألة علی ھذہ الصورۃ بل 
قال: إن للواھب أن یرجع في هبتە إذا کان الموھوب لە أجنبیاً وقد سلمھا 
لە لأنه قبل التسلیم یجوز مطلقاء واستدل لجواز الرجوع بحدیث ابن عباس 
عند الطبرانی مرفوعاً: ١‏ من وہب ھبة فھو أحق بھبته ما لم یثب منھا)؛ 


.)۳٣٤٤/۱٢( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۳٣٤٣//۱٣( ففتح الباري)‎ )١( 


(۳) فإرشاد الساري) )٤( .)٦٦٤/١٥٤(‏ شرح صحیح مسلم) للنووي .)۷۳/٦(‏ 
)٥(‏ (عمدۃ القاري) .)۲٥٥/٠٢(‏ 
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وحدیث ابن عز َرقوغاً عند الحاکم؛ وقال: صحیح علی شرطھماء قال: 
ولم ینکر أبو حنیفة حدیث العائد في ھبته کالکلب یعود في قیئهء بل عمل 
بالحدیثین معاء فعمل بالأآول في جواز الرجوع؛ وبالثاني في کرامة 
آقھں, 

قوله: (فلا زکاۃ علی واحد منھما...) إلخء قال الحافظ''': قال 
ابع تطال 01 اخاقفی 'اقوعورت لا سا یر عالت تفاء كذا ال ماما 
الحول عندہ وجبت عليه الزکاة [فیھا] عند الجمیع؛ وأما الرجوع فلا یکون 
عند الجمھور إلا فیما یوب للولدء فإن رجع فیھا الأب بعد الحول وجبت 
فیھا الزکاۃ علی الابن انتھی من (الفتح. 

قلت: وأما مذھب الأحناف فھو ما حکاہ البخاري من عدم وجوب 
الزکاۃ علیھماء ففي الس اف 9 وتسقط الزکاۃ عن موھوب لە في 
نصاب مرجوع فيه مطلقاً سواء رجع بقضاء أو غیرہ بعد الحول؛ وقید یه 
أي: بقوله: عن موھوب لە لأنه لا زکاۃ علی الواهب اتفاقاً لعدم الملك 
وھي من الحیلء انتھی. ولذا آورد الإمام البخاري علی الأحناف في ھذہ 
الع 

ثم لا یذھب عليك أن الإمام البخاري وإن کان قائلاً بشفعة الجوار 
کما قال به الحنفیة کما تقدم فيی محله؛ فلا یتوھم أنه مخالف للحنفیة فيی 
ھذا الجزء أیضاء وإنما الإیراد علی تجویزنا الحیلة فی إسقاطھاء فتأمل. 

وفي (الفیض؟ ': قولە: (قال أبو عبد الل: فخالف.٠.٠)‏ إلخ 
ومحصلە ان القبح فی مذھب الحنفیة من وجھینء الأول : من قولھم بجواز 
الرجوع في الھبةء والثانی : بحکمھم بسقوط الزکاۃ بالحیلةء وفیھما نظر 


)١(‏ ففتح الباريی) /۱٢(‏ ١٣۳)۔‏ (۲) شرح ابن بطال) (۸/ ۳۲۷)۔ 
(۳) (رد المحتار؛ (۳/ )٤( .)۲۲٢١٢‏ (فیض الباري) .)٦٣٤/٦(‏ 
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أما الرجوع في الهھبة فمکروہ عندنا تحریماً أو تنزیهاً دیانء وإن نفذ بالقضاء 
و الرضاء إلی ان قال بعد ذکر دلیل الحنفیة: ولا آری أحدا ینکر مقدمات 
الدلیل فکیف بالنتیجةء انتھی. 

قولە: (وقال بعض الناس: الشفعة للجوار...) إلخء قال القسطلانی فی 
(شرحہا'': أي: فناقض کلامہ لأنہ احتج في شفعة الجار بحدیث (الجار 
اأحق بسقبهاء ثم تحیل في إسقاطھا ہما یقتضي أن یکون غیر الجار اأحق 
بالْفَفعة من الچار ولس فَية شی من خلاف:الِمَنَةََ لکن المٹھور غعید 
الحنفیة أُن الحیلة المذکورةۃ لأہی یوسف؛ وأما محمد بن الحسن فقال: 
کے اھ اہ کر اھ ماس ف۷ ہا تھاھی اھت 
والشفیع عداوۃ ویتضرر بمشارکتەء انتھی . 

قال الحافظ': وقال ابن بطال”: اأصل هذہ المسألة أن رجلاً أراد 
شراء داز فخاف ان پاغڈلھا جار بالشلعت: فسال آیا حَیفة* گرف العیلة 
في إسقاط الشفعة؟ فقال لە: اشتر مٹھا سھماً واحداً مشاعاً من مائة سھم؛ 
سر شریکا َالکَھاء تل اشتر عد اتیان شضیر آنت آحق امت 
من الجار؛ لآن الشريك في المشاع أحق من الجار؛ وإنما أمرہ بأن یشتري 
سھماً من مائة سھم لعدم رغبة الجار فی شراء السھم الواحد لحقارته وقلة 
انتفاعه بەء قال: وھذا لیس فیه شیء من خلاف الشّنَةء وإنما أراد البخاری 
إلزامھم التناقض؛ لأنھم انا فی شفعة الجاز بتحدیثٹ: (الجار اأحق 
بسقبہاء ثم تحیلوا في إسقاطھا بما یقتضي أن یکون غیر الجار آحق بالشفة 
من الجارء انٹتھی. 

قلت: والمسألة خلافیة؛ فلا تحل الحیلة لإسقاط الشفعة عند مالك 


وأحمد وتحل عند ان حنیفة والشافعيی والبسط فی وازارے ۴۶ 


.)۳٣٤٤٣ /١٢( ففنتح الباريی)‎ )٢( .)٥٦٦/١٤( ؛(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٤٥٥ ۔‎ ٢٥٥ /۱۳( ا8 اوجز المسالك؛‎ )٤( .)۳۲۸/۱۲( شرح ابن بطال؛‎ )۳( 
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(٥٥۔‏ باب احتیال العامل لیھدی لە) 


قال العلامة القسطلانی''': أي: کراھة احتیال العامل الذي یتولی فی 
داوف اق کول صيرھ الاب 2 تق ات7 حا العامل ھی 
لە تقع بأن یسامح بعض من عليه الحق: فلذلك قال: (ھلا جلس في بیت 
أبیه وأمه لینظر هھل یھدی لە)ء وقال في ا(فتح الباري): ومطابقة الحدیث 
للترجمة من جھة [أن] تملکه ما أهدي إنما کان لعلة کونە عاملاً فاعتقد أن 
الذي أهدي لە یستبد بە دون أُصحاب الحقوق التی عمل فیھاء فبین لە قُِ 
و فعرف لی ضق لا جلیاس اق تی الاساہ تہ رھلو انام عی 
منزله لم یھد لە شيءء فلا ینبغي لە أن یستحلھا بمجرد کونھا وصلت إليه 
علی طریق الھدیةء فإن ذلك إنما یکون حیث یتمحض الحق لە؛ انتھی. 


وقال الکرمانی''': قالوا: احتیال العامل هو بأن ما أهدي لە فی 
سال ستاتزے ولا یضعه في بیت المال؛ وھدایا الأمراء والعمال می 
من جملة حقوف المسلمینء انتھی . 

قوله: (الجار أحق بسقبه) الحدیثء قال الحافظ'': کذا وقع للآکٹر 
هذا الحدیث وما بعدہ متصلاً بباب احتیال العاملء وأظنه وقع ھنا تقدیم 
وتأخیرء فإن الحدیث وما بعدہ یتعلق بباب الهبة والشفعةء فلما جعلت 
التعرجمة مشترکة جمع مسائلھاء ومن ثم قال الکرمانی'': إنه من تصرف 
النقلةء وقد وقع عند ابن بطال ھنا (باب) بلا ترجمة؛ ثم ذکر الحدیث 
وما بعدہء ثم ذکر (باب احتیال العامل)ء وعلی ھذا فلا إشکال لأنه حینثذ 
کالفصل من الباب؛ ویحتمل أن یکون فی الأصل بعد قصة ابن اللتبیة (باب) 
بلا ترجمة عروہ ا سد از کچھ فی الأصلء انتھی. 


.)۰ ۔‎ ٦1۸ /١٤( (إرشاد الساريی)‎ (١) 
.)۳٣۹/۱۲( فتح الباري)‎ )۳( .)۹۱/۲٤( شرح الکرماني)‎ )۲( 
.)۹۲/۲٤٢( اشرح الکرماني)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی کر ۰۔ کتاب الحیل 





قوله : (وقال بعض الناس: إذا اشتری داراً بعشرین الف درھم...) إلخء 
قال العلامة القسطلاني''' بعد تصویر صورۃ المسألة التي ذکرھا البخاري: 
وھذا تناقض ظاھر؛ لآن الأمة مجمعة وأبو حنیفة معھم علی آن البائع لا 
فی الاستحقاق والرد بالعیب إلا ما قبض؛ فکذلك الشفیع لا یشفع إلا بما 
نقد المشتري وما قبضه منە البائع لا َیبا خَلذَ:وافنار الی تَلك تترلف: 
(فأجاز) أہو حنیفة ََِللهُ (ھذا الخداع بین المسلمین) أي: الحیلة فی إیقاع 
الشریك في الغبن الشدید إن اأخذ بالشفعق و إبطال حقه بسبب الزیادة فی 
الئمن باعتبار العقد لو ترکھاء وقال النبي ي: (بیع المسلم لا داء ولا ۶ 
ولا غائلة١اء‏ وھذا الحدیث قد سبق في أوائل (البیوع) فی (باب إذا بین 
البائعان)ء قال في (الفتح)''': وسندہ حسن ولە طرق إلی العداء؛ ورواہ 
الترمذي والنسائي وابن ماجە موصولاّء انتھی. 

وأما البراعة فلم یتعرض لھا الحافظء وعند ھذا العبد الضعیف فما 
تقدم من مقدمة (اللامع!'' أنه في لفظ اساوم) المشیر إلی السام وھو 
الموتء وکذا فی لفظ (البیت)ء وقد أطلق فی بعض الأحادیث علی القبر 
07 ۱ ۱ 


و ہت شش 


.)٦۷۱/٥٤( الساري)‎ داشرإ١ب‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱۲( ففتح الباري)‎ )۲( 
د(لامع الدراريی) (۱۱۹/۱)۔‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


مہا -_ج_وے۔٘کع کک -' ہو 








ھکذا في النسخ الھندیة وھکذا في نسخة الحافظین ابن حجر 
و(العینی) وکذا (الکرمانی)ء وفی نسخة (القسطلانی) (بہاب التعبیر) بدل 
کتاب . ۱ ۱ ۱ ۱ 

قال العلامة القسطلانی'': أي: تفسیر الرؤیا وھو العبور من ظاھرھا 
إلی باطنھا قاله الراغب؛ وقال البیضاوي : عبارۃ الرؤیا الانتقال من الصور 
الخیالیة إلی المعاني النفسانیة التی هي مثالھا من العبور وھو المجاوزة: 
انتھی . ۱ 

وعبرت الرؤیا بالتخفیف هو الذي اعتمدہ الاإثبات وأنکروا التشدید 
وقیل : یقال: عبرت الرؤیا بالتخفیف إذا فسرتھاء وعبرتھا بالتشدید للمبالغة 
نی اك انی 

وقال الکرماني''': قالوا: الفصیح العبارة لا التعبیر وهي التفسیر 
والإخبار بآخر ما یؤول إليه أمر الرؤیاء قیل: الرؤیا ما في المنام والرؤیة 
هي النظر بالعینء والرأي ما بالقلب؛ انتھی. 

قال الحافظ*”': والتعبیر خاص بتفسیر الرؤیاء ثم قال: وأما الرؤیا 
فھي ما یراہ الشخص في منامه وھهي بوزن فُعلیء وقد تسھل الھمزةء قال 
الو اتی ھی بی الا تیر کالشری اتا صلت سا لماعنا 
النائم اسکگافشحی الأسماءء وقال ابن العربي: الرؤیا إدراکات علقھا اللہ 
تعالی في قلب العبد علی یدي ملك أو شیطانء إلی آخر ما حقق؛ وذکر 


.)۹٤/۲٤( مرح الکرماني)‎ )٢( .)٦۷٤ /۱٤١( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)۳٥٣ ۔‎ ۳٥٣٣ /۱۲( افتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۱۔ کتاب التعبیر 





الأقوال في تحقیق الرؤیاء ثم قال: قال المازري: کثر کلام الناس في 
حقیقة الرؤیا . 


وقال فیھا غیر الإسلامیین أقاویل کثیرۃ منکرۃ؛ لأنھم حاولوا الوقوف 
علی حقائق لا تدرك بالعقلء وھم لا یصدقون بالسمعء فاضطربت أقواله: 
فمن ینتمي إلی الطب ینسب جمیع الرؤیا إلی الأخلاطء فیقول: من غلب 
عليه البلغم رأی آنه یسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء طبیعة البلغم 
ومن غلبت عليه الصفراء رأی النیران والصعود في الجو؛ ومن ینتمي إلٰی 
الفلسفةء [یقول:] إن صورۃ ما یجري في الأرض هي في العالم العلوي 
کالَتَان تا عائی تعقو الکرتی گیا الش نیا ال0 سنا آئیه ھناتا 
من الأولء لکونە تحکماً لا برھان عليه والانتقاش من صفات الأجسام؛ 
وأاکٹر ما یجري في العالم العلوي الأعراض٠‏ والأعراض لا ینتقش فیھاء 
قال: والصحیح ما عليه أھل المّنَة أن اللہ یخلق في قلب النائم اعتقادات 
کما یخلقھا في قلب الیقظانء فإذا خلقھا فکأنه جعلھا علماً علی أمور 
آخری یخلقھا في ثاني الحالء ومھما وقع منھا علی خلاف المعتقد فھو کما 
یقع للیقظان: ونظیرہ أن اللہ خلق الغیم علامة علی المطرء وقد یتخلف؛ 
وتلك الاعتقادات تقع تارۃ بحضرة الملك فیقع بعدھا ما یَسَرٌّ او بحضرة 
الشیطان فیقع بعدھا ما يَشُرّء والعلم عند اللہ تعالی. 


ثم بعد ما بسط الحافظ الکلام في تحقیق الرؤیا قال: ثم جمیع المرائيی 
تنحصر علی قسمین: الصادقة : وھي رؤیا الأنبیاء ومن تبعھم من الصالحین: 
وقد تقع لغیرهم بندورء وھي التي تقع في الیقظة علی وفق ما وقعت في 
النوم. والاأأاضغاث : وھي لا تنذر بشيءء وھي أُنواع : الأول : تلاعب 
الشیطان لیحزن الرائي؛ کأن یری أنه قطع رأسه وھو یتبعهء أو رأی أنە واقع 
فی ھول ولا یجد من ینجدہ ونحو ذلك؛ الثاني: ان یری أن بعض الملائکة 
تأمرہ أن یفعل المحرمات مثلاً ونحوہ من المحال عقلاًء الثالٹ: أن یری 
ما تتحدث بە نفسه في الیقظة آو یتمناہ فیراہ کما هو في المنامء انتھی. 








۱۹۔ کتاب التعبیر رت الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفي هامش (ڈاللامعم؛''': وقد بسط الکلام علی الرؤیا لفظاً ولعْۃً 
وحقیقةً في (الأوجزا أشدً البسطء وفيه أفاد شیخ مشایخنا الشاہ ولي الله 
الدهلوي في (المسوی!''' في قوله و : (الرؤیا الصالحة من اللہ والحلم 
من الشیطان): فيه بیان أنه لیس کل ما یراہ الإانسان في منامه یکون 
صحیحاًء إنما الصحیح فيه ما کان من اللہ یأتيك بە ملك الرؤیا من نسخة 
أمْ الکتاب؛ وما سوی ذلك اأُضغاث أحلام لا تأویل لھاء وھي علی أنواع؛ 
ای آھر با اکن 

وقال الشیخ عبد الغني النابلسي في ا تعطیر الآنام): وقد قال بإبطال 
الرؤیا قوم من الملحدین یقولون: إن النائم یری في منامہ ما یغلب عليه 
من الطبائع الأربعةء وھذا الذي قالوہ نوع من أنواع الرؤیاء ولیست الرؤیا 
منحصرۃة في ذلكء إلی آخر ما ذکر في ھامش ا(اللامع)ء فارجع إليه 
لو شئت؛ وسیأتي في البخاري في اباب القید في المنام) قول 
محمد بن سیرین قال: وکان یقال : الرؤیا ثلاث : حدیث النفس وتخویف 
الشیطان وبشری من الله تعالی. 


(١۔‏ باب أول ما بدئ بە رسول اللہ و 
من الوحی...) إلخ 
ھذا من دأب الإمام البخاري تََللهُ من أنهە طالما یذکر فی مبداً الکتاب 
ما یتعلق ببدء مشروعیة الحکم تاریخاء فأشار بھذہ الترجمة إلی مبداً الرؤیا 
المعتبرةۃ عند الشرع . 
قال الحافظ””: ثم ساق المصنف حدیث عائشة في بدء الوحي؛ وقد 
ذکرہ في أول الصحیح؛ وقد شرحته هھناكء ثم استدرکت ما فات من شرحه 


(١)‏ (الامع الدراريی) (۲۳۸/۱۰ء ۲۳۹)۔ 
)٢(‏ المسوی) (۲/ ۳۸۷). (۳) ففح الباري) .)۳٥٣/١٢(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۱۔ کتاب التعبیر 





فيی تفسیر م ادا اسر ری یچ [العلق: ١]ء‏ وسأذکر نا ما لہ یتقدم ذکرہ فی 
الموضعین غالباء إلی آخر ما ذکر فارجع إليه لو شثت . 


٢(‏ ۔ باب رؤیا الصالحین) 

قال الحافظ''': الاضافة إليه للفاعل لقوله فی حدیث الباب : ایراھا 
لد فدہ رلالسو انال 1ھ اااد رحل اتسی> زفال کی 
شرح الحدیث : قال المھلب : المراد غالب رؤیا الصالحین؛ وإلا فالصالح 
قد یری الاأضغاث؛ ولکنە نادر لقلة تمکن الشیطان منھم؛ بخلاف عکسھم 
فان الصدق فیھا نادر لغلبة تسلط الشیطان علیھمء قال ابن العربي: رؤیا 
المؤمن الصالح هي التي تنسب إلی أجزاء النبوةء ومعنی صلاحھا استقامتھا 
وانتظامھاء قال: وعندي أن رؤیا الفاسق لا تعد فی أجزاء النبوۃء وقیل: 
تعد من أقصی الأجزاءء وأما رؤیا الکافر فلا تعد اصاگٗ وأخرج مسلہ!*' 
من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: ١وأصدقھم‏ رؤیا أصدقھم حدیثاً)ء ثم بسط 
الحافظ الکلام علی شرح حدیث الباب: (جزء من ستة وأربعین جزءآ) 
الحدیثء وکذا علی اختلاف ألفاظ الواردة فیهە. 


٣(‏ ۔ باب الرؤیا من اللہ) 
قال الحافظ“””": أي: مطلقاء وإن قیدت فی الحدیث بالصالحة فھو 
لسر مالااکرل لنہاات فب رمالا سمل شد شب 
مجازیة مع ان الکل بالنسبة إلی الخلق والتقدیر من قبل اللہ تعالی؛ وإضافة 
الرؤیا إلی اللہ تعالی للتشریف؛ وظاھر قولە: (الرؤیا من الله والحلم 
من الشیطان) ان التي تضاف إلی ال لا یقال لھا : حلمء والتي تضاف للشیطان: 
لا یقال لھا: رؤیاء وھو تصرف شرعي؛ء وإلا فالکل یسمی رؤیاء انتھی . 


.)۲٢٦٢٢ تصحیح مسلم) (رقم‎ )٢( ۔)۳٦٣٣‎ ء۳٦١٣‎ /۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.۔)۳٦۹‎ /۱۲( ففتح الباريی)‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر ۲)٦‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
بس -حًحسحیلِٰٰٛ٘ٗٗٗےسىسےےطھطج ےس ہے طصطصکے ےپ ‪ىظسے سے سجن ۱ تھے سے چا تم سس چجھج جج تہ مسجم ےج سس جحشچخچچو 


قلت: وسیأتي التبویب بقوله: (باب الحلم من الشیطان) فيی هامش 
المصریة: قوله: فلإذا رأی أحدکم رؤیا ٥٠۰٢‏ إلخء یؤخذ منە مع ما اتی فيی 
الباب الآتی ان آداب الرؤیا الصالحة ثلائة : حمد اللہ علیھا والاستبشار بھا 
وآن 2 بھا أي: من یحبە؛ وآداب الحلم أربعة: التعوذ باللہ من شرہ 
ومن شر الشیطانء وأن یتفل عن شماله حین یستیقظء وآأن لا یحدث بھا 
ادا اکن ۲ 

٤(‏ ۔ باب الرؤیا الصالحة 
جزء من ستة وأربعین جزعاً من النبوة) 

قال الحافظ'': هذہ الترجمة لفظ آخر أحادیث الباب؛ فکأنہ حمل 
الروایة الآخری بلفظ (رؤیا المؤمن) علی ھذہ المقیدةء انتھی . 

قلت: لعل المصنف آشار إلی ترجیح ھذا اللفظء فإن الروایات في 
العدد مختلفة کما بسطهە الحافظان ابن حجر والعینيیء وکذا بسط الحافظ 
الکلام علی معنی کونە جزءاً من النبوةء وقال بعضھم: لا یعلم حقیقتھا إِلا 
من یعلم علم النبوۃ. 

وقال الکرمانی''' عن الخطابي: قیل: مدة الوحي ثلائة وعشرون سنة؛ 
وکان یوحی إليه في منامه في أول الأمر بمکة المشرفة ستة أُشھر وهھي 
نصف سنةء وھذہ جزء من ستة وأٗربعین جزءاً من أجزاء مدة زمان النبوۃ 
وقال: معنی الحدیث تحقیق أمر الرؤیاء وأنھا مما کان الأنبیاء یثبتونہ؛ 
وکان جزءاً من أجزاء العلم الذي کان یأتیھمء قال القاضي عیاض: في 
بعض الروایات تسعة وأربعینء وفي بعضھا سبعین؛ وفي بعضھا خمسین: 
فقیل: ھذا الاختلاف یرجع إلی اختلاف حال الرائيیء فللصالح مثلاً جزء 
من ستة وأربعینء وللفاسق جزء من سبعین؛ وما بینھما لمن بینھماء انتھی. 


.)۳۷۳/۱۲( لح الباريی؛‎ )٢( .)٥٥١٤/٦٤( تحفة الباريی)‎ 6 )١( 
.)٠٠٢ ء۹۹/۲٤٢( شرح الکرماني)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ١‏ ۱۔ کتاب التعبیر 





وفي (الفیض!'': وقد تصدّی العلماء علی إحداث المناسبات في 
العدد المخصوص٠‏ فتصح في بعض دون بعضء ومن شاء الکلام فیھا علی 
طور الصوفیة فلیراجع لە (الابریز)ء انتھی . 

فان قیل: إن الرؤیا التی أریھا گلا ستة أشھر کان ذلك قبل النبوۃ 
گت جات مماع ایس گی اھر ات سوج اھ نے اع 
مرسااسرکہ ساوک اعتمل عاق لساست الو ساد دس 
من النبوۃ؟ قلت: جزء النبوة لیس نبوة؛ إذ جزء الشیء غیرہ؛ أو لا هو 
ولا غیرہء فلا نبوة لەء انتھی۔ ۱ 

قلت: وھو کذلك کما هو ظاھر؛ فإن تحقق الجزء من حیث أنه جزء 
رکا لا کسی مل گرڈ الک لغش کن تما لفن سر لفاظ 
وف اور خاتت ۱ 

وفيی ھامش النسخة المصریة*”: قوله: ۷جزء من ستة وأربعین:٢.٠)‏ 
إلخء قال الکرماني: أي: في حق الأنبیاء دون غیرهم؛ وقیل: معناہ ان 
الرؤیا تأتی علی موافقة النبوۃ؛ لنھا جزء باق من النبوۃء انتھی. 

ثم لیس في أول حدیث الباب ما یطابق الترجمةء والجواب ما في 
قامان السھا اور 2000(5 وص غرل ستا لت گی مڈتاالنات 
الافتارۃ:إلیٰ آت:الرھنا' اشا گاڑّیجط ای اجزاء الب لکرتھا - الله تعالی 
بخلاف التي من الشیطان فإنھا لیست من أجزاء النبوۃء انتھی. 

٥(‏ ۔ باب مبشرات) 

کذا في النسخة (الھندیة) مجرداً عن اللامء وفيی نسخة الشروح: 
(المبشرات)ء قال العلامة القسطلاني'': بکسر المعجمة المشددة جمع 
مبشرة. وقول الحافظ ابن حجر: وھي البشری تعقبہ صاحب ا(عمدۃ القاري) 


.)۱۰۱/۲٢( شرح الکرماني)‎ ٢١( .)٦٣٤/٦( ا فیض الباريی)‎ )١( 


(۳) انظر: (تحفة الباريی) (٦/١٥٥)ء‏ ولشرح الکرماني) .)٦٠١ /۲٤(‏ 
)٤(‏ انظر : ا تحفة الباريی) )٥( ۔)٥٤٤ /٦(‏ فإرشاد الساري) .)٦۹٤ /۱٤١(‏ 








۱۔ کتاب التعبیر ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فقال: لیس کذلك؛ لن البشری اسم بمعنی البشارۃء والمبشرة اسم فاعل 
المعجمة؛ وعند الإمام ات ا من حدیث - الدرداء: عن النبي یا فی 


فوله: ٭َللَهھم الع الک دنا کے اَلَمَت (یرتی: ]٦٦‏ قال؛ ڈالرویا 
الصالحة یراھا المسلم أو تری لە٢ء‏ انتھی. 
(٦۔‏ باب رؤیا یوسف تج3) 
قال الحافظ”': کذا لھم؛ ووقع للنسفي: (یوسف بن یعقوب بن 
رسای اف عم اسیا 
وفولہ تن : اذ مل یُمْت ار فساق إلی ٭سجرینَ** [یوسف: ]٤‏ 
ثم قال: ٢إلی‏ قولہ: ٭لعَلیۂُ حَکِ٭ [یوسف: ٥٦‏ 


یں وی و 


قوله: (وقوله تعالی: فلوَقَال بات هٰدَا تأول رنَبَی٭ [یوسف: )]٠٠١‏ إلخء 
٠ : ٠َ‏ 5 مب ھ می ہےر ار کی ۰ 5 
والمراد ان معنی قوله: ٭لتاویل یی کہ أي: اتی تقدم ذکرھا وهھي رؤیة 
الکواکب والشمس والقمر ساجدین لە؛ فلما وصل أبواہ وإخوته إلی مصر 
ودخلوا عليه وھو في مرتبة المُلك وسجدوا لە - وکان ذلك مباحاً في 
شریعتھم - فکان التأویل في الساجدین وکونھا حقا فيی السجود؛ وقیل: 
قتادة فی قولہ: فلوَحَریا لم سُجّداہ قال: ١‏ کانت تحیة من قبلکم؛ فأعطی الله 
هذہه الأامة السلام تحیة أُھل الجنة). 
واختلف في المدة التيی کانت بین الرؤیا وتفسیرھاء فأخرج الطبري 
والحاکم والببھقيی في (الشعب) بسند صحیح عن سلمان الفارسي ظللله قال: 
اکان بین رؤیا یوسف ِا وعبارتھا أربعون عامأًء وذکر البیھقی لە شامداً 


.)۲۲٦۸۷ (رقم‎ ء)۳۱٣‎ /٥( (مسند أحمد)‎ )١( 
.۲۳۷۷ ففتح الباريی) (۳۷۱/۱۲ء‎ )۲( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري متسر ۱۔ کتاب التعبیر 


۱ 
۱ 


عن عبد الف ین شداد وزاد: ا وإلھا یھی آمد الرویا ‏ وعن الْحسَن .ابصری 
قال: (کانت مدۃہ المفارقة بین یعقوب ویوسف ثمانین سنةاء وعن 
ابن مسعود: (تسعین سنة) وغیر ذلك من الأقوال التی ذکرھا الحافظ 
وقال: والأول آقوی؛ والعلم عند اف انتھی . 


(۷۔ باب رؤیا إبراھیم ا...) إلخ 
قال الحافظ''': کذا لأبي ذر وسقط لفظ (باب؟ لغیرہ ثم ذکر قصة 
رؤیا إبراهھیمء وذکر فيه عدة روایات؛ فارجع إلیه لو شئت٠‏ وقال فی آخر 
الباب : ھذہ الترجمة والتی قبلھا سی فی واحد منھما حدیث مسند: بل 
اکتفی فیھما بالقرآنء ولھما نظائرء انتھی. 


(۸ ۔ باب التواطؤ علی الرؤیا) 
أي: توافق جماعة علی شيء واحد ولو اختلفت عباراتھم؛ قاله 
الحافظ'''ء ثم قال تحت حدیث الباب: ویستفاد من الحدیث أن توافق 
جماعة علی رؤیا واحدة دال علی صدقھا وصحتھا کما تستفاد قوة الخبر 
من التوارد علی الآخبار من جماعة؛ انتھی . 


(۹ ۔ باب رؤیا أُھل السجون والفساد) 
ال الحافظ٭: تقدمت الأشارۃ لی آن الرؤیا الصحیحة وإن اعت 
غالباً بأمل الصلاح لکن قد تقع لغیرهمء قال أھل العلم بالتعبیر: إذا رأی 
الغاق آو'القاق الرڑیا الضا۵ ئاتھا کوو فی لد بھتارت اڈ لی 
الایمان أو الْویة آؤ:إنذاراً من بثاٹه علی الکٹر آو۔الفسق+ واقد ری ما یدل 


.)۳۸۰ (فتح الباريی) (۱۲/ ۳۷۷ ۔ ۳۷۹)۔. (۲) ففنح الباريی؛ (۳۷۹/۱۲ء‎ (١) 
ففتح الباريی) (۳۸۱/۱۲)۔‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر ا ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من ذلك: انتھی . 

رقےعای اس لیر ر70 شک ا ھا ہلت 
اأحدھما: خبّازہء والآخر: ساقيهء واستدل به من قال: الرؤیا الصادقة 
وو الگا ھا اک قل ہف آحادیسی کرت عرر رتا الفیظات 


(١١۔‏ باب من رای النبی يَل فی المنام) 

بسط الحافظ''' الکلام علی شرح حدیث الباب وقال في آخرہ: 
والحاصل من الأجوبة ستةء احدھا: آنە علی التشبیه والتمثیلء دل عليه قوله 
فی الروایة الآخری : ا( فکأنما رآنی فی الیقظة)ء ثانیھا: ان معناھا: سیری 
فی الیقظة یھنا بطریق الحقیقة أو التعسرۃ الٹھا: أُنہ خاص باأھل عصرہ 
ممن آمن بە قبل أن یراہ. رابعھا: أنه یراہ فی المرآة التی کانت لہ إن أمکنە 
ذلك؛ وھذا من أبعد المحامل. خامسھا: أنە یراہ یوم القیامة بمزید 
خصوصيه. سادسها: اُئهة یراہ فی الدنیا حقیقة ویخاطبه؛ وفيه ما تقدم 
من الاشکال. 

ٹم ذکر الحافظ معنیین آخرین زائداً علی تلك الستة نقلاً عن القرطبيء 
فارجع إلیه لو شثت. ویمکن عندي في معناہ أنه بشارة لتوفیق زیارة قبرہ لل 
کان کمن زارنيی في حیاتي)ء والل تعالی أعلم بالصواب . 

وقال ,0 آشتا فی شرح قوله گلا : (ولا یب یتمثإ ۱ لشیطان بيیا: 
وفی روایة: الا یتمٹل فی صورتی)ء وفی روایة: (إنه لا ینبغی للشیطان أن 
یتمثإ بيی)ء وفيی روایة (فإن الشیطان لا یتکونني) قال الحافظ: والہہ لجمیع 


.)۳۸۵ /۱۲( لح الباريی؛‎ )٢( .)٥٥٤/٤( تحفة الباريی)‎ 6 )١( 
(فتح الباريی) (۳۸/۱۲)۔‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٠٥‏ ۱۔ کتاب التعبیر 





راجع إلی معنی واحد؛ وقولە: الا یستطیع) یشیر إلی أُن اللہ تعالی وإن 
اُمكنە من التصور في أَيٌْ صورۃ أراد فإنه لم یمکنە من التصور في صورة 
النبي قٍء وقد ذھب إلی ھذا جماعة فقالوا فی الحدیث: إن محل ذلك إذا 
راہ الرائی علی صورته التي کان علیھاء ومنھم من قال: لا بڈ أن یراہ علی 
صورته التيی قبض علیھا حتی یعتبر عدد الشعرات البیض التي لم تبلغ 
عشرین شعرةء والصواب التعمیم في جمیع حالاته بشرط أن تکون صورتھا 
الحقیقیة في وقت ما سواء کان في شبابه أو رجولیته أو کھولیته أو آخر 
عمرہ الشریفء وقد یکون لما خالف ذلك تعبیر یتعلق بالرائيی. 

وقال الحافظ''' أیضاً فيی موضع آخر: قال النووي: قال عیاض'': 
یحتمل أن یکون المراد من رآہ علی صورته في حیاته کانت رؤیاہ حقاء 
ومن رآہ علی غیر صورته کانت رؤیا تأویل . 

قال الحافظ : ظاھر قول عیاض أنە یراہ حقیقة في الحالینء لکن في 
الاولی تکون الرؤیا مما لا یحتاج إلی تعبیرء والثانیة مما یحتاج إلی التعبیر 
قال ابن العربي: الصحیح أنه یراہ حقیقة سواء کانت علی صفته المعروفة 
أُو غیرھاء انتھی ملخصا من (الفتح). 

وقال شیخنا الگنگومي 27 سکس فی ھامش (اللامع؛''' عن 
(الکوکب الدري)'': ذھب المتقدمون إلی أن ذلك حیث رآہ في الحلیة التي 
ہي حلیة آخر عمرہ قلَء وقال الآخرون: بل کل حلیة النبي قلُ سواء کان 
حلیة آخر عمرہ أو غیر ذلكء وذھب المتأآخرون ۔ وھو الحق ۔ إلی أن 
الرائی لما راہ گا فی أي حلیة کانت: وعلم بالقرائن آنہ النبي گلا فھو هو 
لا غیرہء سواء راہ علی حلیته المنقولة عنه أو لاء والاختلاف فيه حینٹذ 
یرجع إلی اختلاف حال الرائی بحسب إیمانه ونیاتهہ وآمورہ الباطنیةء انتھی. 


.۲۲۱۹/۷( الإکمال؛‎ (3 )۲( .)۳۸٣/۱۲( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٦۱۹١ ۔‎ ۱۹٢١ /۳( (الکوکب الدري)‎ )٤( ۔٢۲٤٢‎ /۱۰( الامع الدراري)‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر ٥٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: قد اختلف في ذلك مشایخنا الدھلویة علی ثلائة أقوال: الأول: 
قول الشاہ رفیع الدین قُدُس سرُہ: أن من رآہ قلُ علی هیئتہ المعروفة بلا 
تغیر أصلا فھو مصداق الحدیثء حتی إن لو في لحیتہ قيٍ کانت عشرون 
شعرة بیضاء وھو رأی إحدی وعشرین مثلاً فلم یرہ ُء ووجه ذلك أن 
الصحابة الذین حکوا رؤیاھم النبي لو فکانت الصحابة یسألونھم عن صفة 
رؤیاهمء فإذا طابقت صفة النبي قٍَ التي رأوھا صدقوا الرؤیا وإلا کذبواء 
والثاني: قول شیخ المشایخ عبد العزیز نور اللہ مرقدہ: آن رؤیتہ قلاُ في أَيٗ 
هیئة کانت کانت رؤیتہ آَلهُ في الواقع ونفس الأمر إذا شھد قلب الرائيی في 
الرؤیا أنه ُء والقول الثالث: قول الشاہ محمد إسحاق المھاجر المکی : 
ارہ 5لا رذ کا سد آتاز راف آھر ریا سو الع رہ کل 
انتھی معرٔباً وملخصاً من کتاب (آأرواح ثلائثةا. 


و س رھ جا زنکاو آھاو ا جو اسركک عھ ا 
الگنگوهي في (اللامع''' حیث قال: ولعل الوجه في أن الشیطان لا یتکن 
بصورتہ قََُء ویقدر علی تخییل الرائيی صورۃ الرب تبارك وتعالی أنە للا 
رسااسکصة رما تناد گت التنئظات آم سی بت لگرت اضلالا 
پسھا و عراا تاواا ال سذاقہ تاااد مان نو اقیمت شا 
جملة صفات الجلال والجمال؛ فمنه الھدایة والرشادء ومنە الاإبعاد 
والإاضلالء فلکل صفة من الصفات ومنھا الإضلال انتساباً إلیەء فلم یکن 
پھا: فا اعد گا اہ چھااتتین: 

ئم هھنا اختلاف آخر وھو إمکان رؤیتە قلُ بعد وفاته في الدنیا في 
الیقظةء وھو بحث طویل ذکرھا الشیخ ابن حجر المكي في (الفتاوی 
افو للشرط لت الا التون العلفاض ملداللی الہ 
وقد وقع لکثیر من لفاغ کما ذکر بعضھا الشغراق نی (المیزان). 


)١(‏ الامع الدراريی) ۲٤٤ /٦٠(‏ ۔ )٢( .)۲٤٢‏ داالفتاوی الحدییة؛ (ص۳۹۱). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ںہ کے ۱۔ کتاب التعبیر 


۱ 
۱ 


وفي (البذل': وقد نصّ علی وقوع ذلك کرامة الأولیاء خلق 
من المة کحجة الإسلام الغزالي وابن العربي وعز الدین؛ انتھی؛ کذا في 
هامش تالاایم؛'''. 


(١١۔‏ باب رؤیا اللیل) 
قال الحافظ”: أي: ھل تساوي الرؤیا بالٹھار أو تتفاوتان؟ وھل بین 
زمان کل منھما تفاوت؟ وکأنه یشیر إلی حدیث أبي سعید: ‏ اصدق الرؤیا 
بالأآسحار أخرجه أحمد مرفوعاًء وصحح ابن ََاتء وذکر نصر بن یعقوب 
الدینوري: أن الرؤیا أول اللیل یبطئ تأویلھاء ومن النصف الثانيی یسرع 
بتفاوت أجزاء اللیلء وإن أسرعھا تأویلا رؤیا السحرہ ولا سیما عند طلوع 
الفجرء وعن جعفر الصادق: آسرعھا تأویلا رؤیا القیلولةء انتھی. 


(۱۲ ۔ باب الرؤیا بالنھار وقال ابن عون...) إلخ 

قال الحافظ': ھذا الأثر وصله القیروانی في (کتاب التعبیرا لەء قال 
القیرواني : ولا فرق فی حکم العبارة بین رؤیا اللیل والنھارء وکذا رؤیا 
النساء والرجال؛ وقال المھلب نحوہ وقد تقدم نحو ما نقل عن بعضھم في 
التفاوتء وقد یتفاوتان أیضا في مراتب الصدق؛ انتھی. 

رثال العلابة:التقسطلاتی “۲ رقال أہل التعبیر: إ۵ رویا:التھاز 
بالعکس؛ لن الأرواح لا تجول أصلاً والشمس في أعلی الفلك وذلك أن 
قوتھا تمنع من إظھار أمر الآرواح وتصرفھا فیما تصرف فيهء وقیل : إِن رؤیا 
الٹھار أقوی من رؤیا اللیل وأتم في الحال؛ لان النور سابق لکل ظلمة إلی 
ان قال: وأما الوقت الذي تکون الرؤیا فيه آصح والذي تکون فيه فاسدة؛ 
فقالوا: تکون صحیحة في آیام الربیع إلی آخر ما ذکر. 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۹/۱۳١٦)۔ )٢(‏ دالامع الدراري) (۱۰/ .)۲۲٤٢‏ 


(۳) ففتح الباريی؛ (۱۲/ ۳۹۰). )٤(‏ لح الباري) (۳۹۲/۱۲). 
)٥(‏ فإرشاد الساري) .)٤١۸/۱٤(‏ 








۱۔ کتاب التعبیر ہج الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٣۳(‏ ۔ باب رؤیا النساء) 
قال الحافظ''': تقدم کلام القیروانی وغیرہ في ذلكء وذکر أیضاً أن 
المرأة إذا رأت ما لیست لە أھلا فھو لزوجھاء وکذا حکم العبد لسیدہء کما 
ان رؤیا الطفل لأبویەء انتھی . 
قلت: ولعل المصنف أشار إلی أُن رؤیا المؤمنة الصالحة داخلة فی 
قوله گا : (رؤیا المؤمن من الصالح جزء من أُجزاء النبوةۃ6. ۱ 


(٤ا‏ ۔ باب الحلم من الشیطان) 
قال الحافظ'': ھکذا ترجم لبعض ألفاظ الحدیثء انتھی. 
قلت: وقرینه ما تقدم قبل عدة أبواب بقوله: ( باب الرؤیا من اللاء 


ولم یظھر لي وجە إیقاع الفصل بین البابین اللَھم إِلا ان یقال: إِنه فعل 


۱٥(‏ ۔ باب اللبن) 

أي؟ إذا رُکی فی العتام بياذا یعبر؟ قال المهلب؛ اللبن یدلَ علی 
الفطرة والسُنَّة والقرآن والعلمء وذکر الدینوريی: أن اللبن المذکور في ھذا 
یختص بالابل وأُنه لشاربه مال حلال وعلم وحکمة؛ قال: ولبن البقر 
خصب (ذسته ومال حلال وفطرة 7 ولبن الشاة مال وسرور وصحة 
جسم:؛ وآلبان الوحش شك في الدین؛ وآلبان السباع غیر محمودة؛ انتھی 
من (الفتم۷'''. 

رگی الضاقظ! ھا کات فراق افدت مت ررقت تقر 
رؤیاہ علی من دونە. 


.)۳۹۳/۱۲( (فتح الباری) (۱۲/ ۳۹۲)۔ (۲) ففتح الباري)‎ (١) 
۔)۳۹٣/۱۲( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۳۹۳ /۱۲( افتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا پچ ا ۱۔ کتاب التعبیر 
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وقال القسطلاني''': رؤیة اللبن في النوم تدلْ علی السّنَّة والفطرة 
والعلم والقرآن؛ لآنه أوّل شيء یناله المولود من طعام الدنیاء وھو الذي 
یفتق أمعاءہء وبە تقوم حیاته کما تقوم بالعلم حیاة القلوب؛ فھو یشاکل 
العلم من العلم من هذا الوجہ انتھی . 


(٦١۔‏ باب إذا جری اللہن فی أطرافه أو أظافیرہ) 
قال الحافظ''': یعني في المنامء ذکر فیه حدیث ابن عمر المذکور 
قبلەء انتھی. 
ولم یتعرض هو ولا غیرہ من الشرٴاح لغرض الترجمة؛ فالترجمة 
بظاھرھا من قبیل قلیل الجدوی؛ ویمکن أُن یقال: إن غرض المصنف في 
أمثال هذہ المواضع استیعاب أجزاء الحدیث بعقد الترجمة إیفاء لحقه 
واتماماً بشأنەء والل ولي التوفیق . 


(۱۷۔ باب القمیص فی المنام) 
وفي روایة الکشمیھني: (القمص) بضمتین بالجمع؛ وکلاھما في 
الخبرء انتھی من دالفتم!'''. 


(۱۸۔ باب جر القمیص فی المنام) 
تقدم وجه عقد الترجمة قبل باب؛ قال الحافظ''': قالوا: وجه تعبیر 
القمیص بالدین أن القمیص بستر العورة في الدنیا والدین یسترھا في الآخرة 
ویحجبھا عن کل مکروہء والأصل فبيه قوله تعالی : ملوَلاسُ النقویٰ ذَلِكَ کہ 
الأیة [الأعراف: ٢٤]ء‏ والعرب تکنيی عن الفضل والعفاف بالقمیص١؛‏ واتفق 
اُھل التعبیر علی أن القمیص یعبّر بالدین وأن طوله یدل علی بقاء آثار 


.)۵٥۸ /۱٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۲( ففتح الباري) (۳۹۵/۱۲). (۳) ففتح الباريی)‎ )٢( 
ففتح الباريی) (۳۹۱/۱۲)۔‎ )٤( 








۱۔ کتاب التعبیر نہ چا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


صاحبه من بعد وھذا من أمثلة ما یحمد في المنام ويلْمٌ في الیقظة شرعاء 


آضی کر 'القمیس لجا قیتع الوفیة گی :تطویلت لہ جا سای اق بات 


(۱۹ ۔ باب الخضر فی المنام) 
قاؤن ا الخضر بضم الخاء وسکون الضاد المعجمتین جمع 
أآخضر وھو اللون المعروف في الثیاب وغیرھاء ووقع في روایة النسفي: 
(الخضرة) بسکون الضاد وفی آخرہ ھاء تأنیثء قال القیروانی : الروضة التی 
لا یعرف نبتھا تعبر بالإسلام لنضارتھا وحسن بھجتھاء وتعبر أأیضاً بکل 


٢۰(‏ ۔ باب کشف المرأة فی المنام) 

ذکر المصنف فيه وکذا في الباب الذي بعدہ حدیث عائشة في رؤیة 
النبي گلا لھا فی المنام قبل أن یتزوجھاء قال ابن بطال'': رؤیا المرأة في 
المنام یختلف علی وجوہ: منھا: أن یتزوج الرائي حقیقة بمن یراھا 
و شبھھاء ومنھا: ان یدل علی حصول دنیا آو منزلة فیھا أو سعة في 
الرزق؛ وھذا اأصل عند المعبرین فی ذلك وأما ثیاب الحریر فیدلَ اتخاذھا 
للنساء في المنام علی النکاح؛ وعلی العزاء وعلی الغناء وعلی زیادة في 
البدنء انتٹھی من دالفتم؛'''. 


٢١(‏ ۔ باب الحریر فی المنام) 
کذا في النسخ الھندیةء وفي نسخة (الفتح): ایاب الحریر في 
المنام١ء‏ وتقدم بعض ما یتعلق بە فی الباب السابق . 


.)٤٥٥/۹( فلفتح الباري) (۱۲/ ۳۹۷)۔ (۲) شرح ابن بطال)‎ )١( 
.)٥٥٠٤ /١٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا کے ۱۔ کتاب التعبیر 


٦ 


٢٢(‏ ۔ باب المفاتیح فی الید) 

أي: إذا رؤیت في المنام قال أھل التعبیر: المفتاح مال وعز 
وسلطان: فمن رأی أآنه فتح باباً بمفتاح فإنه یظفر بحاجته بمعونة من لە 
باأس؛ وإن رأی أن بیدہ مفاتیح فا سی ماظانا تار ام یی 

(الفتم۷''. 

۲٢(‏ ۔ باب التعلیق بالعروۃ والحلقة) 

قال الحافظ'”'': قال أھل التعبیر: الحلقة والعروۃ المجھولة تدلٌ لمن 

تمسك بھا علی قوته فی دینەہ وإخلاصه فيهء انتھی . 
٤٤٢(‏ ۔ باب عمود الفسطاط تحت وسادته) 

العمود بفتح اأوله معروف؛ ما ترفع بە الأخبیة من الخشب؛ ویطلق 
2 علی ما یرفع بە البیوت من حجارةء والفسطاط بضم الفاء وقد تکسر 
وفیه لغات تبلغ ثنتی عشرةء وھو الخیمة العظیمة. 

قال الحافظ'': کذا للجمیع لیس فی حدیثء انتھی. 

قال العلامة القسطلانی': ولم یذکر نا حدیثاًء ولعله أشار بھذہ 
الترجمة إلی ما آخرجه یعقوب بن سفیان والطبراني والحاکمء وصحّحه 
من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص: سمعت رسول الہ ٹڈ یقول: ١‏ 
انا نائم رأیت عمود الکتاب احتّیل من تحت رأسي؛ فأتبعته بصري؛ء فإذا 
هو قد عمد بە إلی الشامء آلا وإن الإیمان حین تقع الفتن بالشام. 

قال الحافظ في (الفتح)'ٴ': لعل المصنف کتب الترجمة وبیّض 
للحدیث فاخترمته المنیةء ثم قال القسطلا2 ۲ وللخدیٹ طرق آخری 


.)٥١٠/۱٤( ففنتح الباري)‎ )۲( .)٥١١٤/١٢( لفنتح الباري)‎ )١( 
.)٤٢٥٥ /۱٤( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٥٥٤ /۱۲( (فتح الباريی)‎ )(۳( 
.)۵٥٥ /٥٤١( إرشاد الساري)‎ )٦( .)٥٥٤/۱٢( افتح الباريی؛‎ )٥( 








۱۔ کتاب التعبیر ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یقويی بعضھا 29 وعمود الکتاب عمود الدینء قال المعبرون: من رأی 
فی منامه متا فانه یعبر بالدلین؛ وأما الفسطاط فتس را أُنه ضرب عليه 
فسطاط فإنه ینال سلطاناً بقدرہء أو یخاصم ملکاً فیظفرء انتھی. 

قلت : بسط الحافظ رحمه اللہ تعالی الکلام علی ھذہ الترجمة؛ وذکر 
فیه أقوال الشرٌاح کابن بطال والمھلب وغیرھماء ئثم قال: والمعتمد أن 
البخاري أشار بھذہ الترجمة فذکر ما تقدم من کلام القسطلاني؛ وکذا تکلم 
عليه شیخ مشایخنا الدھلوي فی اتراجمہا''' إذ قال: أشار بھذہ الترجمة إلی 
حدیث أخرجه اأحمد بسند صحیح عن أبي الدرداء عن النبی گڑُ: ابینا أُنا 
نائم رایت عمود الکتاب احتمل من تحت رأسی؛ فأتبعتہ بصري؛ فإذا هو 
قد عمد به إلی الشام) لعل تأویله استقرار الملك في الشام بعد انقضاء 
خلافة النبوةء واللہ أعلہ انتھی . 

قالنت7 وحدیث 7 الدرداء ھذا ذکرہ الحافظ آرشا قال: وسندہ 
صحیح کما قال الشیخ . 

۲٥(‏ ۔ باب الاستبرق ودخول الجتة فی المنام) 

قال العینی'': الاستبرق هو الغلیظ من الدیباجء وھو فارسي معرب 
بزیادة القافء وقد یعبر الحریر في المنام بالشرف في الدین والعلم؛ لآأن 
الحریر من أشرف ملابس الدنیاء وکذلك العلم بالدین أشرف العلوم؛ قوله: 
(دخول الجنة.٠٠)‏ إلخء عطف علی الاستبرقء أي: رؤیة الدخول في الجنة 
فی المنامء ورؤیة دخول الجنة في المنام تدل علی دخولھا في الیقظةء ویعبر 
اأیضاً بالدخول في الإسلام الذي هو سبب لدخول الجنةء ومطابقة الحدیث 
للجزء الأول من الترجمة تؤخذ من قوله: (سرقة من حریرا فإن السرقة قطعة 


(۲) معمد القاري) .)۲۹٦/٦٦(‏ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اسیج پا ۱۔ کتاب التعبیر 


۱ 
۱ 


٢٢(‏ ۔ باب القید فی المنام) 

قال الحافظ*': أي: من رأی في المنام أنه مقید ما یکون تعبیرہ؟ 
التعبیر محضوا ذلك بما إذا لم یکن هھناك قرینة آخری کما لو کان مسافراً 
أو مریضاً فإنه یدلٌ علی أن سفرہ أو مرضه یطولء وکنا لو رأی في القید 
صفة زائدة کمن رأی في رجلە قیداً من فضة فإنه یدل علی أن یتزوجء 7 
کان من صفر فإنه لأمر مکروہ أو مال فاتء إلی آخر ما ذکر. 

(۲۷ ۔ باب العین الجاریة فی المنام) 

قال السلب+ الین الجاریة کنل رجرعاھ فان کان مازما صضافیاً 
عبرت بالعمل الصالح وإلا فلاء وقال غیرہ: العین الجاریة عمل جار 
من صدقفقة أُو معروف لحی أو میت قد أحدثه او اأجراہ وقال آخرون: عین 
الماء نعمة وبرکة وخیں إلی آخر ما فی دالفم)'''. 


(۲۸ ۔ باب نزع الماء من الہبئر حتی یروی الناس) 
بفتح الواو من الریء ثم مطابقة الحدیث بالترجمة ظاھرة. 


(۲۹ ۔ باب نزع الذنوب والذنوبین...) إلخ 
قال العافظ "1 ڈکر یه حدیث اب ھت التی اقل زحادیث آئی فریز: 
بمعناہء وفي الحدیثین أنه من رأی أنه یستخرج من بئر ماء أنه یلي ولایۃً جلیلة: 
وتکون مدته بحسب ما استخرج قلة وکثرة؛ وقد تعبر البئر بالمرأة وما یخرج منھا 
بالآأولاد وھذا الذي اعتمدہ أھل التعبیرء ولم یعرجوا علی الذي قبلهء فھو الذي 


.)٦١١/۱٢( ففنح الباري؛‎ )٢( .)٥٥٤/١٤( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٦٦١٤/۱٢( ففتح الباريی)‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر 0) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سسًسہے!ًجٰچحجچجعسجسْھعسسسےسُیٌٗيسےےےم۔مےےےےےےےےےے سے سے کٹا ۱ سةسًىکےےےمے ا اس تحسشسسمسسجصججحجة٭هےچجچممجسمےمجچٗچ سچجھ شسہسحشچچور 


۳٣(‏ ۔ باب الاستراحة فی المنام) 
قال أھل التعبیر: إن کان المستریح مستلقیاً علی قفاہ فإنه یقوی أمرہ 
وتکون الدنیا تحت یدہ؛ لآن الأرض آأقوی ما یستند إليەء بخلاف ما إذا 
کان منبطحاًء فإنه لا یدري ما وراءہء انتھی من ڈالفتحم!''. 


٣١(‏ ۔ باب القصر فی المنام) 
قال أھل التعبیر: القصر في المنام عمل صالح لاھل الدین ولغیرهم 
حبس وضیق؛ وقد یفسر دخول القصر بالتزویجء انتھی من د(الفتم!'''. 
٢٢(‏ ۔ باب الوضوء فی المنام) 
قال اأھل التعبیر: رؤیة الوضوء في المنام وسیلة إلی سلطان أو عمل: 
فان تمہ في النوم حصل مرادہ في الیقظةء اھت مس ا مثلاػ او توضأاً 
اهت الف کا رالکجہ لات ات اھ ان ون ا 
۳٢(‏ ۔ باب الطواف بالکعبة فی المنام) 
من الإمام وعلی بر الوالدین وعلی خدمة عالمء انتھی من دالفتم؛''. 
٤٤(‏ ۔ باب إذا أعطی فضله غیرہ فی المنام) 
تقڈم الکلام علی رژیة اللبن في المنام في بابە. 
۲٥(‏ ۔ باب الأمن وذھاب الروع فی النوم) 
الروع بفتح الراء الخوف؛ وأما الروع بضم الراء فھو النفسء قال 


اُھل التعبیر: من رأی أنه خائف من شیء أمن منهہ؛ زسیڑای آ:قل آمن 


.)٥٦٦٤ /١۲١( الباری)‎ حت١‎ )٢( .)٦١٤/١٤( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦١٤‎ /۱۲( الباری)‎ حش١‎ )٤( .)٦١۷٤//١٢( (افتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سج ج ا ۱۔ کتاب التعبیر 


۱ 
۱ 


من شيء فإنه یخاف منەء ثم ذکر الحافظ''' في فوائد الحدیث نقلاً عن 
این بظطال؟> آن اضل:التعبیر سن قل الأنبیاء ولذلك تمتی :ان عمر آنه 
یری رؤیا فیعبرھا لە الشارع لیکون ذلك عندہ أصلاء قال: وقد صرح 
الأشعري بأن أصل التعبیر بالتوقیف من قبل الانبیاء وعلی ألسنتھمء قال 
ابن بطال: وھو کما قالء لکن الوارد عن الآنبیاء فی ذلك وإن کان أصلا 
فلا یعم جمیع المرائي؛ فلا بد للحاذق في ھذا الفن أُن یستدل بحسن نظرہ 
فیرڈ ما لم ینص عليه إلی حکم التمثیلء ویحکم لە بحکم النسبة الصحیحة 
فیجعل أصلا یلحق بە غیرہ کما یفعل الفقيه فی فروع الفقەء انتھی۔ 


۳٢(‏ ۔ باب الأخذ علی الیمین فی النوم) 
قَال السائظط ا رف مات الاو کے ےرہچ آتْفجر 
المذکور قبلء ویؤخذ منە أن من أخذ في منامه إذا سار علی یمینە یعبر لە 


بأنه من أھل الیمینء انتھی. 


١۷(‏ ۔ باب القدح فی النوم) 
قال الحافظ': القدح في النوم امرأة أو مال من جھة امرأۃء وقدح 
الزجاج یدل علی ظھور الاشیاء الخفیةء وقدح الذھب والفضة ثناء حسن 
ان 


(۲۸ ۔ باب إذا طار الشیء فی المنام) 
وفی ھامش النسخة المصریة!“: جواب ١إذا)‏ محذوف؛ أي: یعبّر 
0" یلیق بەء انتھی . 
وقال الحافظ“٭: قوله: اباب إذا طار الشي۶.٠٠٥‏ إلخء أي: الذي 


٭ ٭ 


.)٤٥۷/۹( شرح ابن بطال)‎ )٢( .)٦١٤ ء٦٥١۸‎ /۱۲( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٢٤ /١٢١( ففتح الباريی)‎ )٤( ۔)٦٢٤‎ /۱۲٢( افتح الباريی)‎ (۳( 
.)٦٢٤٤/١٢( افتح الباری)‎ )٦( .)٦١/٦( تحفة الباريی)‎ 0 )٥( 








۱۔ کتاب التعبیر ےج کپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من شأنه أن یطیرء قال أُھل التعبیر: من رأی أنه یطیر فإن کان إلی جهة 
السماء بغیر تعریج ما لە ضررہ فإن غاب في السماء ولم یرجع مات٠‏ وإن 
رجع أفاق من مرضه؛ وإن کان یطیر عرضاً سافر ونال رفعة بقدر طیرائهہ 
إلی آخر ما ذکر الحافظ . 


(۳۹ ۔ باب إذا رأی بقراً تتحر) 

فی امش النسخة المصریة''“: جواب (إذا) محذوف؛ء أي: یعبّر 
بحسب ما یلیق بھاء فإن کانت سمینة فھي سنین رخاءء أو هزیلة فھي سنین 

قال اف کذا ترجم بقید النحرہ ولم یقع ذلك في الحدیث 
الذی ذکرہ عن أبی موسی؛ وتَأنه أشار بذلك إلی ما ورد فی بعض طرق 
الحدیثء ففي وَانڈ لآحمد: حدثنا جابر أن النبي قلةُ قال: (رأیت کاني 
فی درع حصینةء ورأیت بقراً تنحر؛ الحدیث . 

قال الحافظ : ولھذا الحدیث سبب جاء بیانە فی حدیث ابن عباس عند 
أحمد والنسائي والطبراني ثم ذکرہ فارجع إليه لو شئت؛ وقد ذکر أھل 
التعبیر للبقر في النوم وجوهاً أآخری: منھا أن البقرة الواحدة تفسر بالزوجة 
والمرأةۃ والخادم والأرض؛ إلی آخر ما ذکر. 


٤٤(‏ ۔ باب النفخ فی المنام) 
قال أھل التعبیر: النفخ یعبّر بالکلامء وقال ابن بطال''': یعبر بازالة 
الشيء المنفوخ بغیر تکلف شدید لسھولة النفخ علی النافخء ویدل علی 
الکلامء وقد اهلك اللہ الکذابین المذکورین بکلامہ قاٍ وأمرہ بقتلھماء انتھی 


من دالم؛۶'. 


.)٦٣٤٤ ء٦٢٤٤‎ /۱۲( لح الباري؛‎ )٢( ۔)٦٤٤‎ ء٦١۹/٦( (تحفة الباري)‎ )١( 
۔)٦٢٤‎ /۱۲( انح الباريی)‎ )٤( ۔)٤٥١٥‎ /۹( (شرح ابن بطال)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۰۷ ۱۔ کتاب التعبیر 





 ٤١(‏ باب إذا رأی أنه أخرج الشیء من کورة) 

کذا ض النسخ الھندیقف وفی نسخة (الفتح) : من (کوة۔ 

اق ناف واختلف في ضبط ا9کوةاء فوقع في روایة لأبي ذر 
بضم الکاف وتشدید الواو المفتوحةء ووقع للباقین بتخفیف الواو وسکونھا 
ملعا رف رئی ايلتنوی والگوڑہ؟ الام آقین 

ولم یتعرض الحافظ لوج المطابقة. 

قال :التلامد افقسطای :۷ ومطاقتة العتریے لارسا لی تل 
رب یلست لان ّ۴ روایة اہن آبہی الزتاذ؟ أخرجت عن المدینة 
واأسکنت بالجحفة) بزیادة ق مضمومة ا خاء (اأخرجت) بالبناء لما 
لم یسم فاعلهء وھو الموافق للترجمة؛ وظاھر الترجمة أن فاعل الإخراج 
النبي لا وکأنہ نسبه إليه لأنه دعا بە حیث قال: ڈاللَھم حبٌّب إلینا المدینة 
وانقل حماھا إلٰی الجحفة)ء انتھی . 


٣٤(‏ ۔ باب المرأة السوداء) 
یراھا الشخص في المنامء قاله القسطلانی”''. 
قال العیني''': مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرةء ولم یتعرضوا لتعبیر 
المرأة السوداء سوی ما ذکر في الحدیث. 
٥٤(‏ ۔ باب المرأة الثائرۃ الرأس) 
أي: في المنامء قال العیني!" بعد ذکر حدیث الباب: مطابقته 
للترجمة ظاهرةء وھذا الحدیث هو الحدیث الماضی غیر أنه أخرجه عن 
ٹلاثٹ"' شیوخء فوضع لکل واحدة ترجمةء انتھی. ۱ 


.)٤٤١۹/۱٤( ف(إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦٢٤/١٤( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱۳/۱٦١( لعمدہ القاري)‎ )٤( .)٤٥٥ /۱٤( ؛فإرشاد الساري)‎ )۳( 
۔)۳۱٣/١٦( معمدۃ القاريی)‎ )٥( 

)٦(‏ کذا الأصل وکذا في (العیني)ء والظاھر ان یکون: اثلائة شیوخ). 








۱۔ کتاب التعبیر ۸ٹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال القسطلانی'': وثوران الرأس کما قاله بعضھم مؤول بالحمی؛ 
اھ ھے۔ االبدنت بالاتففعران. آتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب إذا رأی أنه ھزْ سیفاً فی المنام) 


قال الحافظ''': ذکر فيه طرفاً من حدیث أبي موسی؛ وأوردہ في 
علامات النبوةۃ بکمالهء قال المھلب : ھذہ الرؤیا من ضرب المثلء ولما 
کان النبي لَلَُ یصول بالصحابة عبّر عن السیف بھم وبھڑٌہ عن أمرہ لھم 
بالحرب؛ وعن القطع فيه بالقتل فیھمء وفي الھرۃ الآخری لما عاد إلی 
حالته من الاستواء عبّر بە عن اجتماعھم والفتح علیھمء ولاھل التعبیر فيی 
السیف تصرف علی أوجە: منھا أُن من نال سیفا فإنه ینال سلطانا إما ولایة 
وإما ودیعة وإما زوجة وإما ولداًء إلی آخر ما بسط. 


٤٥(‏ ۔ باب من کذب فی حلمه) 


أي: فھو مذمومء آو التقدیر باب إثم من کذب إلخ. 

واشتار بقوله: (کذب في حلمه٥)‏ مع ان لفظ الحدیث اتحلّم؛ لی 
ما ورد فی بعض طرقه؛ وھو ما أخرجه الترمذي من حدیث علي رفعه: )من 
کذب في حلمه کلف یوم القیامة عقد شعیرة)ء قال الطبري: إنما اشتد فیه 
الوعید مع أن الکذب في الیقظة قد یکون أشدٌ مفسدة منەه؛ لان الکذب في 
المنام کذب علی اللہ أنه راہ ما لم یرہ والکذب علی الل آشد من الکذب 
علی المخلوقین؛ وإنما کان الکذب في المنام کذباً علی اللہ لحدیث: 
(الرؤیا جزء من النبوة)ء وما کان من أجزاء النبوة فھو من قبل اللہ تعالی 
انتھی من دالم)'''. 


.)٦٢۷ /۱۲( ففح الباري؛‎ )۲( .)٤٥١/٥٤( ؛فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٥٦٢۸/۱٤( ففتح الباري)‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري کچ پا ۱۔ کتاب التعبیر 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب إذا رأی ما یکرہ فلا یخبر بھا ولا یذکرھا) 

قال القسطلاني''' تحت شرح حدیث الباب: قال الداودي: رید 
ما کان من الشیطان: وأما ما کان من خیر أو شر فھو واقع لا محالة؛ 
کرؤیا النبي قلُ البقر والسیف؛ قال: وقوله: ا ولا یذکرھا لأحد+ یدل علی 
اُنھا إِن ذکرت فربما آضرت٠‏ فإن قلت: قد مر أُن الرؤیا قد تکون منذرة 
ومنبهة للمرء علی استعداد البلاء قبل وقوعه رفقاً من اللہ بعبادہ لثلا یقع علی 
غرق فاإذا وقع علی مقدمة وثوطین گان آقوی للتفیں: وابعد لھا عَن أآذی 
الع فیا وخه :کسماتھا؟ ات ىائة إذا۔ آ خی ال ویا المکروعة یسوء حالد 
لأنہ لم امن ان تفسر لە بالمکرو فیستعجل الھم ویتعذب بھاء ویترقب 
وقوع المکروہ فیسوء حالہ ویغلب عليه الیأس من الخلاص من شرھا 
ویجعل ذلك نصب عیليه إلی آخر ما ذکر. 


٣٤(‏ باب من لم یر الرؤیا الأول عابر إذا لم یصب) 

وفی اتقریر مولانا محمد حسن المکی): إشارة إِلىٰ ضعف ما روي 
(الرؤیا لأول عابر)ء قال الأآستاذ: تأویله أن استقرار القلب علی أحد 
الجانبین لأآول عابرء انتھی. 

وبسط الکلام علی ذلك الحافظ في (الفتح)''' ولخصہ القسطلان ''' 
إِذ قال: قوله: (إذا لم یصب) أَي: في العبارة إذ المدار علی إصابة 
الغیرات: تحبث :لالرڑیا لأول غاہر؛ المروی :عن آئس مرقزعاً ستا20]ذا 
غاق:النا:' الارل غافا ھٹر راضابتوعدالسی و الا تق تین اسانی 
بعدہء لکن یعارضه حدیث أبی رزین: ١‏ ان الرؤیا إذا عبرت وقعت) إلا أن 
یدعی تخصیص عبّرت بأن یکون عابرھا عالماً مصیباًء انتھی من امش 
(اللا )5 
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.)٦٤٤ ء٦٣٤٤‎ /۱۲( ففنتح الباري)‎ )۲( .)٤٥٥/١٥٤( ؛فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲٤٢ ء۲٤٤/٢( فالامع الدراري)؛‎ )٤( .)٤٥١۷ /۱٤( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۱۔ کتاب التعبیر ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وکتب الشیخ فُتُس سزّہ في (اللامع)''' یعني: بذلك أن التعبیر لا یضر 
ڈیا ولا ینفع فيی وقوعه ما هو مراد الرؤیاء سوی تأثیرہ في إیراث السرور 
و الحزنء کما قررنا قبل ذلك في الترمذي وغیرہء انتھی. 

وفيی ھامشە: فقد أفاد فی (الکوکب!''' في (باب إذا رأی في المنام 
مایکرہا: قوله: افإنھا لا تضرہا أي: یذھب بذلك وساوسےہ واإلا 
فالمقدور کائن لا محالة إن کان الذي رآہ حقّاً مطابقاً للواقمء وغیر المقدور 
غیر واقع لا محالةء وقوله: فإلا لبیباً أو حبیباً) لأن الحبیب لمحبته إیاك 
واللبیب للبە لا یقول إلا خیرا فیسركء وإن کان غیر ذلك عبّر بما یضرك 
فیسوءكء انتھی . 

ال الحائ 2ا کور او اپاتا اتر ارخاقی ]ای ×آشاز 
اتی رت مس لاک سا ناماو اھ ساس قمیا را 
نو تر للا لی کرای کر اناوت اأسیے وسااراطات اذ 
وعورہھ تھی اکا تد اھ کات لی ےسا امھ 
ولا عبرة بالتعبیر الأولء انتھی مختصراً. 


وکتب الشیخ فی (اللامعە'': ثم إیراد الروایة فيی ھذا الباب وجھه 
ظاھرں حیث لم یقع الأمر کما عیّرہ آبو بکر وکان أول من عبّر ھذہ الرؤیا 
الواصل بعد وصلهء مع أن الأمر لیس کذلك؛ بل الواصل بعد وصل الحبل 
والذي علا بە غیر الذي انقطع الحبل لأجلهء انتھی . 

وفي (الفیض)”': واعلم أنھم اختلفوا في أن الرؤیا ھل لھا حقیقة 
مستقرة بأنفسھا أو ھی تابعة للتعبیر کیفما عبرت؟ فذھب جماعة إلی الأول؛ 


.)۱۹۸ ۔‎ ۱۹٦/۳( ەالکوکب الدري؛‎ )٢(۔‎ .)۲٤٢٢ ء۲٢٤٤‎ /۱۰( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲۲٤۷ ء۲٢٤١‎ /٦٢( قالامع الدراريی؛‎ )٤( ۔)٦٥٤٤‎ /۱۲( افتح الباريی)‎ )٣( 
۔)٥٥٤‎ /٦( (فیض الباريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷۱۷ ۱۔ کتاب التعبیر 





ومنھم البخاري؛ وتمسك بقول النبي لا : (اصبت بعضاً وأخطأت بعضاً) 
فدل علی أن الرؤیا لھا حقیقة حیث لم یدرك بعضھا أبو بکر؛ وأخطاأً 
فیھاء ثم بتعبیرہ لم تتغیر حقیقتھاء وتمسك الاولون بما عند الترمذيی: 
0الرؤیا علی رجل طائر ما لم تعبرا قلت: واختار التوزیعء فبعض آنواعھا 
ینقلب بالتعبیر وبعضھا لاء إلی آخر ما ذکر. 


٥۸(‏ ۔ باب تعبیر الرؤیا بعد صلاۃ الصبح) 
قال الحافظ''': فیه إشارۃ إلی ضعف ما أخرجه عبد الرزاق عن معمر 
عن سعید بن عبد الرحمن عن بعض علمائھم [قال:] لا تقصص رؤیاك علی 
امرأة ولا تخبر بھا حتی تطلع الشمس؛ وفيه إشارة إلی الرد علی من قال 
من أھل التعبیر: إن المستحب أن یکون تعبیر الرؤیا من بعد طلوع الشمس 
إلی الرابعة ومن العصر إلی قبل المغرب؛ فإن الحدیث دالٌ علی استحباب 
تعبیرھا قبل طلوع الشمس٠‏ قال المھلب : تعبیر الرؤیا عند صلاة الصبح 
اسب ۸ات تھی عاامر ماھت ٭ إلی آخر 
20 
ثم البراعة في قوله: (تجاوز اللہ عنھم) وھذا عند الحافظ' وعندي 
+0*٭ھ0 أولھا إلی آخرھا مشتملة علی أحوال البرزخ وما بعدہ'' 
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.)٦٣١۹/۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٥٥٤٥۸٣( لفتح الباري)‎ )٢( 
ا(لامع الدراريی) (۱۱۹/۱)۔‎ )۳( 








۲۔ کتاب الفتن ۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 


صوی١‏ --ےّ۰‫._.ع ۰ک -' ہو 


31 ۲ ۔ کتاب الفتن ظَٗ 








فان الائفتظے الا الفتن جمع ار تل رف 2 اس ارت 
إدخال الذھب في النار لتظھر جودَنّه من رداءتهء ویستعمل في إدخال 
الانسان النارء ویطلق علی العذاب؛ کقولەه: وو فلک کک [الذاریات: ٤٦]ء‏ 
وعلی الاختبار کقوله: ٭َاوَفَك 2 [طه: ٤٠]ء‏ وفیما یدفع فيه الإنسان 
ہو لہ ورغاوو تی الہ اظیر سے واکڑ تمالا آفیں: 

قال ااقعا 5 وھي المحنة والعذاب والشدة وکل مکروہ والائم 
اعد والفجور رالعسیت رفا من الکررمات) ئات گان ہر ل2 
تعالی فھی علی وجه الحکمة؛ وإن کانت من الاإنسان بغیر أمر اللہ فھی 
اس دا نم الله الاإنسان بإیقاع اققتاعتر تعالی: الا گت 
انکچ (البترۃ: ۱۹۱] ٭ِت الین فو الین نپ [البروج: ٤٠]ء‏ انتھی. 

وُت کالتض ۷ اتا سد تھا الیخلس می خر الخلض 
وفيی الكث ان الأمة المحمدیة تکثر فیھا الفتنء ولم أزل أتفکر في مرادہ 
حتی تبین أن الأمم السابقة کان عذابھم الاستثصالء ولما قُدُر بقاء تلك 
الأمة ولا بڈٌ أن لا یزال یتمیز الفاجر من الصالح قُنَرَثٌ فیھا الفتن؛ لأنھا 
هي التيی یحصل بھا التمییز 

١(‏ ۔ باب ما جاء فی قول الله تعالی: 
َأَئَّشا فتَنَةَ لا شِيب الین ظلا ینک (لاناں: )٠٠٠‏ 

الترجمة مشتملة علی جزئین: أحدھما ھذاء والثانی قوله: (وما کان 

النبي ا یحذر من الفتن). ۱ 


.)٦٦٦ ا المفردات) (ص‎ )٢( .)۳ /۱۳( افتح الباری)‎ )١( 
.)٥٥۷ /٦( ا( فیض الباري)‎ )٤( .)۳/۱٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پا ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


قال العافظ''' بعد ذکر الجزڑہء الأول؟ اقلت؛ ورہ فیه ما اآخرجە احمد 
والبزار من طریق مطرف بن عبد اللہ بن الشخیر قال: قلنا للزبیر - یعنی: في 
قصة الجمل -: یا أبا عبد اللہ ما جاء بکم؟ ضیعتم الخلیفة الذي قتل - یعني: 
عثمان ۔ بالمدینةء ثم جثتم تطلبون بدمه ۔ یعني : بالبصرة ۔؟ فقال الزبیر: إنا 
قرأنا علی عہد رسول الل ٌ: فراکٹرا َشَنَةً لا شیب الین ظلا ینک 
ےڈ لم نکن نحسب أنا اُھلھا حتی وقعت منا حیث وقعت. وأخرج 
اأُحمد بسند حسن من حدیث عدي بن عمیرة سمعت رسول ال قلاُ یقتول: 
(إن اللہ قّاك لا یعذب العامة بعمل الخاصة حتی یروا المنکر بین ظھرانیھم؛ 
وھم قادرون علی آأن ینکروہ؛ فإذا فعلوا ذلك عذب الل الخاصة والعامة)ء 
انتھی مختصرا. 

قوله: (وما کان النبي ...) إلخء یشیر إلی ما تضمنه حدیث الباب 
من الوعید علی التبدیل والإاحداثء فإن الفتن غالباً إنما تنشأ عن ذلك؛ 


انتھی من (الفتح) . 


(٢۔‏ باب قول النبی وه ×سترون بعدي أموراً تتکروٹھاء) 

فان :السا ئ2 2فتااللظ مت الفہت التکورقی قاتئ احاقیٹ 
البابء وھی ستة أحادیثء انتھی ۔ 

قال القسطلاني”'': وفي ھذہ الأحادیث حجة في ترك الخروج علی 
أَِمَة الجور ولزوم السمع والطاعة لھم؛ وقد اٌجمع الفقھاء علی ان الإمام 
المتغلب تلزم طاعته ما أقام الجماعات والجھاد إلا إذا وقع منە کفر صریح 
فلا تجوز طاعتهہ فی ذلك؛ بل تجب مجاھدتە لمن قد انتھی . 

وقال الحافظ'''' تحت الحدیث الخامس: وفيه: وأن لا ننازع الأمر 
اأُمله. نقل ابن المّین عن الداودي [قال:] الذي عليه العلماء فی أمراء 


۔)٦/١۳( افتح الباری)‎ (٢( .)٥/١٤( (فتح الباری)‎ (١) 
ففتح الباريی؛ (۸/۱۳)۔‎ )٤( .)۹/۱۰( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۲۔ کتاب الفتن ا پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الجورہ أنه إن قدر علی خلعه بغیر فتنة ولا ظلم وجب؛ وإلا فالواجب 
الصبر وعن بعضھم لا یجوز عقد الولایة لفاسق ابتداء فإن اأُحدث جورا 
بعد أن کان عدلاًء فاختلفوا فی جواز الخروج عليهء والصحیح المنع إلا أن 
یکفر فیجب الخروج عليهء انتھی . 


(٢۔‏ باب قول النبی 6 
دھلاك أمتی علی یدي أَعَیلمة سفھاء) 

بسط الحافظ''' الکلام علی ھذا البابء وذکر الروایات الواردة في 
ذلكء ثم قال: وقد ذکرہ فی الباب بدون قوله: (سفھاءاء وعند أحمد 
والنسائی من حدیث 7 ھریرة: (إن فساد أمتيی علی یدي غلمة سفھاء 
من قریش)ء ولم یقف عليه الکرماني فقال: لم یقع فی الحدیث الذي أوردہ 
بلفظ (سفھاء) فلعله بوب بە لیستدرکه ولم یتفق لە؛ أو أشار إلی أنە ثبت في 
الجملة لکكنە لیس علی شرطه قلت: الثانی هو المعتمدء وقد أکثر البخاري 
من ھذاء انتھی. 

قلت: وھذا اأصل معروف من اأصول التراجم وھو الأصل الحادي 
والأربعون کما تقدم في المقدمة. 

ٹم قال الحافظ”'': قال ابن بطال”: جاء المراد بالھلاك مبیناً في 
حدیث آخر لابيی ھریرة أخرجه ابن أبي شیبة عن أبي ھریرة رفعه: ااُعوذ 
بالل من إمارة الصبیان) قالوا: وما إمارۃ الصبیان؟ قال: ١٢إن‏ ا٘طعتمومم 
ھلکتم ۔ أي: في دینکم ۔ وإن عصیتموھم أھلکوکم) أي: في دنیاکم؛ 
بإزھاق النفس أو بإذھاب المال أو بھما. 

تنبیه: قال الحافظ'''': یتعجب من لعن مروان الغلمة المذکورین مع 


۔)٦١‎ /۱۳( افتح الباريی؛‎ (٢ .)۹/۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۱١/۱۳( افتح الباری؛‎ )٤ ۔.)٣١/١( شرح ابن بطال)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۲ ۔ کتاب الفتن 





أُن الظاھر أنھم من ولدہ فکأن الل تعالی أجری ذلك علی لسانه لیکون 
أُشدً في الحجة علیھم لعلھم یتعظون وقد وردت أحادیث في لعن الحکم 
والد مروان وما ولد آخرجھا الطبراني وغیرہء غالبھا فیه مقالء وبعضھا 
سی رئا اد تھرتں ات محر اک ھت 

قلثةزذکر بََفن:للك الروایات'الیری لی یاة الخبرات؛"'ئی 
ذکر الوزغء فارجع إليه لو شئنت . ۱ ۱ 


٤(‏ ۔ باب قول النبی 6و: 
دویل للعرب من شر قد اقتربء) 

قال الحافظ'': إنما خصّ العرب بالذکر؛ لأنھم أوّل من دخل في 
الإسلامء وللانذار بأن الفتن إذا وقعت کان الھلاك سرع إلیھم؛ وذکر فيه 
حدیئین : اأحدھما: حدیث زینب بنت جحش؛ وھو مطابق للترجمةء قال 
ابن بطال”': أنذر النبي گل فی هذا الحدیث بقرب قیام الساعة کي یتوبوا 
قبل أن تھجم علیھم؛ وقد ثبت أن خروج یأجوج ومأجوج قرب قیام 
الساعةء فإذا فتح من ردمھم ذلك القدر في زمنە پل لم یزل الفتح یتسع 
علی مر الأوقات؛ انتھی . 

وقال القسطلاني'''': قوله: ‏ من شر قد اقترب) أراد بە الاختلاف 
الذي ظھر بین المسلمین من وقعة عثمان طلله وما وقع بین علي 
ومعاویة ّاء وخصّ العرب بالذکر؛ فذکر ما تقدم في کلام الحافظ . 

وقال القاري في تال ۰6 وخص العرب بذلك لآنھم کانوا حینئذ 
معظم من آسلم؛ والأظھر أن المراد بہ ما أشار إلیه گل فی الحدیث المتفق 
عليه بقوله: (فتح الیوم من ردم یأاجوج ومأجوج) الحدیث٠‏ والل أعلم. 


۔)٦۳١ (حیاة الحیوان) (۲/ ۸۹]). (۲) ففتح الباري) (۱۱/۱۳ ۔‎ )١( 


(۳() شرح ابن بطال) (١۱۱/۱)۔ )٤(‏ فإرشاد الساري) .)۱۳/۱٥(‏ 


)٥(‏ امرقاة المفاتیح) (۹/ ۲۱۸۷ء ۲۸۸)۔ 








۲۔ کتاب الفتن ۷۷٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۶" و اہ و ری سی ہس 
عثمان مئود أو ما وقع بین علي کرم اللہ وجھه ومعاویة 2 أَقَوَلَ؟ آزاد 
بە قضیة یزید مع الحسین ظللہء وھو في المعنی أقرب؛ لان شرہ ظاھر عند 
کل أحد من العرب والعجم وقال ابن الملك تَِلَلة: قوله: ( من شرا أي: 
من خروج جیش یقاتل العربء وقیل: أراد بە الفتن الواقعة في العرب أولھا 
قل علیات×زافضرت إلی الات اتی 

وقال الحافظ في موضع آخر من (الفتح)''': قال القرطبي : ویحتمل 
ان یکون المراد بالشر ما أشار إليه فی حدیث آم سلمة: (ماذا آنزل اللیلة 
من الفتنء وماذا أنزل من الخزائن) فأشار بذلك إلی الفتوح التيی فتحت 
بعدہء فکثرت الاموال في أیدیھم فوقع التنافس الذي جر الفتنء وکذلك 
التنافس علی الإمرةء فإن معظم ما آنکروہ علی عثمان تولیة آقاربه من بني 
أمیة وغیرھمء حتی آفضی ذلك إلی قتلهء وترتب علی قتله من القتال بین 
اسعلن عااقین اہی اتی 


(ہ ۔ باب ظھور الفتن) 

وسیأتي في (باب قولە ق: الفتنة من قبل المشرق) أُن ابتداء الفتن 
ڈوسے تماد 

قال الحافظ''' ذیل شرح حدیث الباب: وقد جاء عن أبي ھریرةۃ 
قح :طريق آشری زیادة فی الأآمور المذکورة فأاخرج الطبرانيی في (اإأوسط) 
من طریق سعید بن جبیر عنه رفعە: الا تقوم الساعة حتی تظھر الفحش 
والبخلء ویخون الامینء ویؤتمن الخائنء وتھلك الوعول؛ ویظھر التحوت) 
قالوا: یا رسول الل وَما التحوت والوعول؟ قال: (الوعول: وجوہ الناس 
وأشرافھم: والتحوت : الذین کانوا تحت أقدام الناس لیس یعلم بھم). 

قال ابن بطال: وجمیع ما تضمنه هذا الحدیث من الأشراط قد رأیناھا 


۔)٦۱۷ ۔‎ ٥٥/١۳١( ضح الباريی؛‎ )٢( .)۱۰۷ /۱۳( افتح الباری)‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري نہیں پا ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


عیاناًء فقد نقص العلم وظھر الجھلء وألقي الشح في القلوب؛ وعمت 
الفتن ؛ وکثر القتل . 

قال الحافظ: الذي یظھر أن الذي شامدہ کان منە الکثیر مع وجود 
مقابلهء والمراد من الحدیث استحکام ذلك حتی لا یبقی مما یقابله إلا 
النادر.٢٠٠٠‏ إلی آخر ما ذکر الحافظ؛ ثم قال: والواقع أن الصفات 
المذکورة وجدت مبادیھا من عھد الصحابةء ثم صارت تکثر في بعض 
الاماکن دون بعض؛ والذي یعقبه قیام الساعة استحکام ذلكء وقد مضی 
من الوقت الذي قال فيه ابن بطال ما قال نحو ثلائثمائة وخمسین سنة؛ 
والصفات المذکورۃ في ازدیاد فی جمیع البلاد لکن یقل بعضھا فيی بعض 
ویکثر بعضھا فيی بعض. 

قال ابن بطال: لیس في ھذا الحدیث ما یحتاج إلی تفسیر غیر قوله: 
ایتقارب الزمان)ء ثم بسط الحافظ الکلام فی شرحەء ولخصۂہ القسطلانی* 
وتقدم الکلام عليه في ھامش االلامع)''' في أبواب الاستسقاء. 

وقال الحافظ أ٘یضاً: وأما قول ابن بطال: إن بقیة الحدیث لا تحتاج 
إلی تفسیر فلیس کما قالء فقد اختلف أیضا في المراد بقوله: ا٢‏ ینقص العلم) 
ثم بسط الأقوال. 


٦(‏ ۔ باب لا یأتی زمان إلا الذي بعدہ شر منه) 
قال ابن بطال*": ھذا الخبر من أعلام النبوۃ من إخبارہ قُْ بفساد 
الأحوالء وذلك من الغیب الذي لا یعلم بالرأي وإنما یعلم بالوحي؛ 
انتھی ۔ 
وقد استشکل ھذا الإطلاق مع آن بعض الأزمنة تکون في الشر دون 


۔)۱۷۹/٤( الامع الدراريی)‎ (٢( .)٦٥١/١١( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٤/۱١( شرح ابن بطال)‎ ۳( 








۲۔ کتاب الفتن )0۸) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سس م۵ےجج٘ؾًٗىسحٰحج۔۔۔پسحج ‏ جچییججججچے ے ے ‏ ے‫‪ُچٗےکسجسسشم۔ئ۔ےے سے سے شوہ ۱ اس ھجھےےےے سس لئے متخ هي ِ ہرہچ سے ےس مم سور ہچشي شور 


التي قبلھاء ولو لم یکن في ذلك إلا زمن عمر بن عبد العزیز وھو بعد زمن 
الحجاج بیسیر وقد اشتھر الخیر الذي کان في زمن عمر بن عبد العزیز 
بل لو قیل: إن الشر اضمحلٗ في زمانه لما کان بعیداً فضلاً عن أن یکون 
فراع الرمت الدی قلت رق لہ العسن الضری علی ال5 لاعت 
واجاب بعضھم أن المراد بالتفضیل تفضیل مجموع العصر علی مجموع 
العصرء فإن عصر الحجاج کان فيه کثیر من الصحابة في الأحیاءء وفي 
عصر عمر بن عبد العزیز انقرضواء والزمان الذي فيه الصحابة خیر 
من الزمان الذي بعدہ لقولہ 5: (وخیر القرون قرني) وھو في الصحیحین: 
وقولە: (اأصحابي أمنة لأمتي فإذا ذھب أصحابي آتی أُمتي ما یوعدون) 
أخرجە مسلمء انتھی من دالفتم؛'''. 

قوله: (ربِ کاسیة في الدنیا...) إلخء قال الحافظ'': واختلف في 
المراد بقوله: 9 کاسیة وعاریة) علی آوجە: احدھا: کاسیة في الدنیا 
بالثیاب لوجود الغنی عاریة في الآخرة من الثواب لعدم العمل في 
الدنیاء ثانیھا: کاسیة بالثیاب لکنھا شفافة لا تستر عورتھا فتعاقب في 
الآخرة بالعري جزاء علی ذلك؛ ثالٹھا: کاسیة من نعم اللہ تعالی عاریة 
من الشکر الذي تظھر ثمرتہ فی الآخرة بالثواب؛ رابعھا: کاسیة جسدھا 
لکٹھا تشد خمارھا من ورائھا فیبدو صدرھا فتصیر عاریة فتعاقب في 


٭ 


الآخرةء خامسھا: کاسیة من خلعة التزوج بالرجل الصالح؛ عاریة في 
الآخرة من العمل؛ فلا ینفعھا صلاح زوجھا کما قال تعالی: هللا 
7ئ يلنھم کہ [المؤمنون: ۰۰۸]. 

وفيی الحدیث الندب إلی الدعاء والتضرع عند نزول الفتنة ولا سیما 


في اللیل لرجاء وقت الإجایق انتھی من هالغتم؟. 


(١)‏ افتح الباری) (۱۳١/٢۲)۔ ("٢(‏ (فتح الباريی؛ (۱۳/ ۲۳)۔ 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چرچ ا ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


(۷ ۔ باب قول النبی ‏ 
دمن حمل علینا السلاح فلیس مناء) 
قال القسطلاني''': أي: لقتالنا معشر المسلمین بغیر حق لما في ذلك 
من تخویف المسلمین وإدخال الرعب علیھمء وکأنە کنی بالحمل علی المقاتلة 
و القتل للملازمة الغالبةء ومن حق المسلم علی المسلم ان ینصرہ ویقاتل 
دونە لا ان یرعبه بحمل السلاح عليه؛ والوعید المذکور لا یتناول من قاتل 
البغاة من أھل الحق؛ فیخمل علی البغاة ومن بدا بالقتال ظالماء انتھی. 


(۸ ۔ باب قول النبی 8 
الا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعضء) 

قال الحافظ''' ََلَلہ: وفی الباب خمسة أحادیث؛ وترجم بلفظ ثالث: 
وتقدم بیان المراد بە في آوائل (کتاب الدیات٢ء‏ وجملة الأقوال فيه ثمانیة: 
اأحدھا: قول الخوارج أنە علی ظاهرہ ٹانیھا: هو في المستحلین؛ ثالٹھا: 
المعنی کفاراً بحرمة الدماء وحرمة المسلمین وحقوق الدینء رابعھا: تفعلون 
فعل الکفار في قتل بعضھم بعضاًء خامسھا: لابسین السلاح یقال: کفر 
درعھ]ذا لس فوٹھا ثرباء ساسھا: کنارا مة اق تثالی::ساہتھا2 الیزاذ 
الزجر عن الفعل ولیس ظاھرہ مراداء ثامٹھا: لا یکفر بعضکم بعضاء کأن 
یقول أحد الفریقین للآخر: یا کافر ویکفر أحدھماء ثم وجدت تاسعا 
وعاشرا ذکرتھما فی (کتاب الفتن)ء کذا قال الحافظ فی (کتاب الدیات)ء 
وقال ھھنا في اکتاب الفتن): والتاسع : أن المراد اتنس والکفر لغة 
السٹر؛ لان حق المسلم علی المسلم أن ینصرہ ویعینهء فلما قاتله کأنه غطٗی 
علی حقه الثابت لە عليهء والعاشر: ان الفعل المذکور یفضی إلی الکفر 
انتھی مختصراً۔ ۱ 


.)۲۷ و(۱۳/‎ )۱۹٣/۱۲( ۲۲ء ۳٢٢۔ (۲) تح الباريی؛‎ /۱٥( (إرشاد الساري)‎ )١( 








۲۔ کتاب الفتن ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۹ ۔ باب قول النبی ؿا 
تکون فتنة القاعد فیھا خیر...ء) إلخ 

کے سالفا الو ا 01 امراف راف آؤ یکرت اتل اھر 
بی سمل از ھالتامد ع السة آقل رام الات تھا والقائم لھا 
أقل شراً من الماشي لھاء والماشي لھا أقل شراً من الساعي في إثارتھاء 
1ق 

قال العلامة الفسطلائی''' تخت حدیث الباب: وفیة التحذیر من الفتیٰ 
ہنا کگھیک الفرا ضات فرات و مسا ار ھی 
ما ینشأً عن الاختلاف في طلب الملك حیث لا یعلم المحق من المبطل؛ 
وعلی الأول فقالت طائفة بلزوم البیوت؛ وقال آخرون بالتحول عن بلد الفتنة 
اأصلاء ثم اختلفوا فمٹھم من قال: إذا هجم عليه فيی شيء من ذلك یکف 
یدہ ولو قتلء ومنھم من قال: یدافع عن نفسه وماله وأھله وھو معذور إن 
قتل أو قتلء انتھی . 

وذکرہ الحافظ فی (الفتح)''' بشيء من البسط . 

وذکر النووي فیه ثلاثة مذاھب وأجاد إذ قال فی (شرح مسلما''“ تحت 
حدیث الباب: وھذا الحدیث والاأحادیث قبله وبعدہ مما یحتج بە من لا 
یری القتال فی الفتنة بکل حالء وقد اختلف العلماء فی قتال الفتنة فقالت 
طائفة: لا یقاتل في فتن المسلمین؛ وإن دخلوا عليه بیتە وطلبوا قتله؛ 
نو ر0 الس امن دا الطالب کارلت ونلااعشی آیھ 
الصحابي وغیرہ؛ وقال ابن عمر وعمران بن الحصین ش وغیرھما: 
لا یدخل فیھاء لکن إن قصد دفع عن نفسهء فھذان المذھبان متفقان علی 
ترك الدخول في جمیع فتن الإسلام. وقال معظم الصحابة والتابعین وعامة 


.)۳۳ /۱٥١( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦٤٤ /٦( (تحفة الباريی)‎ )١( 
شرح صحیح مسلم) (۹/ ۲۳۷)۔‎ )٤( .)۳۱/۱۳( (فتح الباری)‎ (۳٣) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۸) ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 


علماء الإسلام: یجب نصر المحق في الفتن: والقیام معه لمقاتلة الباغین: 
کما قال تعالی : فلفََيأوا لی تی پچ الایة [الحجرات: ۹]ء وہذا هو الصحیحء 
وتتول الأحادیث علی من لم یظھر لە المحق أو علی طائفتین ظالمتین 
لا تأویل لواحدة منھماء ولو کان کما قال الأولون لظھر الفساد واستطال 
مل البغي والمبطلونء والل أعلمء انتھی. 

قال اق رین جو اکا راقاسسے. آلی ضرت ھی 
الحق وقتال الباغینء وحمل ھؤلاء تلك الأحادیث علی من ضعف عن 
القتالء أو قصر نظرہ عن معرفة صاحب الحق٠‏ واتفق أھل السُنّة علی 
وجوب منع الطعن علی أحد من الصحابة بسبب ما وقع لھم من ذلك؛ 
ولو عرف المحق منھم؛ لأنھم لم یقاتلوا في تلك الحروب إلا عن اجتھاد 
وقد عفی اللہ تعالی عن المخطئ في الاجتھادء إلی آخر ما بسط. 


١١(‏ ۔ باب إذا التقی المسلمان بسیفیھما...) إلخغ 

تن الفائط 1ء ا[:العقاف2 تی کرتھنا فی التان اتا متا 
ذلكء ولکن أمرھما إلی اللہ تعالی إن شاء وت أُخرجھما من النار 
کسائر الموحدین؛ وإن شاء عفا عنھما فلم یعاقبھما أصلاء وقیل: هو 
محمول علی من استحل ذلكء انتھی. 

١١(‏ ۔ باب کیف الأمر إذا لم تکن جماعة) 

قال الحافظ'': المعنی ما الذي یفعل المسلم في حال الاختلاف 
من قبل آن یقع الإجماع علی خلیفة. 

وبسط الحافظ الکلام علی شرح الحدیث فقال: وفي الحدیث أنه متی 
لم یکن للناس إمام فافترق الناس أحزاباً فلا یتبع أحداً في الفرقةء ویعتزل 


.)۴۳۳ /۱۳( تح الباريی؛‎ )۲( .)۳٣/٣٣( افتح الباري؛‎ )١( 
۳۷)۔‎ _ ۳٣/٣٣( (فتح الباری)‎ (۳( 








۲۔ کتاب الفتن پچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الجمیع إن استطاع ذلك خشیة من الوقوع في الشرہ انتھی. 


(۱۲ ۔ باب من کرہ ان یکثر سواد الفتن والظلم) 
أي: أھلھماء والمراد بالسواد الأشخاص؛ وقد جاء عن ابن مسعود 
مرفوعا: (من کثر سواد قوم فھو منھم؛ ومن رضي عمل قوم کان شریك 
من عمل بەاء أخرجه أبو یعلی؛ انتھی من (الفتم!'''. 


(١۱۔‏ باب إذا بقی فی حثالة من الناس) 
قال الحافظ''': أي: ماذا یصنع؟ وھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه 
الطبري وصحّه ابن حبان من طریق العلاء بن عبد الرحمٰن بن یعقوب عن 
أبیه عن أبي ھریرة مرفوعاً: ‏ کیف بك یا عبد اللہ بن عمرو إذا بقیت في 
حثالة من الناس؛ قد مرجت عھودھم وأماناتھمء واختلفوا فصاروا ھکذاء 
وشبّك بین أصابعه) قال: فما تأمرني؟ قال: اعليك بخاصتك؛ ودع عنك 
عوامھم)ء قال ابن بطال: أشار البخاري إلی ھذا الحدیث ولم یخرجە؛ لآأن 

العلاء لیس من شرطہه؛ فأدخل معناہ فی حدیث حذیفةء انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب التعرب فی الفتنة) 

أَي: السکنی مع الأعراب؛ وھو أن ینتقل المھاجر من البلد التتي 
ھاجر إلیھا فیسکن البدو فیرجع بعد ھجرته أعرابیاء وکان إذ ذاك محرما إلی 
ان أذن لە الشارع في ذلك؛ وقیّدہ بالفتنة إشارة إلی ما ورد من الإذن في 
ذلك عند حلول الفتنء کما في ثاني حدیثي البابء وقیل بمنعه في زمن 
آؤط عا و علبد و قلات ائل ات رسک کر الات اضتاق 
ذلكء فمنھم من آثر السلامة واعتزل الفتن کسعد ومحمد بن مسلمة وابن عمر 
فی طائفةء ومنھم من باشر القتال وھم الجمھور انتھی من الفتح)'''. 


.۲۴۹ (فتح الباريی) (۱۳/ ۳۷ء ۳۸). (۲) تح الباري؛ (۳۸/۱۳ء‎ (١) 
.)٦١/١٤٤( افتح الباری)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري می جا ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


۱٥(‏ ۔ باب التعوذ من الفتن) 

نان و ال۷ اج اق مت رما وت الرغالی جن ا20 سار :اھ 
الفتنة فإن فیھا حصاد المنافقینء وزعم أنه ورد فی حدیث؛ وھو لا یثبت 
رفعه بل الصحیح خلا فه . 

قال الحافظ : أخرجهە آأبو نعیم من حدیث علي بلفظ: الا تکرھوا 
الفتنة فی آخر الزمانء فإنھا تبیر المنافقین)ء وفی سندہ ضعیف ومجھول؛ 
وقد تقدم في (الدعوات) عدة تراجم للتعوذ من عدة أشیاء قال العلماء: 
راد لا مشروعیة ذلك لأمت انتھی من (الشم)'''. 


١٦(‏ ۔ باب قول النبی ؿَِٛاه: الفتتة من قبل المشرق) 

فی ھامش اق ۷ أي: تای من جھته ؟ لآن أمله یومئذ اأھل 
کفرء انتھی . 

قال الحافظ'': وقد ذکرت فی شرح حدیث أسامة في أوائل (کتاب 
الفتن) وجه الجمع بینە وبین قولە قَل: ١إني‏ لأری الفتن خلال بیونکم)ء 
وکان خطابهہ ذلك لآھل المدینةء انتھی . 

رثال الحاق ظط“ معا3: رانا اغلصت الحلیۃ بت 0تكف4 لات تعل 
عثمان ظَلللله کان بھاء ثم انتشرت الفتن فی البلاد بعد ذلكء فالقتال بالجمل 
وبالصفین کان بسہب قتل عثمانء والقتال بالنھروان کان بسبب التحکیم 
بصفین وکل قتال وقع في ذلك العصر إنما تولد عن شيء من ذلك أو عن 
شيء تولد عنه؛ ثم إن قتل عثمان أشد أسبابه الطعن علی أمرائەء ثم عليه 
بتولیته لھم؛ وأول ما نشأً ذلك من العراق: وھي من جھة المشرق؛ 


.)٥٤/١٤( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٤ /۱۰( (شرح ابن بطال)‎ (١) 
.)٦٦/١٢( تح الباريی)‎ )٤( .)٦٥۸/٦( تحفة الباريی)‎ 6 )۳( 


.)۱۳ /۱۳( افتح الباري)؛‎ )٥( 








۲۔ کتاب الفتن چجت ‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فلا منافاۃ ہین حدیث الباب وبین حدیث : ( أُن الفتنة من قبل المشرق)؛ 
انی 

قلت: وقد ورد في (سنن أبي داودا٭'' فی (باب خبر الجساسة* أن 
مرتینء وأوماً بیدہ قبل المشرق. 

(۱۷۔ باب الفتنة تموج کموح البحر...) إلخ 

قال العلامة العینی''': قیل: أشار بە إلی ما أخرجه ابن أبي شیبة عن 
علي ظلللہ: فی ھذہ الأمة خمس فتنء فذکر الأربعةء ثم فتنة تموج کموج 
البحر ودھهی التی یصبح الناس فبھا کالبھائم آئ ل١‏ عقول لہ انتھیء 
وھکذا فی (الفتم!'''. 

(۱۸۔ باب) 

بغیر ترجمة؛ قال الحافظ'': کذا للجمیع بغیر ترجمةء وسقط 
لابن بطال: وذکر فيه ثلائة أحادیث تتعلق بوقعة الجمل؛ وتعلقه بما قبله 
ظاہرء فاإنھا کانت آول وقعة تَقَاتل فیه المسلمونء انتھی. 

(۱۹ ۔ باب إذا أنزل اللہ بقوم عذابا) 
حذف الجواب اکتفاء بما وقع في الحدیث: قاله الحافظ!“'. 
وقال أأیضاً: یقال: إذا أراد اللہ عذاب أمة أعقم نساءھم خمس عشرة 


سنة قبل أن یصابوا لئلا یصاب الولدان الذین لم یجر علیھم القلمء وھذا 
سك اصل وعموم حدیث عائشۃة ریہ وقد شوھدت السفینة می 


.)۳٥۹ /۱٦١( معمدہ القاريی)؛‎ )٢( .)٦۳٤٢ لن ای داودا (رقم‎ :)١( 
.)٤٥/٥۳( تح الباريی)‎ )٤( .)٦۹/۱۳( افتح الباری)‎ )(۳( 
۔)٦٦/٠۳( افتح الباری)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یت ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


و اکا تار الا فاق ای ھصتھی کرو سیا رتا التان اي 
تحرق؛ والرفقة الکثیرة تخرج علیھا قطاع الطریق فیھلکون جمیعاً أو آکثرھم؛ 
ذلك من الخوارج قدیماء ثم من القرامطة ثم من التتر أخیرا 
واللالمتتات>اتھی: 

وقال أیضا'': وجنح ابن أبي جمرت*' إلی أن الذین یقع لھم ذلك 
بسبب سکوتھم عن الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ وأما من أمر ونھی 
فھم المؤمنون حقاً لا یرسل اللہ علیھم العذاب بل یدفع بھم العذابء إلی 
آخر ما بسط. 

ٹم قال: ومقتضی کلامه أن أھل الطاعة لا یصیبھم العذاب في الدنیا 
بجریرة العصاةء وإلی ذلك جنح القرطبي؛ وما قدمناہ قریباً أشبه بظاھر 
الحدیثء وإلی نحوہ مال القاضي ابن العربي؛ انتھی. 


٢(‏ ۔ باب قول النہی 8ك للحسن بن علي: 
إِن ابنی ھذا سید...) إلخ 

کذا فی النسخ الھندیةء وفی نسخة (الفتح) : السید) بزیادة اللام. 

قال الحافظ'': ولم أر فی شيء من طرق المتن السید) باللام کما 
وقع فی ھذہ الترجمة؛ انتھی. 

قوله: (ہین فئتین من المسلمین) آَي : طائمفة الحسن وطائفة 
معاویة نا وفیه علم من أعلام نبینا ُء فقد ترك الحسن الملك ورعا 
ورغبة فیما عند اللہ ولم یکن ذلك لعلة ولا لقلة ولا لذلةء بل صالح 
معاویة َقانَة للدین وتسکیناً للفتنة وحقن دماء المسلمین؛ روي اُن أُصحاب 


.)۲٦٦ /٤( (ہبھجة النفوس)‎ )۲( .)٦٦ /۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦ /۱۳( افتح الباری)‎ (۳( 








۲۔ کتاب الفتن ۸٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الحسن قالوا لە: یا عار المؤمنین! فقال طللل : )العار خیر من الناراء وفی 
لوا ااعاولالعل اسکایتہ لسدرسات ول سے کت 
نظرہ في تدبیر الملك ونظرہ في العواقبء انتھی من (القسطلانی۷٭''. 

وبسط الحافظ''' الکلام علی فوائد الحدیث؛ وتقدمت ھذہ الترجمة 
بھذا اللفظ فی (کتاب الصلح)ء ولا یتوھم التکرار فإن ذکرہ هھناك من حیث 
الصلح وھنا لمناسبة الفتنةء إذ الصلح کان لدفع الفتنة. 


٢١(‏ ۔ باب إذا قال عند قوم شیناً 
ٹم خرج فقال بخلافهہ) 
قال لئ ذکر فيه حدیث ابن عمر: اینصب لکل غادر 
لواءاء وفيه قضة لابن عمر فی بیعة یزید بن معاویةء وحدیث أبی برزة 
فی إنکارہ علی الذین یقاتلون علی الملك من اأُجل الدنیاء وحدیث 
حذیفة فی المنافقینء ومطابقة الأخیر للترجمة ظاھرةء ومطابقة الأول لھا 
من جھة أن في القول في الغیبة بخلاف ما في الحضور نوع غدر 
وسیأتي في ا کتاب الاأحکام) ترجمة ما یکرہ من ثناء السلطان فإذا خرج 
قال غیر ذلك وذکر فیة قول اہن غمر لمن ساله غن القول عند الأمراء 
بخلاف ما یقال بعد الخروج عنھم: کنا نعدہ نفاقاء ومطابقة الثاني 
من جھة أن الذین عابھم أبو برزة کانوا یظھرون أنھم یقاتلون لأجل 
القیام بأمر الدین ونصر الحق؛ وکانوا في الباطن إنما یقاتلون لأجل 
الدنیاء انتھی . 
قلت : وسیأتي معنی ھذہ الترجمة فی (کتاب الاأحکام) ما یکرہ من ثُناء 
السلطانء وإذا خرج قال غیر ذلكء ویأتي الفرق هناك. 


۔)٦۷‎ /۱۳( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٦٦/۱٥( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦۹/۱۳( افتح الباری)‎ )٣( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ ہت ۲۔ کتاب الفتن 


۱ 
۱ 


(٢۲۔‏ باب لا تقوم الساعة حتی یغبط اُھل القبور) 

بضم أوله وفتح ثالثہ علی البناء للمجھول من الغبطة؛ وھي تمني مثل 
حال المغبوط مع بقاء حالهء قاله الحافظ*''. . 

وقال فی شرح الحدیث: قال ابن بطال: تغبط أھل القبور وتمني 
الموت عند ظھور الفتن إنما هو خوف ذھاب الدین بغلبة الباطل وأھله 
وظھور المعاصي والمنکر؛ انتھی . 

زلیس ھذا عاما فی حق کل اجدہ وإنما عو غاصض باخل الخین: وَآما 
نہ ا راف اے اس سی اتی ک7( مھ یھت 
وإن لم یکن في ذلك شيء یتعلق بدینە: ویؤیدہ ما أخرجه مسلم عن 
أىي ھریرة: الا تذھب الدنیا حتی یمر الرجل علی القبر فیتمرغ عليه ویقول: 
یا لیتنی مکان صاحب ہذا القبرء ولیس به الدین إلا البلاء. 

ٹم قال الحافظ: قال ابن عبد البر: ظن بعضمھم أن ھذا الحدیث 
معارض للنھي عن تمني الموت٠‏ ولیس کذلك٠‏ وإنما في هذا أن ھذا القدر 
سیکون لشدۃ تنزل بالناس من فساد الحال فی الدین أو ضعفه أو خوف 
ذھابه لا لضرر ینزل في الجسم؛ کذا قال؛ ۵2 وریل ان الٹھيی عن تمني 
الموت هو حیث یتعلق بضرر الجسمء وأما إذا کان لضرر یتعلق بالدین فلا 
وقال غیرہ: لیس بینھما معارضة لان النھيی صریحء وھذا إنما فیه إخبار عن 
شدة ستحصل ینشأً عنھا ھذا التمنيیء ولیس فیه تعرض لحکمە؛ وإنما سیق 

قلت: ویمکن أخذ الحکم من الإشارة فی قوله: (ولیس بە الدین إنما 
هو البلاء١‏ فإنه سیق مساق الذم والإنکارء وفيه إیماء إلی أآنه لو فعل ذلك 
بسبب الدین لکان محموداًء ویؤیدہ ثبوت تمني الموت عند فساد أمر الدین 
عن فاغا من السلفت: 


.۔)۷٥/٠۳( (فتح الباريی)‎ (١) 








۲۔ کتاب الفتن ۸۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال النووي : لا کرامة في ذلك بل فعله خلائق من السلف: منھم 
عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز وغیرھماء إلی آخر ما بسط . 


۲٢(‏ ۔ باب تغیر الزمان حتی تعبد الأوثان) 

قال الحافظ*'' ذیل شرح حدیث الباب: قال ابن بطال''': مذا 
الحدیث وما أشبھه لیس المراد به ان الدین ینقطع کله في جمیع أقطار 
الأرض حتی لا یبقی منہ شيء؛ لآنە ثبت أُن الإسلام یبقی إلی قیام الساعة؛ 
إلا أنە یضعف ویعود غریباً کما بدأء ثم ذکر حدیث: ١لا‏ تزال طائفة 
من أُمتي یقاتلون علی الحق) الحدیث؛ ثم بسط الحافظ الکلام علی ھذا 
فارجع إليه لو شثت . 

ٹم ذکر المصنف في الباب حدیثینء ومطابقة الأول للترجمة ظاھرة؛ 
وأما مطابقة الثانيی فقد قال الحافظ : قال الإسماعیلي : لیس ھذا الحدیث 
من ترجمة الباب في شيءء وذکر ابن بطال أن المھلب أجاب بأن وجھە: 
ان القحطاني إذا قام ولیس من بیت النبوۃ ولا من قریش الذین جعل اللہ 
فیھم الخلافة فھو من أکبر تغیر الزمان وتبدیل الأحکامء بأن یطاع في 
الین من لی املا لذلكَ: اتھی. 

وحاصلەه: أنه مطابق لصدر الترجمة وھو تغیر الزمانء وتغیرہ اعم 
من أن یکون فیما یرجع إلی الفسق أو الکفرء فقصة القحطاني مطابقة للتغیر 
بالفسق مثلاء وقصة ذي الخلصة للتغیر بالکفر واستدل بقصة القحطاني 
علی أن الخلافة یجوز أن تکون في غیر قریش٠‏ إلی آخر ما في (الفتم!'''. 


٢٤(‏ ۔ باب خروح النار...) إلخ 
أيى: من أرض الحجازء ذکر فيه ثلائثة أحادیث: والمراد بالأشراط 


.)٦٦ /٥۰١( شرح ابن بطال)‎ )٢( .)۷٦/۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۷۸/۱۳( فافتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۸۹ ۲ ۔ کتاب الفتن 





العلامات التي یعقبھا قیام الساعةء وتقدم في (باب الحشر) من (کتاب 
الرقاق) صفة حثر النار لھمء قاله الحافظ“''. 
ران ایفتا قوله: (حتی تخرج نار..٠)‏ إلخء قال القرطبي في 
(التذکرۃ): قد خرجت نار بالحجاز بالمدینة المنورةۃء وکان بدڑھا زلزلة 
عظیمة في لیلة الأربعاء بعد العتمة الثالث من جمادی الآخرة سنة أربع 
وخمسین وستمائة؛: واستمرت إلی ضحی النھار جوم الجمعة فسکنت٠؛‏ 
وظھرت النار بقریظة بطرف الحرة تری فيی صورۃ البلد العظیمء علیھا سور 
محیط عليه شراریف وأبراج ومآذنء وتری رجال یقودونھاء لا تمر علی 
جبل إلا دکته وأذابت ویخرج من مجموع ذلك مثل النھر اَم وَارَرق لہ 
دوي کدوي الرعد یأخذ الصخور بین یدیە وینتھی إلی محط الرکب العراق؛ 
ومع ذلك فکان يأتي المدینة نسیم باردء وشوھد لھذہ النار غلیان کغلیان 
البحرء وقال لی بعض أصحابنا : رأیتھا صاعدة فی الھواء من نحو خمسة 
آیاِ وسمعت اُنھا روؤیت من مکكکة وجبال بصری؛ قال کو تواتر 
العلم بخروج ھذہ النار عند جمیع أھل الشامء انتھی . 
ومطابقة الحدیث الثالث بالترجمة یستفاد من کلام الحافظ'”" حیث 
۲٥(‏ ۔ باب) 


وذکر أحادیثه فی الباب الذي قبلهء وعلی الآول فھو کالفصل من الذي 
قبلەء وتعلقه بہ من جھة الاحتمال ان ذلك یقع في الزمان الذي یستغني فیه 


.)۷۹/۱۳( افتح الباری)‎ (١) 


۲( (شرح صحیح مسلم) للنوويی (۹/٢٥۲۲)۔‏ 
)۳( افتح الباری) (۸۱/۱۳). 








۲۔ کتاب الفتن ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الناس عن المال؛ إما لاشتغال کل منھم بنفسه عند طروق الفتنة فلا یلوي 
علی الآھل فضلاً عن المالء وذلك فی زمن الدجال: وإما بحصول الآمن 
المفرط والعدل البالغ بحیث یستغني کل أحد بما عندہ عما في ید غیرہ؛ 
وذلك في زمن المھدي وعیسی ابن مریم؛ وإما عند خروج النار التي 
مو لی اھر سد سھا ااظر رتا لمات تال کت 
ولا یلتفت أحد حینئذ إلی ما یثقله من المالء بل یقصد نجاة نفسه ومن یقدر 
عليه من ولدہ وأمله وھذا آظت آلاتضالات وھو المناسب لصنیع 
البخاري؛ والعلم عند الله ثم بسط الحافظ''' الکلام علی ثانيی حدیثي 
الاب . 


٢٢(‏ ۔ باب ذکر الد‌چال) 

قال القسطلانی”'': بتشدید الجیم فعال من أبنیة المبالغةء أي: یکثر 
منه الکذب والتلبیس؛ وھو الذي یظھر في آخر الزمان یدعي الإلھیة 
ابتلی اللہ به عبادہء وأقدرہ علی آشیاء من مخلوقاته کإحیاء المیت الذي 
یقتله وإمطار السماء وإنبات الأرض بأمرہء ثم یعجزہ اللہ بعد ذلك؛ 
فلا یقدر علی شيءء ثم یقتله عیسی ظِّلڑء وفتنتہ عظیمة جداً تدهہش العقول 
وتحیر الالباب؛ انتھی . 

قال الحافظ””: قال القرطبی فی ٦التذکرة4:‏ اختلف فی تسمبته دجالاً 
علی عشرة اأُقوال ومما یحتاج إلےه فی أمر الدحال ای وھمل ھو 
ابن صیاد وغیرہ؟ وعلی الثاني فھل هو کان موجودا فيی عھد رسول ا و 
وما الذي بدعيه؟ وما الذي بیظھر عند خروجه من الخوارق حتی تکثر 


.)۸٣ ۸۳ء‎ /۱٥( انح الباری) (۱۳/ ۸۲). (۲) (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۲۹۲ (فتح الباريی) (۹۱/۱۳ء‎ (۳( 
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فأما الأول: فیأتي بیانه فی (کتاب الاعتصام) فی شرح حدیث جابر أنه 
کان یحلف آن ابن صیاد هو الدجال؛ وأما الثاني : فمقتضی حدیث فاطمة 
بنت قیس في قصة تمیم الداري الذي أآخرجہ مسلم أنە کان موجوداً في العھد 
النبوي وأنہ محبوس فی بعض الجزائرء وأما الثالث : ففی حدیث النواس عند 
وو وہہ ھت افش مھت سی ھ ہے 
مسلم في حدیث ابن عمر عن حفصة أُنە یخرج من غضبة یغضبھاء وأما من این 
یخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء ثم جاء في روایةء أنه یخرج من خراسان: 
أخرج ذلك أحمد والحاکم من حدیث أبي بکر؛ وفي أخری: أنه یخرج 
من أصبھانء أخرجھا مسلمء وأما صفته فمذکورةۃ في أحادیث الباب . 

وأما الذي یدعيه فإنه یخرج أولا فیدعي الإیمان والصلاح ثم یدعي 
النبوۃء ٹم یدعي الزلهیۃ کما أآخرج الطبراني؛ وأما الذي یظھر علی یدہ 
من الخوارق فیذکر هھنا 

وأما متی یھلك ومن یقتله؟ فإنه یھلك بعد ظھورہ علی الأرض کلھا إلا 
مکكة والمدینةء ثم یقصد بیت المقدس فینزل عیسی فیقتلهء آخرجه مسلم 
أیضاء وفی حدیث هشام بن عامر: سمعت رسول اللہ گل یقول: (ما بین خلق 
آدم إلی قیام الساعة فتنة أعظم من الدجال) أخرجه الحاکمء وأخرج أبو نعیم 
فی ترجمة حسان بن عطیة احد ثقات التابعین من (الحلیة) بسند حسن صحیح 
إلیه قال: لا ینجو من فتنة الدجال إلا ائنا عشر ألف رجل وسبعة آلاف امرأةۃ؛ 
رىت لا رتالحعح قل الراق) فیحصل اذایکرۃ عٹرعا الہ وُحتل ان 
یکون أخذہ عن بعض أھل الکتاب؛ انتھی مختصراً من (الفتح). 

وحدیث بات این سض شی التاری الذيی عزاہ الحافظ إلی 
مسلمء أخرجه أیضاً أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماج٭*''' کذا قال 
الدمیري . 


)١(‏ انظر: اصحیح مسلم) (٢۲۹)ء‏ و(سنن غ آئی داودا (٤٤٣٦)ء‏ و(سنن الترمذي) 
(٢٢۲۲)ء‏ وفاسنن النسائي الکبری) (۸٥٢٥)ء‏ واسنن ابن ماجه) .)٦٥١۷٤(‏ 
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(۲۷ ۔ باب لا یدخل الدجال المدینة) 
قال الحافظ'': أي: المدینة النبویةء ذکر فیه ثلائة أحادیث؛ انتھی. 
قلت: لیس فی أحادیث: الباب ذکر مکة. 
قال الحافظ : وقد ورد من غیر هذا الوجه عن أبيی سعید ما لعله یؤخذ 

منه ما لم یذکر کما في روایة أبيی نضرة عن أبي سعبد أنه یھودي وأنه 

لا یولد لەء وأنە لا یدخل المدینة ولا مكةء أخرجه مسلمء انتھی. 
وقد تقدمت هناك ھذہ الترجمة فی فضائل المدینة من (کتاب الحج)ء 

وورد فی بعض الأحادیث هھناك ذکر مکة فقد تقدم هناك من حدیث أُنس 

مرفوعا: (الیس من بلد إلا سیطؤہ الدجال إلا مکكة والمدینة) الحدیث: ومع 

ذلك لم یعقد المصنف لذلك ترجمة ولم آر من تعرض لەء فلیتدبر. 


(۲۸ ۔ باب یأاجوج ومأجوج) 
تقدم شيء من أحوالھم في (باب قصة یأجوج ومأجوج) من (کتاب 
الأنبیاءاء ولا یتوھم التکرار فذکرھم هھناك لکونھم من جملة الخلائق: 
وھھنا لمناسبة فتنتھم کما لا یخفی؛ ونظائرہ في البخاري کثیرۃ. 
ٹم البراعة في قولہ: ٭أنھلك وفینا الصالحون)ء وأیضاً فتح ردم یأجوج 


ومأجوج مذکر لأھوال القیامة'''. 


یه تد چد 


.)٦۱۰٠۱/۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۱۹/۱( الامع الدراري)‎ )٢( 
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ہپتن-ے٠-ک‫-ٔ-ح.‏ چو 
3 ۳۔ کتاب الاحکام ظَٗ 








قال الحافظ!'': الأحکام جمع حکم؛ء والمراد بیان آدابه وشروطه؛ 
وکذا الحاکمء ویتناول لفظ الحاکم الخلیفة والقاضي؛ فذکر ما یتعلق بکل 
منھماء والحکم الشرعي عند الأصولیین خطاب ال تعالی المتعلق بأفعال 
المکلفین بالاقتضاء أو التخییر ومادة الحکم من الإحکام وھو الاإتقان 
للشيء ومنعه من العیب؛ انتھی . 

قال القسطلانی''': جمع حکم؛ وھو عند الأصولیین خطاب اللہ وھو 
کلامه النفسي الأزلي المسمی في الأزل خطاباً المتعلق بأفعال المکلفین 
وھم البالغون العاقلون من حیث إنھم مکلفونء وخرج بفعل المکلفین 
خطاب ال تعالی المتعلق بذاته وصفاتهء وذوات المکلفین والجمادات 
کمللول فلا الہ إِل ٠‏ لق کل یں وہ (الاأنسسام: ]۱٠١‏ ٭وَلَمَد 
2 [الأعراف: ]٦٢‏ ٭وودوم سے لَكُہَال٭ [الکیف: ٤٤]ء‏ وإذا تقرر أن 
الحکم خطاب اللہ فلا حکم إلا لل خلافاً للمعتزلة القائلین بتحکیم العقلء 
--- 

قلت: وترجم في (الموطاأً) بکتاب الأقضیة . 

وفي (الأوجزا''' عن (الدر المختارا': القضاء بالمد والقصر لغةً: 
الحکمء وقال الدردیر'“: هو لغة یطلق علی معانء منھا: الفراغء ومنھا: 
الأداءء ومنھا الحکمء وھو المراد ھھناء والقاضي الحاکم . 

وبسط في ڈالأوجز؛ الکلام علی أبواب القضاء عن ابن رُشد“'. 


.)۹۹/۱۰( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)۲٦١۱/۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٤٢/۸( ف(رد المحتار)‎ )٤( .)٤٤٥٥ /٥۱۳( ا أُوجز المسالك)‎ )۳( 
.)٥٥۹/۲( انظر: ا(ہدایة المجتھد)‎ )٦( ۔)۱۲۹/٤( (الشرح الکبیر)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الأحکام رہ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفيی (الفیفی!''' بعد ذکر معنی الحکم: ولا یدری ماذا یرید بە 
المحدثونء فإنھم یعقدون باب الأحکامء ثم یخرجون تحته جزئیات 
القتضاءء انتھی . 

کذا قالء ولکن لا إشکال فيهء فإنه قد تقدم عن (الدر المختار؛ ان 
الحکم والقضاء بمعنیء فإخراج المصنف تحته جزئیات القضاء لیس في غیر 
مع 

١(‏ ۔ باب قول اللہ: 
پایلیٹا لک وایلیشا ارول وأ الا ینککه الأیة )٠٠۹ :...١‏ 

قال الحافظ'': في ھذا إشارۃ من المصنف إلی ترجیح القول الصائر 
إلی أن الایة نزلت في طاعة الأمراء خلافا لمن قال: نزلت في العلماء 
وقد رجح ذلك أیضا الطبري؛ وتقدم في تفسیرھا في سورة النساء بسط 
القول في ذلكء انتھی. 


(٢۔‏ باب الأمراء من قریش) 

ولفظ الترجمة لفظ حدیث أخرجه أبو یعلی والطبرانیء وفی لفظ 
للطبرانی (الأئمة) بدل (الأمراء)ء وله شاهد من حدیث علی دک ال إِن 
الات اھ ڈریش ہا أقارا گلانا::الحدیث انی آھ مَاھی ااعافظ 
من الروایات الواردة فيی ذلك. 

ثم قال: ولما لم یکن شيء منھا علی شرط المصنف في الصحیح اقتصر 
علی الترجمةء وآورد الذي صح علی شرطہ مما یؤدي معناہ في الجملة. 

وبسط الحافظ الکلام علی مضمون حدیث الباب کون الآمراء 


.)۱۱۱/۱۳( (فتح الباری)‎ ("٢( ۔)٦۷٤/٦( الباري)‎ ضیف(١‎ )١( 
.)٦٦١١/۱۴١( ففتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 07 ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 


قال القسطلانی''': قال النوويی: في الحدیث أن الخلافة مختصة 
بقریشء لا یجوز عقدھا لغیرعم؛ وعلی مذا انعقد الإاجماع في زمن 
الصحابة ومن بعدھم ومن خالف في ذلك من أھل البدع فھو محجوج 
باجماع الصحابةء قال ابن المنیر: وقد ظھر ما قاله رسول اللہ قلَ فمن 
زمنە إلی الآن لم تزل الخلافة فيی قریش من غیر مزاحمة لھم علی ذلك؛ 
ومن تغلب علی الملك بطریق الشوکة لا ینکر أن الخلافة فيی قریشء وإنما 
مع اقاف گی الو اسم این ۱ 

ویحتمل ان یکون بقاء الآمر في قریش في بعض الاقطار دون بعض؛ 
إلی آخر ما ذکر القسطلاني . ۱ ۱ 

فال العائظ''یعتا علی السا0ة) قال اقرظی ۳ذ الحدیث غیر 
عن المشروعیة؛ أي: لا تنعقد الإمامة الکبری إلا لقرشي مھما وجد اأحد 
وکأنه جنح إلی أنه خبر بمعنی الأمرء انتھی. 

وفی (الفیض'': والمشھور فی کتب الکلام ان القریشیة شرط للخلافة 
الکبری؛ وفی (الدر المختار) فی (باب الإمامة): ان الإمامة علی نحوین : إمامة 
ہی اط کریٰ وضردط اراس الکری ول بظرظ کر ماس ا 
نعم في (مواہب الرحمٰن): ای ات تہ ماف اسان ا اس وا جو 


نات اس وت شی اکا ات 

سقط لفظ (أجر) من روایة ا زید المروزي؛ وعلی تقدیر ثبوتھا 
فلیس في الباب ما یدل عليهء فیمکن أن یؤخذ من لازم الإذن في تخبیط 
من قضی بالحکمة؛ فإنه یقتضی ثبوت الفضل فيهء وما ثبت فيه الفضل ترتب 
عليه الأجرء انتھی من (الفتم؛”". 
)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)٦٠٤١/۱٥١(‏ اح الباری) (۱۱۸/۱۳)۔ 


(۳) ا المفھم) )٤( .)٦/٤(‏ افیض الباري) .)٦۷۷ /٦(‏ 
)٥(‏ افتح الباريی) (۱۳/ ۰٢٦٦)۔‏ 








۳۔ کتاب الأحکام ا ہپ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٤(‏ ۔ باب السمع والطاعة لالاإمام ما لم تکن معصیة) 
إنما قیّدہ بالإمام وإن کان في أحادیث الباب الامر بالطاعة لکل أمیر 
ولو لم یکن إماما؛ لأن محل الأمر بطاعة الأمیر ان یکون مؤمراً من قبل 
الإمامء انتھی من دالفتما'''. 


٥(‏ ۔ باب من لم یسال الله الإمارۃ أعانه اللہ) 


کذا في النسخ الھندیة وفيی نسخ الشروح الثلاثة من (الفتح) 
و(العیني) و(القسطلاني) والنسخة التی علیھا حاشیة السندي ففیھا (باب 
من لم یسأًل الإمارة) بدون زیادة لفظ الجلالةء ولم یتعرض لذلك الاختلاف 
أحد من الشوٌاحء وما في نسخ الشروح هو الأوجہ. 

تن اعقا میم جئے انات<سکاملہ افاظاى ات 
بالحکم مکروہء فیدخل في الإمارة القضاء والحسبة ونحو ذلك؛ وآن 
من حرص علی ذلك لا یعان: ویعارضه في الظاھر ما أآخرجه أبو داود عن 
ابی ھریرة رفعه: من طلب قضاء المسلمین حتی یناله ثم غلب عدله جورہ 
فله الجنةء ومن غلب جورہ عدله فله الناراء والجمع بینھما أآنه لا یلزم 
من کونە لا یعان بسبب طليبه أن لا یحصل منە العدل إذا ولی؛ أو یحمل 
الطلب هھنا علی القصدء وھناك علی التولیةء قال المھلب : الأصل فيه ان 
من تواضع لل رفعه اللہ ء وقال ابن الین : هو محمول علی الغالب؛ وإلا فقد 
قال یورسف: للآَجْمَلّی عَى خرآپن الأض الایة آیوسف: ٥٥]ء‏ وقال سلیمان 

وت لی مُلگاچہ (ص: ٢۴]ء‏ قال: ویحتمل أن یکون في غیر الأنبیاءء انتھی. 
وقال القاري فی (المرقاۃا''' تحت شرح حدیث الباب : الإمارۃ بکسر 
الھمزۃء أَي : لا تطلب الحکومة والولایةء لا من الخلق ولا من الخالقء انتھی . 


.)۱٢٢١/۱۳( فتح الباري)‎ )٢( ۔)۱٢٢‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٦٢‎ /۷( امرفاة المفاتیح)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ہج ا ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


٦(‏ ۔ باب من سال الإمارۃ وکل إلیھا) 
قال: داحتا ۷ دی لوت آقانص× تا طق ھر نے لت 
المذکور في الباب الذي قبلەء وھو حدیث واحدء غیر أنه جعل له ترجمتین 
باعتبار اختلاف رواتهء وباعتبار قسمته علی شطرینء فجعل لکل شطر 
شر آمین. 
قلت: فعل ذلك لمزید الاہتمامء ومثله في الکتاب کثیر کما لا یخفی 
۳۷18ھ0" 


(۷ ۔ باب ما یکرہ من الحرص علی الإمارۃ) 
أي : علی تحصیلھاء ووجه الکراہة مأخوذ مما سبق في الباب الذي قبله. 
قال النووي: ھذا أصل عظیم في اجتناب الولایةء ولا سیما لمن کان 
فیە ضعفء وھو في حق من دخل فیھا بغیر أھلیة ولم یعدلء فإنه یندم علی 
ما فرط منە إذا جوزي بالخزي یوم القیامةء وأما من کان أھلا وعدل فیھا 
فاجرہ عظیم کما تظاھرت بە الأخبارء ولکن في الدخول فیھا خطر عظیم؛ 
ولذلك امتنع الأکابر منھاء والل تعالی أعلمء انتھی من دالفتح!'''. 


(۸ ۔ باب من استرعی رعیة فلم ینصح) 
قولە: (استرعي) بضم المثناة علی البناء للمجھول؛ یعني : جعل راعیاً 
علی رعیة؛ وجواب من محذوف؛ اکتمی عن ذکرہ بما فی حدیث البہاب؛ 
انتھی من (العینی؛'''. 
قال الحافظ'': وقد أخرج الطبراني في (الکبیر) من وجهە آخر عن 
الحسن قال: لما قدم علینا عبید اللہ بن زیاد أمیراً أمرہ علینا معاویة غلاماً 
ھا مك الام ہٹکا قَيىداَ ال آظر ما فی (الفتح. 


.٦٦۱٤٦١ ء۱۲٥/۱۳( لح الباريی؛‎ )٢( .)۳۹٣/۱٦( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
انح الباری) (۱۲۸/۱۳)۔‎ )٤( .)۳۹۱ /۱٦( م عمدۃ القاري)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الأحکام 9۹۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۹۔ باب من شاق شاق اللہ عليه) 
فی روایة النسفی: ( من شق) بغیر ألف؛ والمعنی من اأدخل علی 


الناس المشقة اأدخل اللہ عليه المشقة فھو من الجزاء بجنس العمل؛ قاله 
الحافظ*'' 


(١١۔‏ باب القضاء والفتیا فی الطریق) 

قال:السائا 21 ک2ا سی سا لزالاثرات: العتکرزات قفش ال حم 
سریدا جیا مق لالکان راس ستاھد کلاس جحروعت 
فیلحق بە الحکمء ونقل عن المھلب : الفتیا في الطریق وعلی الدابة ونحو 
ذلك من التواضعء فإن کانت لضعیف فھو محمودء وإن کانت لرجل من أھل 
الدنیا أو لمن یخشی لسانہ فھو مکروہ. 

قلت: والمثال الثانيی لیس بجید؛ فقد یترتب علی المسؤول من ذلك 
ضرر فیجیب لیأمن شرہ فیکون في ھذہ الحالة محموداً. 

قال: واختلف في القضاء سائراً أو ماشیاًء فقال الأشھب: لا بس بە 
إذا لم یشغله عن الفھمء وقال سحنون: لا ینبغيیء وقال ابن حبیب: لا باأس 
تَا فاق تر حاظااالاقتذام بالظ ورتخی قافن کال ام طال“٭7 مو 
حسنء وقول أشھب أشبه بالدلیل: وقال ابن التّین: لا یجوز الحکم في 
الطریق فیما یکون غامضاًء کذا أطلق؛ والاأًشبه التفصیل؛ وقد تقدم في 
(اکتاب العلم) ترجمة: ا(الفتیا علی الدابةاء ووقع فی حدیث جابر الطویل 
فی حجة الوداع عند مسلم: (وطاف رسول اللہ قلُ علی راحلته لیراہ الناس 
ولیشرف لھم لیسآلوہ)ء والأحادیث في سؤال الصحابة وھو سائر ماشیا 
وراکبا کثیرۃء انتھی . 

وفيی (فیض اناریٰ ۳۸ قد مرٗ أن الفتیا والقضاء قد یختلفان فيی 


.)۱۳۲ الباريی؛ (۱۳۱/۱۳ء‎ حش١‎ )٢( (فتح الباری) (۱۳/ ۱۲۹)۔‎ (١) 
.)٥٦۸۸ /٦( افیض الباري)‎ )٤( .)۲۲۲ /۸( شرح ابن بطال؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 9۹۹ ۳۔ کتاب الأحکام 





الفقهء والظامر من کلام المصنف أن لا فرق فی القضاء والفتوی عندہ 


اٰضی: 


(١١۔‏ باب ما ذکر ان النبی و لم یکن لە بؤاب) 
أي: راتب لیمنع الناس من الدخول عليهء قاله القسطلانی"'' 


قال الحافظ''': قال المھلب: لم یکن للنبي قهُ بواب راتبء یعني: 
فلا یرڈ ما تقدم في المناقب من حدیث أبي موسی أنه کان بواباً للنبي لا 
لعل فالی القلت 

قال الکرمانی”': معنی قوله: ١لم‏ یجد عليه بواباً) أنه لم یکن لە 
بواب راتبء أو في حجرتہ التي کانت مسکتاً لەء أو لم یکن البواب بتعینه 
بل اکر ذلت باقيسسا+ تی5 آیایزین۔ ورہاعاء تلت) الارل کات 
وفي الثاني نظر؛ لآنە إذا انتفی فيی الحجرة مع کونھا مظنة الخلوۃ فانتفاؤہ 
فی غیرھا أولی؛ إلی آخر ما ذکر الحافظ . 

وقال القسطلاني': واختلف في مشروعیة الحجاب للحاکمء فقال 
إمامنا الشافعي: لا ینبغي اتخاذہ لە وقال آخرون بالجوازء وقال آخرون: 
یستحب لترتیب الخصوم ومنع المستطیل ودفع اش تی ویکرہ دوام 
الا حتجاب؛ وقد یحرم؛ ففي أبي داود والوی ۳ رنہ عید برع : لامن 
رولت لمت آ اقاش شا فاحتجب عن حاجتھم احتجب اللہ عن حاجته 
یوم القیامة6ء انتھی . 

زاد الحافظ: ومنھم من قیّد جوازہ بغیر وقت جلوسهە للناس لفصل 
الاأحکام ومنھم من عمم الجواز انتھی۔ 

.)٣۳۳١ ففنتح الباري؛ (۱۳۲/۱۳ء‎ )۲( .)۱٢١ /۱٥١( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 


(۳) شرح الکرمانيی) )٤( .)۲١٢ /۲٤(‏ فإرشاد الساريی) .)٦٦٢١ /۱٥١(‏ 
)٥(‏ (سنن آئ داودا (۸١۲۹)ء‏ واسنن الترمذي) (۲۱۳۳۳). 








۳۔ کتاب الأحکام دہ را الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


١١(‏ ۔ باب الحاکم یحکم بالقتل علی 
من وجب عليیه دون الإمام الذي فوقه) 

أي: الذي ولّاہ من غیر احتیاج إلی استثذانه فی خصوص ذلك٠‏ قاله 
الحافظ'''. 

وفيی تاتفض ۲ یعني ان القضاء بالقصاص ل١‏ یختص بالحاکم 
الأعلیء بل یقضي بە من کان تحته من الحکام أیضاء انتھی. 

ویظھر من کلام الشرٌاح ان الغرض من الترجمة الرد علی من زعم أن 
الحدود لا یقیمھا عمال البلاد إلا بعد مشاورۃة الإمام الذي ولاهم؛ کما في 
(الفتح) وغیرہ۔ 

َال العافظ؛ قال: ابی بطال' “۹× اعغتلف:العلناء فی مذاالئْابَ 
فذھب الکوفیون إلی أن القاضي حکمه حکم الوکیل لا یطلق یدہ إلا فیما 
اُذن لە فیەء وحکمە عند غیرھم حکم الوصي؛ لە التصرف في کل شيء 
ویطلق یدہ علی النظر في جمیع الاشیاء إلا ما استثنيء انتھی. 

ونقل الطحاوي عنھم أن الحدود لا یقیمھا إلا أمراء الأمصار ولا یقیمھا 
عامل السواد ولا نحوہ ونقل ابن القاسم : لا تقام الحدود في المیاہ بل تجلب 
إلی الأمصارء ولا یقام القصاص في القتل فی مصر کلھا إلا بالفسطاطء یعني: 
لکونھا منزل متولي مصرہ وقال أشھب : بل من فوّض لە الوالي ذلك من عمال 
المیاہ جاز لە ان یفعلهء وعن الشافعی نحوہء قال ابن بطال : والحجة فی الجواز 
حدیث معاذء فإنه قتل المرتد دون أن یرفع أمرہ إلی النبي قَُء انتھی من (الفتح). 

قلت: وحاصل 2ھ( یجوز عندنا الحنفیة لأمیر البلد إقامة الحد 
صرح بە صاحب االبدائع)' “ إذ قال: وللامام ان یستخلف علی إقامة 


۔))]۸۸/٦( افیض الباري)؛‎ )٢( .۲۱۳٣/۱۴١( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۲۲٢‎ /۸( (شرح ابن بطال)‎ )٤ ۔)۱۳٣‎ /۱۳( افتح الباريی)‎ (۳( 
۔)٢٢٥٥‎ ١٢٥٥ /٥( اہدائع الصنائع)‎ )٥( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ہے ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


العدرد لاّنة لا یقدر علی استیفاء الجمیع بنفسهء فلو لم یجز الاستخلاف 
لتعطلت الحدودء ثم الاستخلاف نوعان: تنصیص وتولیةء أما التنصیص فھو 
ان ینص علی إقامة الحدودء فیجوز للخلیفة إقامتھا بلا شكء وأما التولیة 
فعلی ضربین : عامة وخاصة؛ فالعامة ھی أن یولی رجلا ولایة عامةء مثل 
إمارة إقلیم أو بلد عظیمء فیملك المولی إقامة الحدود وإن لم ینص علیھاء 
والخاصۃة ان یولي تچلا لان عغاضة تل سحضایة الخراج ونحو ذلك؛ 
فلا یملك إقامة الحدود؛ لآأن ھذہ التولیة لم تتناول إقامة الحدودء انتھی 

فحدیث معاذ في قتل المرتد لا یخالف الحنفیة؛ لأن أبا موسی ومعاذاً 
کانا آمیرین علی الیمن وھو بلد عظیمء ولذا قال النووي في (شرح 
مسلما''' تحت حدیث معاذ ھذا: قال القاضي عیاض: وفیه أن لأمراء 
الأآمصار إقامة الحدود فی القتل وغیرہ وھو مذھب مالك والشافعی 
وأبی حنیفة والعلماء کافة إلی آخر ما قال. 

وأما عمال السواد والمیاہ فیجوز لھم إقامة الحد عند الشافعي؛ وروایة 
الحنفیة کما تقدم النقل بذلك عن الطحاوي؛ فاستدلال بعض شرّاح البخاري 
مثل الحافظ وتبعه القسطلانی علی أنه یجوز لعمال السواد إقامة الحدود 
قھڑتا الامطلان ای لسن نے لہ رارفا عاف حلیث الباب سی شل 
المرتدء وأحکام المرتد یغایر أحکام الحدودء فإن قتل المرتد عندنا أأیضاً 
غیر مفوض إلی اللإمام کما فيی (حاشیة ابن عابدین) بخلاف إقامة حد الرجم 
فانه مفوض إليه أو إلی نائبەء فتدبر وتشکر؛ فھذا غایة توضیح للمقام. 

وفي الحدیث الأول قد استشکلت مطابقة الحدیث للترجمةء فأشار 
الكرماني إلی آنھا تؤخذ من قوله: ۷ دون الحاکم) لان معناء (عنداء وھذا 


.)٥٦۹/٦( اشرح صحیح مسلم؛‎ )١( 








۳۔ کتاب الأحکام ای ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


جید إن ساعدته اللغةء وعلی ھذا فکأان قیساً کان من وظیفته أن یفعل ذلك 
بحضرۃ النبي قٍ بأمرہ بآم کات شاضا ام فان 

و لتاق ۶۷ رمعتل ان تکون ا(دون) بمعنی اغیراء قال: وھو 
الج وعلہ الحفیت التان لایر فلت فیلزم أن یکون استعمل في 
الترجمة ادون) فی معنیبنء انتھی ۔ 

وقال العلامة السندي''': ذکر فيه ثلائة أحادیث؛ فالأول والثانی إما 
لمجرد نصب الإمام الحاکم؛ لان ترجمة الباب تتوقف عليهء والثالث لافادة 
حکم ذلك الحاکم بالقتلء أو الأولان لإفادة الترجمة أیضاً نظراً إلی العادة 
حیث إِن نصب الحاکم عادة لا یخلو عن حکمە بالقتل واللہ أعلمء انتھی. 


(۲ ۔ باب ھل یقضی الحاکم أو یفتی وھو غضبان) 

وفيی سح (الفتح): (القاضي) بدل (الحا کم . 

قال الحافظ*”: قال المھلب: سبب مذا الٹھي أن الحکم حالة 
الغضب قد یتجاوز بالحاکم إلی غیر الحق فمنع؛ وبذلك قال فقھاء 
الأآمصارء وقال ابن دقیق العید: فيه النھيی عن الحکم حالة الغضبء لما 
یحصل بسببه من التغیر الذي یختل بە النظرء فلا یحصل استیفاء الحکم علی 
الوجەء قال: وعداہ الفقھاء بھذا المعنی إلی کل ما یحصل بە تغیر الفکر 
کالجوع والعطش المفرطین وغلبة النعاسء وسائر ما یتعلق بە القلب تعلقاً 
یشغله عن استیفاء النظرء وقد آخرج البيھقي بسند ضعیف عن أبي سعید 
رفعه: الا یقضي القاضي إلا وھو شبعان ریّان) قال الشافعي فی (الام): 
آکرہ للحاکم أن یحکم وھو جائع أو تعب أو مشغول القلب؛ ئثم قال: 
لو خالفه فحکم في حال الغضب صحّ إن صادف الحق مع الکرامةء ھذا 
)١(‏ ا شرح الکرماني) .)۲٢۰٢ /۲٤(‏ 


.)۲۳ ٦ /٤( (صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ (٢ 
(فتح الباريی) (۱۳/ ۱۳۷۷ء ۱۳۸)۔‎ )(۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري اس ا ۳۔ کتاب الأحکام 
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قول الجمھورء وقال بعض الحنابلة: لا ینفذ الحکم في حال الغضب لثبوت 
الٹھی عنهء انتھی مختصراء والبسط فی (الفتح). 

وفی (الغیض) 0و تحت ترجمة الباب: وقد ورد عنه النھي في 
کہ مار سرت زی ھت سم تو مات ھن رات کا 
جاز لە القضاء وإلا لاء انتھی . 


(٤ا‏ ۔ باب من رای للقاضی 
أن یحکم بعلمه فی أمر الناس...) إلخ 
قال الحافظ*'': أشار إلی قول أبي حنیفة ومن وافقهء أُن للقاضي أن 
یحکم بعلمه في حقوق الناس؛ ولیس لە أن یقضي بعلمه فی حقوق اللہ 
تعالی کالحدود؛ لأنھا مبنیة علی المسامحةء وله فی حقوق الناس تفصیل؛ 
قال: إن کان ما علمه قبل ولایته لم یحکم؛ بخلاف ما علمه في ولایته 
انتھی . 
قلت: والمسألة خلافیة ففي (الأوجزا''' تحت حدیث: (لعل بعضکم 
آجکرف لت ولا ای2 قال الترقانی ‏ ٭: سلھ با الد ومالف 
فی المشھور عنەه؛ ان الحاکم لا رکعی لہ غازہ کل آن لا یحکم إلا 
رھ ولم یقل علی نحو ما علمت؛ وقال الشافعي وجماعة: یقضي 
معلیمطلنا نا3 ائی سنا 08080 الحدود وغیرھاء 
وأجمعوا علی آنە یجرح ویعدل بعلمه؛ 
رقال ار" 2اظا اقتت ً الحاکم لا یحکم بعلمه في حد 
ولا غیرہ لا في ما علمه قبل الولایة ولا بعدھاء وھذا قول مالك؛ وعن 
أحمد روایة أآخری یجوز ذلكء وھو قول آبي ثورء وقال آبو حنیفة: ما کان 


.۲۱۳۹/۱۳( انح الباري)‎ )٢( .)٦۸٤ /٦( ا فیض الباري)‎ )١( 


.)۳۸٣ /۳( شرم الزرقاني)‎ )٤( .)٤٥٥٥ /۱۳( اوجز المسالك)‎  )۳( 


۔)۳۱/۱٤١( (المغني)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الأحکام ۷ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من حقوق ال لا یحکم فيه بعلمهء وأما حقوق الآدمیین فما علمه قبل 
ولایتہ لم یحکم بہ؛ وما علم في ولایتہ حکم بہ؛ انتھی. 

وھذا التفصیل في مسلك الحنفیة إنما هو علی قول الإمامء وأما عند 
صاحبیه فیجوز مطلقاً فی حقوق العباد سواء علمه قبّل القضاء آو بعدہء گما 
فی (الدر المختار؛''' ره وأما قوله: ۷إذا لم یخف الظنون والتھمة) فقید 
بە قول من أجاز للقاضي أن یقضي بعلمه؛ لن الذین منعوا ذلك مطلقا 
اعتلوا بأنه غیر معصومء فیجوز أن تلحقه التھمة إذا قضی بعلمه أن یکون 
حکم لصدیقه علی عدوہء فجعل المصنف محل الجواز ما إذا لم یخف 
الحاکم الظنون والتھمةء انتھی من (الفتم!'''. 


١٥(‏ ۔ باب الشھادۃ علی الخط المختوم...) إلخ 

مرادہ: ھل تصح الشھادۃ علی الخط بأآنه خط فلان؟ وقید بالمختوم؛ 
لانه قرب إلی عدم التزویر علی الخط . 

قولهە: (وما یجوز من ذلك ...) إلخء یرید أن القول بذلك لا یکون علی 
التعمیم إثباتاً ونفیًء بل لا یمنع ذلك مطلقاً فتضیع الحقوق؛ ولا یعمل 
بذلك مطلقا فلا یؤمن فيه التزویر فیکون جائزا بشروط . 

قوله: (وکتاب الحاکم إلی عامله...) إلخء یشیر إلی الردٌ علی من أجاز 
الشھادۃ علی الخطء ولم یجزھا في کتاب القاضي وکتاب الحاکم؛ کذا في 
دالنیم)' ارضا وجملة ما تضمنته ھذہ الترجمة بآثارھا ثلائة أحکام: 
الشھادة علی الخطء وکتاب القاضي إلی القاضيء والشھادة علی الإقرار بما 
فيی الکتابء وظاھر صنیع الإمام البخاري جواز جمیع ذلك. 

فأما الحکم الأول فقال ابن بطال''': اتفق العلماء علی أن الشھادةۃ 
لا تجوز للشامد إذا رأی خطےہ إلا إذا تذکر تلك الشھادةء فإن کان 


.)۱۳۹/۱۳( ففتح الباري)‎ )۲٢( .)۱٥۷ /۸( ١راتحملا ہرد‎ )١( 
.)۲۳۰/۸( شرح ابن بطال)‎ )٤( .)۱٤٤ /۱۳( تح الباري؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۳۔ کتاب الأحکام 





لھا ادج کات مت فات اف غاض ات چم ھا ابا 
وقد فعل مثله في أیام عثمان فی قصة مذکورة في سبب قتلهء وقد قال اللہ 
تعالی: فلا من کہد يَألْحَق وَمُم یَمَلشرہ٭ [(الزخرف: ٦۸ء‏ وأجاز مالك 
الشھادة علی الخط؛ ونقل عن ابن وھب أنه قال: لا آخذ بقول مالك؛ 
وقال الطحاوي: خالف مالکاً جمیع الفقھاءء وعدوا قوله شذوذاً؛ لأن 
الخط مه الَْكط 


وأما الحکم الثاني فقال ابن بطال': اختلفوا في کتب القضاة 
فذھب الجمھور إلی الجوازں واستثنی الحنفیة الحدود وھو قول الشافعيیء 
والذي احتج بە البخاري علی الحنفیة قويی؛ لأنہ لم زس مال لا بعد ثبوت 
القتل قال : وما ڈکرہ عن القضاة من التابعین من إجازۃة ذللف حجتھم فی 
ظاھرة من الحدیث؛ لآن النبي قَللهُ کتب إلی الملوك ولم ینقل أنه أشھد 
اأحداً علی کتابه قال: ثم أجمع فقھاء الأمصار علی ما ذھب إليه سوار 
وابن أبی لیلی من اشتراط الشھود لما دخل الناس من الفسادء فاحتیط 
للدماء والأموال . 

وأما الحکم الثالث فقال ابن بطال''': اختلفوا إذا أشھد القاضي 
شاھدین علی ما کتبه ولم یقرأہ علیھما ولا عرفھما بما فیەء وقال مالك: 
من لیم۷ والبسط فیه. 

وفی (الفیض)''': ثم اشتھر أن الخط غیر معتبر عندنا؛ لأن الخط 
یشبه الخطء قلت: وذلك عندما یقع الجحود وأما فی الین فھو معتبں 
کما یّدہ الشامي في رسالة سمّاھا (نشر العرف)ء وحقق اعتبارہ إذا امن 
من التزویں واعتبروہ ضً کتاب القاضی ال القاضی انضات انتھی . 


.)۲۳۲ /۸( شرح ابن بطال)‎ (٢( شرح ابن بطال) (۸/ ۲۳۲)۔‎ (١) 
.)٦۸٤/٦( لفیض الباري)‎ )٤( ۔)۱٤١‎ ء۱٤٤١‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ )(۳( 








۳۔ کتاب الأحکام ےس ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی هامش النسخة (الھندیةا''': قوله: (وقال بعض الناس.٢٠٠)‏ إلخء 
آراد بە الحنفیةء ولیس غرضه من ھذا إلا التشنیع علیھمء وحاصل غرض 
البخاري إثبات المناقضة فیما قاله الحنفیةء فإنھم قالوا: کتاب القاضي جائز 
إلا فی الحدودہ ئم قالوا: إن کان القتل خطاأً یجوز فيه؛ لآن قتل الخطاً في 
نفس الأمر لعدم القصاص فيه ملحق بسائر الأموالء والجواب أن یقال: 
لا نسلم أن الخطاأً والعمد واحد فإن مقتضی العمد القصاص ؛ ومقتضی 
الخطاً عدم القصاص ووجوب المال٠‏ وأي نسبة بین المال وبین القصاص؛ 
اتی متفقضرا 

قوله: (یجیزون کتب القضاء بغیر محضر من الشھود...) إلخء قال 
صاعب والقیفن؟''': اوھذاً غیر۔مختار عندنا پل لا بد من شھود الکتابة 
عندناء انتھی . 


(٦١۔‏ باب متی یستوجب الرجل القضاء...) إلخ 

فال الحائظ:آئ: سی پستحق: آن پکرت قاضپاء قال آپر علی 
العلماء ممن سلف خلافاً أن أحق الناس أُن یقضي بین المسلمین من بان 
فضله وصدقهہ وعلمه وورع4) قارثاً لکتاب اف عالماً پاکٹڑ اُحکامہ عالماً 
سی رسشول 40 حائظاً لاکرماہ رکدا اتوال:الشعابلہَ: خالا بالوناق 
والخلاف؛ وأقوال فقھاء التابعین یعرف الصحیح من السقیم یتبع في النوازل 
الکتاب؛ فان لم یجد فالسنن: فان لم یجد عمل بما اتفق عليه الصحابة 
فان اختلفوا فما وجدہ أشبه بالقرآن ثم بالسُنّة ثم بفتوی أکابر الصحابة عمل 
بەء ویکون کثیر المذاکرة مع أھل العلم والمشاورۃ بھمء ویکون حافظاً 
للسانه وبطنہ وفرجەء فھماً بکلام الخصومء ثم قال: وھذا وإِن کنا نعلم أنە 


۔)٥٤٤١/۱٣( فنح الباري)‎ )۳( .)٦۸٤/٦( الباري)‎ ضیفا١ا‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۰۷ ۳۔ کتاب الأحکام 





لیس علی وجه الأرض أحد یجمع ھذہ الصفات: ولکن یجب أن یطلب 
من أھل کل زمان أکملھم وأفضلھم . 

قال ایخ العرتی< وافترا غلی آنه لا ابفحرظ آن یکون غیاء الال 
قوله تعالی : هِوَلَمْ ثُڑّتَ سَكةٌ ورک المَالِ [البقرۃ: ۷٤۲]ء‏ واتفقوا علی 
اشتراط الذکوریة في القاضي إلا عن الحنفیةء واستثنوا الحدودء وأطلق 
ابن جریرء وحجة الجمھور الحدیث الصحیح : اما أفلح قوم ولوا أمرهھم 
امرأة)ء انتھی . 

وفی احاشیة اکن 1 من فروع الشافعیة: ولا یجوز أن یلي 
القضٌء إلا من استکمل فيه خمس عشرة خصلة: الاسلام والبلوغ؛ 
والعقل: والحریةء والذکوریةء والعدالةء ومعرفة أحکام الکتاب والسٌنّة 
ومعرفة الاجماع والاختلافء ومعرفة طرق الاجتھادس ومعرفة طرف من لسان 
اقرا نر تس کات هتاہ واق کرةسماہ متھہرةہ رات 
یکون قاقا والخامسة عشرة ان یکون ظا انتھی . 

وفي (البدائع)''' من فروع الحنفیة: الصلاحیة للقضاء لھا شرائط: 
منها: العقل: ومنھا: البلوغ؛ ومنھا: الإسلاِ ومنها: الحریة؛ ومنھا: 
البصرء ومنھا : النطق؛ ومنھا : السلامة عن حد القذف؛ لأن القضاء من باب 
الولایة بل هو أعظم الولایاتء وھؤلاء لیست لھم أھلیة آدنی الولایات: 
وھي الشھادة فلآن لا یکون لھم أھلیة اعلاھا أولیء وأآما الذکورۃ فلیست 
من شرط جواز التقلید فی الجملة؛ لأن المرأة من أھل الشھادات فی 
الجملة إلا آُنھا لا تقضي بالحدود والقصاص ؛ لانە لا شھادة لھا في ذلك؛ 
وأھلیة القضاء تدور مع أھلیة الشھادة. 


.)٦١٤۹ ء٦۴۸/٥( ہدائع الصنائع)‎  )٢( .)۴۳۸۰ ۔۲۷۹/٢( حاشیة البجیرمي)‎ 7 )١( 








۳۔ کتاب الأحکام کر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أصحاب الحدیث کونە عالماً بالحلال والحرام وسائر الأحکام مع بلوغ 
درجة الاجتھاد فی ذلك شرط جواز التقلیدء کما قالوا في الإمام الاأعظم 
وعندنا ھذا لیس بشرط الجواز في الإمام الأعظم؛ لأنه یمکنە أن یقضي 
بعلم غیرہ بالرجوع إلی فتوی غیرہ من العلماء فکذا في القاضي؛ لکن مع 
ھذا لا ینبغي ان یقلد الجاھل بالأحکام؛ لان الجاعل یه ما یفسد اکٹر 
مما یصلحء وکذا العدالة عندنا لیست بشرط الجواز لکٹھا شرط الکمال؛ 
انتھی مختصراًء 

قوله: (وقرا فإنًا اَرَلنًا الَيیَنهَ یا ھدی مھ ۰۰ (المائدة: )]٤٠٤‏ إلخ 
قال صاحب ا(الفیض)''': ذکر ابن خلدون في مقدمته: أُن الیھود کانوا 
تفرقوا فرقتین : منھم من کان یعمل بالقیاس؛ ویسمی بالربانیین؛ ومنھم 
من کان ینکرہء ویقال لھم: الأحبارء وأبعد ابن حزم حیث شدد الکلام في 
القائسین ومن ذان دیٹھمء انتھی۔ 


(۱۷۔ باب ررق الحاکم والعاملین علیھا...) إلخ 

هو من إضافة المصدر إلی المفعول؛ والرزق ما یرتبە الإمام من بیت 
المال لمن یقوم بمصالح المسلمین؛ وقال المطرزي: الرزق ما یخرجه 
الإمام کل شھر للمرتزقة من بیت المال؛ والعطاء ما یخرجه کل عام؛ 
ویحتمل أن یکون قول: فإوَلْسَملِنَ عَلا٭ہ عطفاً علی الحاکم؛ أي: ورزق 
العاملین علیھاء أي : علی الحکومات؛ ویحتمل ان یکون أورد الجملة علی 
الحکایة یرید الاستدلال علی جواز أخذ الرزق بأیة الصدقات؛ وھم من جملة 
المستحقین لھا لعطفھم علی الفقراء والمساکین بعد قوله: هإإِلَما اَلصَََبُ کہ 
[التوبة: ۰٦]ء‏ قال الطبري: ذھب الجمھور إلی جواز أخذ القاضي الآأجرة 
علی الحکم؛ لکونه یشغله الحکم عن القیام بمصالحه؛ غیر أن طائفة 
من السلف کرت ذلك؛ منھم مسروق؛ ولا أعلم أحداً منھم حرمه؛ قال 


.)٦۸٥/٦( افیض الباريی)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري او ا ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


المھلب: وجه الکراھة أنه محمول علی الاحتساب لقوله تعالی للبیہ: للئُل 
اتک مہ لب (الانعام: ۹۰]ء إلی آخر ما ذکر الحافظ''' في شرائط 
الاخل اذا کانت فی مال بے :الال تھة 


(۱۸۔ باب من قضی ولاعن فی المسجد) 

قال الحافظ''': الظرف یتعلق بالأمرینء فھو من تنازع الفعلینء 
ویحتمل أن یتعلق ب۔اقضی) لدخول الاعن) فيهء فإنه من عطف الخاص علی 
العامء قال ابن بطال: استحب القضاء فی المسجد طائفةء وقال مالك: هو 
الأآمر القدیم؛ لأنه یصل إلی القاضي فيه المرأۃ والضعیف؛ وإذا کان في 
منزله لم یصل إليه الناس لاإمکان الاحتجاب؛ قال: وبه قال أحمد 
وإسحاق؛ وکرمت ذلك طائمفةء وکتب عمر بن عبد العزیز إلی 
القاسم بن عبد الرحمٰن أن لا تقضي في المسجد فإنه یأتيك الحائض 
زالمتركء رقال القانعی×> اختب الع آن شی کی غیر ‏ السحدَالالك: 
اتی ۱ ۱ ۱ 

وفي (الھدایةا”': ویجلس للحکم جلوساً ظاھراً فی المسجدہ کیلا 
یشتبه مکانە علی الغرباء وبعض المقیمین؛ والمسجد الجامع أولی لن 
آُشھر؛ وقال الإمام الشافعي : یکرہ الجلوس في المسجد للقضاء إلی ان 
قال: وکان رسول الل قَاَُ یفصل الخصومة في معتکفهء وکذا الخلفاء 
الراشدون کانوا یجلسون فی المساجد؛ لفصل الخصومات٠‏ ولآن القضاء 
عيَائة۱: الی آخر ما ذکر ۱ 

قلت: وقد تقدم نحو ھذا الباب في أبواب المساجد بلفظ (باب 
القضاء واللعان فی المسجد ہین الرجال والتسا۶٥‏ ذکر صاحب هَالفیف ٢‏ ' 
ھھنا سج نت الباب : وافق آبا حنیفة في أن القضاء عبادةء فیصح في 


.)۱٥١ ء۱٥٥٤‎ /١٢( فنتح الباريی)‎ )٢( ۔)۱٥١‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۸۷ /٦( افیض الباري)‎ )٤( ۔)۲۱٦١۰۳‎ /۲( (ٴالھدایة؛‎ )٣( 








۳۔ کتاب الأحکام چی رآ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


کالحائض یخرج إليه و پرسل نائبەء وقال الشافعیة: إنه لیس بعبادة 


حتی إذا آتی علی حذً أمر أن یخںج...) إلخ 

قال الحافظ''': كأنه یشیر بھذہ الترجمة إلی من خصّ جواز الحکم 
فی المسجد بما إذا لم یکن ھناك شيء یتاأذی بە من في المسجد أو یقع بە 

وتعقب عليه العلامة العیني''' فارجع إليه لو شئت؛ وقال تحت حدیث 
الباب: قوله: اكکنت فیمن رجمه بالمصلی...) إلخء مطابقته للترجمة 
ظاھرة انتھی . 

وقال القسطلانی”' تحت قولە: (اذھبوا بە فارجموہ.٠٠)‏ إلخ؛ وإنما 
أمر بإخراجه من المسجد؛ لان الرجم فیه یحتاج إلی قدر زائد من حفر وغیرہ 
مما لا یناسب المسجد: فلا یلزم من ترکە فيه ترك إقامة غیرہ من الحدود 
فلیتأمل مع الترجمةء ثم ذکر اختلاف العلماء في إقامة الحدود في المسجد. 

قال الحافظ''' تحت شرح حدیث الباب: قال ابن بطال: ذھب إلی 
المنع من إقامة الحدود في المسجد الکوفیون والشافعي وأحمد وإسحاق؛ 
وأجازہ الشعبی وابن أبی لیلی؛ وقال مالك: لا بس بالضرب بالسیاط 
الیسیرۃء فإذا کثرت الحدود فلیکن ذلك خارج المسجدء وفي الباب حدیثان 
ضعیفان فی النھی عن إقامة الحدود فی المساجد؛ انتھی ۔ 


والمشھور فيه حدیث مکحول عن اس الدرداء ووائلة وائی أَمَامة 


.)٦٥۸/۱١( معمدہ القاري)‎ )٢( ۔)۱٥۷‎ /۱۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۱٥۷‎ /۱۳( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۱٤٤ /۱٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ری ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


فرط اجنبوا مساجدکم صبیانکم) الحدیث؛ وفيه: (وإقامة حدودکم) 
أآخرجه البیھقی فی (الخلافیات)٢ء‏ وأصله فی ابن ماجه من حدیث واثلة 
ولیس فيه نی سرت وسندہ ضعیف: او لن (الفتح). 

وفی (الفیض!''': قوله: 9اکنت فیمن رجمه بالمصلی.٢٠٢٠٥‏ إلخء کتب 
بین السطور: ان مصلی الجنائز هو البقیعء قلت: وھو غلط بل البقیع غیرہ 
کما عرفء انتھی. 

قلت: وھو كکذلك فقد تقدم في !ہاب الرجم بالمصلی؟ قول 
القسطلانی”'': أي: عند مصلی العید والجنائز وھي من جھة بقیع الغرقد 
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انتھی . 


٣٢(‏ ۔ باب موعظة الإمام الخصوم) 
قال القسطلانيی”': ومطابقة الحدیث للترجمة ظاھرةء فینبغي للحاکم 
ان یعظ الخصمین ویحذرھما من الظلم وطلب الباطل اقتداء بہ ُء انتھی. 


٢١(‏ ۔ باب الشھادۃ تکون عند الحاکم 
فی ولایته القضاء) 

وفي (الفیض): یعني: إذا کانت عند القاضي شھادة في أمر لا یسع 
[له] أن یقضي بھا بنفسە؛ ولکنە یؤدیھا بمحضر قاض آخر أو نائبە؛ ٹم یحق 
بھا ذلك القاضيء انتھی. 

قال الحافظ“”“: أي: ھل یقضی لە علی خصمہ بعلمه ذلك أو یشھد 
له عند حاکم آخر؟ ھکذا آورد لحى تا بغیر جزم لقوة الخلاف في 
المسألةء وإن کان آخر کلامه یقتضي اختیار أن لا یحکم بعلمه فیھاء انتھی. 
)١(‏ (فیض الباري) )٢( .)٦۸۸/٦٥(‏ ١(إرشاد‏ الساريی) .)۲٦٢ /۱٤١(‏ 


(۳) ؛فإرشاد الساريی) )٤( .)۱١۷ /۱٥(‏ ا( فیض الباري) .)٥٦۸۹/٦(‏ 
)٥(‏ افتح الباری) (۱۳/ ۹٥۱)۔‏ 








۳۔ کتاب الأحکام ای ہی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وقد تقدم مذاھب الأئمة فی قضاء القاضي ات7 یا فی لباب 
من رأی القاضي أن یحکم بعلمه٭.٠٠)‏ إلخء وقال الحافظ'': اتفقوا علی 
أنە یقضي في قبول الشامد ورڈ بما یعلمه منه من تجریح أو تزکیة 
ومحصل الآراء فی ھذہ المسألة سبعةء إلی آخر ما ذکرھا. 

قوله: (قال عمر: لولا أن یقول الناس: زاد عمر.۔..) إلخء بسط العلامة 
السنديی''' فی شرح ہذا الکلام وتوجیھہ فارجع إليه لو شئت . 

قوله: (ولم یذکر ان النبي َل اشھد من حضرہ) في (الفیض)''': وھذہ 
سمراتھا یی اق من مل اھغای 0 سیل حس سڈ 
المتخاصمین بین یدي الشاهدینء انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب أمر الوالی إذا وجه أمیرین إلی موضع) 

6ای عطاع ۶ تفہ فی ایت لعف ظلی الاتتاق ا قانت 
من ثبات المحبة والأَلفة را ھائت عق الحقء وفیه جواز نصب قاضیین فی 
بلد واحدء فیقعد کل منھما في ناحیةء وقال ابن العربيی: کان النبي گل 
آشرکھما فیما ولاھماء فکان ذلك أصلا في تولیة اثنین قاضیین مشترکین في 
الولایةء کذا جزم بەء قال: رممھ مسر ذلك فیما إذا و حا تل 
منھما فیەء لکن قال ابن المنیّر: یحتمل ان یکون ولاھما لیشترکا فی الحکم 
فی کل واقعةء ویحتمل أن یستقل کل منھما بما یحکم بەء ویحتمل ان 
یکون لکل منھما عمل یخصه والل أعلم کیف کان. 

رقاقتا الئے × اف گی غیر قت اروا ان آئڑ کاڈ تھا صلی 
تکافتق ماف لی سا کاھالی ساھف بقل مسر 
المعتمدء والروایة التتي آشار |نیھا تقدمت في غزوۃة حنین باللفظ المذکور 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۳/ .)٦۱٦١‏ 


.)۲۳۹/٤( ا صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
.)۲٢۷ /۸( (شرح ابن بطال)‎ )٤٤ ۔)٥۸۹۸‎ /٦( فیض الباری)‎ ١ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳۔ کتاب الأحکام 
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انتھی من (الفتم؛''. 
وخصّ کلاّ بمکاثِ أو زمان أو نوع جازء وکذا إِن لم یخصّ في الأصح إلا 
ان یشترط اجتماعھما علی الحکمء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب إجابة الحاکم الدعوةۃ) 


الأصل فیه عموم الخبر وورد الوعید فی الترك قال العلماء: لا یجیب 
الحاکم دعوة شخص بعینه دون غیرہ من الرعیة لما فی ذلك من کسر قلب 
من لم یجبە؛ إلا إِن کان لە عنذر فی ترك الإإجابة کرؤیة المنکر؛ قال 
ابن بطال: عن مالك: لا ینبغی للقاضی أن یجیب الدعوۃ إلا فی الولیمة 
خاصةًء ئثم إن شاء أکل وإن شاء تركء والترك أحبّ إلینا لأنه أنزہء إلا أن 
یکون لاخ في اللہ أو خالص قرابة أُو مودةء وکرہ مالك لآمل الفضل ان 
یجیہوا کل من دعاھم؛ انتھی من دالنتم!''' وقد تقدمت المذاهھب فی 
إجابة الدعوۃ في الولیمة وغیرہ من لکتاب النکاح٤.‏ 


٤٤(‏ ۔ باب ھدایا العمال) 
قا[ :العاف ۶> مدّہ الجتا لاف ستویک ہے آسبل زا غات 
بسندہ عن أبي حمید رفعه: )ھدایا العمال غلول)ء ثم تکلم الحافظ علی 
سند الحدیث؛ وآأثبت ضعفهء وقال: یقال: إنە اختصرہ إسماعیل بن عیاش 
من حدیث البابء انتھی . 
قال العینی!“ تحت حدیث الباب : وفيه أن ما أهدي إلی العمال 
وخدمة السلطان بسبب السلطنة أنه لبیت المال؛ إلا أن الإمام إذا أباح لە 


.٦٦۱۳١ص( مھاج الطالبین)‎ “3 )٢( .)٦٦٣ /۱۳( تح الباري)‎ )١( 
.٦٦٦٤١/١١( لح الباري)‎ )٤( .۔)٦٦١‎ ء۱٦٢٦‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (۳() 
.)٦۲۸/۸٤( اعمدہ القاريی)‎ )٥( 








۳۔ کتاب الأحکام ۷٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





فور الو نے مر مب لت کا عل انا سی مہ ان لسن 
قد علمت الذي دار عليك فی مالكء وإنی قد طیبت لك الھدیة)ء فقبلھا 
ہا رای با انتی :زلم ہر اھ ھا ترجہ قد توفيیء فأخبر بذلك 
الصدیق ظللہ فأجازہء وقال ابن التّین : هدایا العمال رشوۃة ولیست بھدیة 
اتھین) 

قلت: وفي (الدر المختارا”'': ہویرد هدیتہ) ولو تأذی المھدي بالرڈ 
یعطيه مثل قیمتھا ولو تعذّر الرد لعدم معرفتہ أو بعد مکانه وضعھا في بیت 
المالء ومن خصوصیاته عليه الصلاة والسلام أن هدایاہ لەء اتتارخانیه)ء 
ومفادہ أنه لیس للاٍمام قبول الھدیة وإلا لم تکن خصوصیتهء وفیھا یجوز 
للژإمام والمفتي والواعظ قبول الھدیة لأنه إنما یھدی إلی العالم لعلمه 
بخلاف القاضي إلا من أربع السلطان والباشا وقریبه المحرم أو ممن جرت 
عادته بذلك بقدر عادتەه: انتھی . 


۲٥٢(‏ ۔ باب استقضاء الموالی واستعمالھم) 


أي: تولیتھم القضاء (واستعمالھم) أَي: علیٰ لإمَة الَاكة حیربا 
آو راس آی لاق قال الحاظ'': 

وقال تحت شرح الحدیث : ومناسبة الحدیث للترجمة من جهة تقدیم 
سالم - وھو مولی ۔ علی من ذکر من الأاحرار في إمامة الصلاۃء ومن کان 
رضی في آمر الدین فھو رضیٗ في آمور الدنیاء فیجوز أن یولی القضاء 
والإمرۃ علی الحرب وعلی جبایة الخراجء وآما الإمامة العظمی فمن شروط 
صحتھا أن یکون الإمام قرشیاًء ویدخل في ھذا ما أخرجه مسلم من طریق 
ہي الطفیل : ان نافع بن عبد الحارث لقي عمر بعسفانء وکان عمر استعمله 
علی مکكۂة فقال: من استعملت علیهم؟ فقال: ابن ابق یکی 


۔)۱٦۸/۱۳( افتح الباری)‎ (٢( ۔)٤٥‎ - ]۸/۸( ہرد المحتارا‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چج رآ ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


ابن عبد الرحمٰن ۔ قال: استعملت علیھم مولی؟! قال: إنه قارئ لکتاب اللہ 
عالم بالفرائض؛ فقال عمر: إن نبیکم قد قال: ل(إن اللہ یرفع بھذا الکتاب 
اقراناً ویضع بە آخرین)ء انتھی . 

وفی (الفیض!''' تحت الترجمة: یجوز للعبد أن یقضي في بعض 
الأمورء أما إذا عتق فالأمر ظاھرء انتھی۔ 

٢٢(‏ ۔ باب العرفاء للناس) 

ابن بطال''': في الحدیث مشروعیة إقامة العرفاء؛ لآن الإمام لا یمکنە أن 
یباشر جمیع الأمور بنفسهء فیحتاج إلی إقامة من یعاونه لیکفیه ما یقیمه فیە. 

ٹم قال الحافظ : وفيه أن الخبر الوارد في ذمَ العرفاء لا یمنع إقامة 
العرفاء؛ لأنہ محمول ۔ إن ثبت ۔ علی أن الغالب علی العرفاء الاستطالة 
ومجاوزة الحد وترك الانصاف المفضي إلی الوقوع فی المعصیة؛ والحدیث 
المذکور أخرجهە أبو داود من طریق المقدام بن معدیکرب رفعه: ٴالعرافة 
حق؛ ولا بد للنىاس من عریف؛ والعرفاء فی الناراء ولآأحمد عن أبی ھریرةۃ 
رفعه: اویل للأمراءء ویل للعرفاء)ء انتھی مختصراً من دالفتم)'''. 

(۲۷ ۔ باب ما یکرہ من ثناء السلطان 
وإذا خرج قال غیر ذلك) 

الإاضافة فيه للمفعولء أي : من الثناء علی السلطان بحضرتە بقرینة 
قوله: (وإذا خرج ۔ أي: من عندہ ۔ قال غیر ذلك)ء وقد تقدم معنی ھذہ 
الترجمة فی أواخر تاب الفتن)ء ل(إذا قال عند قوم ٹا ٹم خرج فقال 
بخلافهہ)ء وھذہ أَخصّ من تلك؛ ثم ذکر الحافظ تحت حدیث: ١(إن‏ شر 


.)۲٢۹/۸( شرح ابن بطال)‎ )٢( .۔)٦۹٤‎ /٦( (فیض الباري)‎ )١( 
۔)٦٦۹‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (۳( 








۳۔ کتاب الأحکام ۷۱۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





اکنا وو االوھع 1ض اہ ال۷ ا لگ جا مارفشی ظا 
من قولہ قَُ للذي استآذن عليه: (بئس أخو العشیرة) الحدیث؛ وتکلم علی 
الجمع بینھماء وحاصله أنه حیث ذمّه کان لقصد التعریف بحالهء وحیث 
تلقاف ن انل گاو انا ار اکا سی اص ۰۳۳ 


(۲۸ ۔ باب القضاء علی الغائب) 

قال الحافظ'”: أي: فی حقوق الآدمیین دون حقوق اللہ بالاتفاق: 
حتی لو قامت البینة علی غائب بسرقة مثلاّء حکم بالمال دون القطعء قال 
ابن بطال''': أجاز مالك واللیث والشافعي وجماعة الحکم علی الغائب؛ 
وقا۵ امت ای لی رای سنہ ا ہٹشی قیی افاتے ظطلتا وتال 
ابن قدامة: أُجازہ الأوزاعی وإسحاق وھو أحد الروایتین عن اأحمد؛ والثانیة 
المنع ٹم ذکر المصنف حدیث عائشة فی قصة هند. 

قال القسطلانی””: وقد استدل جمع من العلماء من أصحاب الشافعي 
وغیرھم بھذا الحدیث علی القضاء علی الغائب . 

قال النووي: ولا یصخ ھذا الاستدلال لان هذہ القصة کانت بمکة 
نال کات خاضر وت اھ علیٰ اقغافت آ--کر اتا کو الا 
فلا یکون قضاء علی الغائب؛ بل هو إفتاء إلی آخر ما ذکر من توجيه 
استدلال المصنف في ذلكء فلیرجع إليه لو شئت . 

وفی مسألة القضاء علی الغائب عند الحنفیة تفصیل أشار إلی بعضه 
صاحب (ٴالفیض؟"' أیضاًء فلیراجع إلی کتب الفقه. 


(١)‏ (شرح ابن بطال؛ (۸/ (٢( .)۲٥٢‏ افتح الباری) (۱۳/ ۱۷۰۱ء ۱۷۱)۔ 
)(۳( (فتح الباری) (۱۷۱/۱۳). )٤(‏ شرح ابن بطال) (۸/ .)۲٥٢‏ 


.)٦۹٤/٦( افیض الباري)‎ )٦( .)٦٦٦ /۱٥( ف(إرشاد الساريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۹۱۷ ۳۔ کتاب الأحکام 





(۲۹ ۔ باب من قضی لە بحق أخیه) 

قال الحافظ“'': أي: خصمہ فھي أخوۃ بالمعنی الأعم وھو الجنس؛ 
لأن المسلم والذمي والمعاھد والمرتد فی ھذا الحکم سواءء انتھی. 

قلت: وفيی حدیث الباب مسآألة خلافیة شھیرة وھي نفاذ قضاء القاضي 

قال الحافظ''': والحدیث حجة لمن أثبت أنە قد یحکم بالشيء في 
محال عقلاً ولا نقلاً إلی آخر ما ذکر. 

وفی ھامش دالاامم؛!': قال الزرقانی تحت قولہ 8 : (إنما اأقطع لہ 
قطعةً من النار4: فیه دلالة قویة لمذھب الأئمة الثلائثةء والجمھور أن الحکم 
فیما باطن الأمر فيه بخلاف الظاھر لا یحل الحرام ولا عکسہ؛ فإذا شھد 
شاھدا زور لاإنسان بمال فحکم بە القاضي لظاھر العدالة لم یحل لە ذلك 
المالء وقال ابو حنیفة بحل الحرام فی العقود کنکاح وطلاق وبیع وشرای 
فإذا ادعت امرأۃ علی رجل أنە تزوجھا وأقامت شاہدي زور حل لە وطڑھاء 
آقتین 

وفي (المحلی): احتج لە بعضھم بما جاء عن علی طث: أُن رجلاً 
خطب امرأة فأبت فادعی أنە تزوجھا وأقام شامدین فقالت المرأة: إنھما 
النکاحء وتعقب بأنه لم یثبت؛ انتھی. 

قِلٹث×> وحدیث الیاب لیس :ہوارد غلق الحنئیة فان وارد فی الآموال 
دون العقود والفسوخء والحنفیة قالوا: بنفاذہ ظاھراً وباطناً في الإنشاءات 
والعقودء لا في الاملاك المرسلةء انتھی من ھامش ا(اللامع) بزیادة. 


.)۱۷/۱۳( تح الباري)‎ )٢( (افتح الباری) (۱۳/ ۱۷۲ء ۱۷۳)۔‎ (١) 
۔)۲۳۰٣/۱۰( الامع الدراري)‎ )۳( 








۳۔ کتاب الأحکام ۷۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وبسط الحافظ الکلام علی ھذہ المسآلة ھھنا وعلی دلائل الفریقین . 

ٹم ذکر المصنف في ھذا الباب حدیثین؛ فمطابقة الأول منھما 
بالترجمة ظاھرةء وأما مطابقة الحدیث الثاني . 

فقال العینيی''': وجه إیراد هذا الحدیث أن الحکم بحسب الظاھرء 
ولو کان فی نفس الأمر خلاف ذلك؛ فإنه گا حکم في ابن ولیدة زمعة 
بحسب الظاھرء وإن کان في نفس الامر لیس من زمعةء ولا یسمی ذلك 
خطاً فی الاجتھادء فیدخل ھذا فی معنی الترجمةء وھکذا یوجد فی کلام 
ااساظا ہر سی وی شا 

وأما الشیخ قُدُس سزّہ'' فإنه وإن ذکر مطابقة الحدیث بالترجمة علی 
ھذہ الوتیرۃ'“' لکن بعکس ما قال الشوٌاِح حیث قال: ودلالة الروایة الثانیة 
علی الترجمة باعتبار أن النبي لَُ لو قضی بالولد لاأخي عتبة بحسب ما یظھر 
ایی سی ساہہہ سعی فاات ارات لرٗھاوت رواٹ 
بحسب نفس الأمرء ولم یکن ابنە في الواقعء فإن الولد للفراش لا غیر 
اتی 

فلله در الشیخ قُُس سزُہء فإنه جعل حکمہ لق بإلحاق الولد لزمعة 
موافقاً لما في نفس الأمرء ومطابقاً للواقع بخلاف الشرٗاح فنإنھم جعلوا ھذا 
الحکم موافقاً للظاھر دون الواقع ففي صنیع الشیخ فُدُس سرّہ من حسن 
النادپ تا الین ٹی صتفھم 

٣۰(‏ ۔ باب الحکم فی البٹر ونحوھا) 

قال ابن المٹیّر: وجە دخول ھلہ الترجمة في القصة مع أنە لا فرق بین 
البثر والدار والعبد حتی ترجم علی البئر وحدھاء أنە أراد الردٌ علی من زعم 
)١(‏ اعمدہ القاريی)؛ .)٦٣٤/۱٢(‏ (۲) ففتح الباريی)؛ .)٦۱۷٥۸/۱۳(‏ 


(۳) ؛(إرشاد الساريی) )٤( .)٦٦١/١٥(‏ فلامع الدراري) .)۲٦٢/٥١(‏ 
)٥(‏ وقع في الأصل: (الوطیرة) بالطاء وھو خطاأً۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


ان الماء لا یملكء فحقق بالترجمة أنه یملك لوقوع الحکم بین المتخاصمین 
فبھاء انتھی . 
بل قال: ا ونحوھا)ء والثاني : لو اقتصر لم یکن فيه حجة علی من منع بیع 
الماء؟ لأآنہ یجوز بیع البئر ولا یدخل المایس ولیس في الخبر تصریح بالماء 
فکیف یصح الردء انتھی من دالفتم)'''. 

ولم یتعرض القسطلاني لغرض الترجمة؛ وأما العلامة العینی'' 
فاقتصر علی حکایة ما ذکرہ الحافظ . 


٣۱(‏ ۔ باب القضاء فی قلیل المال وکثیرہ سواء...) إلخ 

قال الحافظ””: قال ابن المنیر: کأنه خشي غائلة التخصیص في 
الترجمة التي قبل ھذہ؛ فترجم بأن القضاء عام في کل شيء قل أو جلٌ؛ ثم 
ذکر فیه حدیث آم سلمة المذکور قبل ہباب لقوله فیە: ا فمن قضیت لە بحق 
مسلم) فھو یتناول القلیل والکثیرء وکأنه أشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی 
من قال: إن للقاضي أُن یستنیب بعض من یرید في بعض الآمور دون 
بعض؛ بحسب قوةۃ معرفته ونفاذ کلمته فی ذلك؛ وھو منقول عن بعض 
المالکیةء أو علی من قال: کال لاس تمس فا 
ولا تجب في الشيء التافهء و علی من کان من القضاة لا یتعاطی الحکم 
في الشيء التافه بل إذا رفع إليه رہ إلی نائبه مثلاً قاله ابن المنیٔرء قال: 
وھو نوع من الکبرء والاول ألیق بمراد البخاريء انتھی. 


٣٢(‏ ۔ باب بیع الإمام علی الناس أموالھم...) إلخ 
قال الحافظ'''': قال ابن المنیّر: أضاف البیع إلی الإمام لیشیر إلی أن 


.)٦۳٤/١٦٢( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۱۷۸/۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۱۷۹۸/۱۳( ہفتح الباري)‎ )٤( .)۱۱۷۹ ففتح الباريی) (۱۷۸/۱۳ء‎ )۳( 








۳۔ کتاب الأحکام ہر ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ذلكء لیتحقق أُن للامام التصرف في عقود الاموال في الجملةء قال: وذکر 
في الترجمة الضیاعء ولم یذکر إلا بیع العبدء فکأنه أشار إلی قیاس العقار 
علی الحیوانء قال المھلب: إنما یبیع الإمام علی الناس آموالھم إذا رأی 
منھم سفھاً فی أموالھمء وأما من لیس بسفیه فلا یباع عليه شيء من مالە إلا 
فی حل یکرت غلیف بعتین؟:إڈا امتنع من أداء الحقء وھو کما قالء لکن 
قصة بیع المدبر ترد علی ھذا الحصرء انتھی مختصراً. 


٣٢(‏ ۔ باب من لم یکترث لطعن 
من لا یعلم فی الأمراء) 

کذا فی النسخة ‏ الھندیة)ء زاد فی نسخ الشروح بعدہ لفظ: (حدیئاًء 
قال القسطلانی'': آی: حِدیغاً یعبأً بەء فلو طعن بعلم اعتد بەء وإن کان 
بأمر محتمل رجع الع رأي الاما وسقط قوله: (حدیتاً) لایوی الوقت وذر 
والأأضَيلٰ: 

قال الحافظ''': قوله: الم یکترث) أي: لم یلتفت وزنە ومعناہ وھو 
افتعال من الکرٹ؛ وھو المشقة ویستعمل نفيه فی موضع عدم المبالاق 
قال المھلب : معنی هذہ الترجمة أن الطاعن إذا لم یعلم حال المطعون عليه 
فرماہ بما لیس فيه لا یعباً بذلك الطعن؛ ولا یعمل بەء وأشار بقید )من 
لم یعلم؛ إلی أن من طعن بعلم یعمل بەء فلو طعن بأمر محتمل کان کذلك 
راجعاً إلی رأي الإمامء وعلی ھذا یتنزل فعل عمر مع سعد حتی عزله مع 
براءته مما رماہ بە أھل الکوفةء إلی آخر ما فی (الفتح) و قال 
ابن المنیّر''': قطع النبي قلُ بسلامة العاقبة في إمرة أسامةء فلم یلتفت لطعن 
من طعنء وأما عمر فسلك سبیل الاحتیاط لعدم قطعه بمثل ذلك؛ انتھی. 


.)۱۸۰ افتح الباريی؛ (۱۷۹/۱۳ء‎ (٢( ۱۷۰)۔‎ /۱۵١( ل(إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۴۳۴۳ ا المتواريی) (ص‎ )٤( .)۱۸۰ /۱۳( افتح الباريی؛‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچہ چا ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


٤٤(‏ ۔ باب الألٌ الخصم) 


بفتح المعجمة وکسر الصاد المھملة: وقد تقدم بیان المراد بہ في 
اکتاب المظالماء وفي تفسیر سورۃة البقرةء وقوله: (وھو الدائم في 
الخصومة) من تفسیر المصنف؛ ویحتمل أن یکون المراد الشدید الخصومة 
فان الخصم من صیغ المبالغةء فیحتمل الشدة ویحتمل الکثرةء انتھی 
من (الفتم۷''. 


۳٥(‏ ۔ باب إذا قضی الحاکم 
بجور أو خلاف أھل العلم فھو رد) 

قال الحافظ”'': قال ابن بطال: الإثم وإن کان ساقطاً عن المجتھد 
فی الحکم إِذا تبین أنه بخلاف جماعة أھل العلمء لکن الضمان لازم 
للمخطئ عند الآکٹر مع الاختلاف؛ هل یلزم ذلك عاقلة الحاکم أو بیت 
المالء انتھی . 

وقال القسطلاني”' تحت حدیث الباب : وإنما لم یعاقبە؛ لأنه کان 
مجتھداًء واتفقوا علی أن القاضي إذا قضی بجور أو بخلاف ما عليه أھل 
العلم فحکمەه مردودء فإن کان علی وجه الاجتھاد وأخطاأً کما صنع خالد 
فالإئم ساقط والضمان لازمء فإن کان الحکم فی قتل فالدیة فيی بیت المال 
عند أبي حنیفة وأحمدء وعلی عاقلته عند الشافعي وأبي یوسف ومحمد: 
انتھی . 

وسیأتي في (کتاب الاعتصام) ١باب‏ إِذا اجتھد العامل أو الحاکم 
فاأخطاً . إلخ وسیأتی الفرق بین الترجمتین ھناك . 


.٦۱۸۲/۱۳( لفنح الباريی؛‎ )٢( افتح الباری) (۱۳/ ۱۸۰)۔‎ (١) 
.)۱۷۳ /۱٥( ؛(إرشاد الساريی)‎ )( 








۳۔ کتاب الأحکام ای پر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


۳٢(‏ ۔ باب الإمام یأتی قوماً فیصلح بینھم) 

قال ابن المنیر: فقه الترجمة التنبيه علی جواز مباشرة الحاکم الصلح 
بین الخصومء ولا یعد ذلك تصحیفاً فيی الحکم؛ وعلی جواز ذھاب الحاکم 
إلی موضع الخصوم للفصل بینھمء إما عند عظم الخطب وإما لیکشف 
۷کیا یه ال السا ات رلاسة انت ھب ار لااقت ولا شا 
انتھی من (الفتم؛'''. 

(۳۷ ۔ باب ما یستحب للکاتب أن یکون أمیناً عاقلا) 

أي: کاتب الحکم وغیرہء ذکر فيه حدیث زید بن ثابت في قصته مع 
أبي بکر وعمر في جمع القرآنء والغرض منە قول أبي بکر لزید: إنك رجل 
شاب عاقل لا نٹھمك؛ حکی ابن بطال عن المھلب في ھذا الحدیث: أن 
العقل أصل الخلال المحمودة؛ لأنه لم یصف زیداً باکثر من العقلء وجعله 
سیا لاساف ررئب ال غلفہ: قلكة ولسن کنا قانء ات آبا پکر ذکر 
عقب الوصف المذکور: وقد کنت تکتب الوحيء إلی آخر ما ذکر الحافظ 
وفي آخرہ: وإلا فمجرد قوله: الا نّھمك) مع قوله: (عاقل) لا یکفي في 
ثبوت الکفایة والامانةء فکم من بارع في العقل والمعرفة وجدت منه 
الخیانةء انتھی من (الفتم!'''. 

(۸٤۔‏ باب کتاب الحاکم إلی عماله والقاضی إلی أمنائهہ) 

قولە: (عماله) بضم العین وتشدید المیم جمع عاملء وهو الوالي علی بلد 
مثلاً لجمع خراجھا أو زکاتھا أو الصلاة بأهلھا أو التأمیر علی جھاد عدڑھا . 

قولە: (القاضي إلی امنائه) أي : الذین یقیمھم في ضبط آمور الناس: 
ذکر فیه حدیث سھل بن أبي حثمة والغرض منە قوله فیە: فکتب 
رسول ال قَ إلیھم - أي: إلی أھل خیبر ۔ بەء أي: بالخبر الذي نقل إليه. 


۔)۱۸۰١ انح الباريی) (۱۳/ ۱۸۳ء‎ )٢( (فتح الباری) (۱۳/ ۱۸۴۳)۔‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۳ ۳۔ کتاب الأحکام 





قال ابن المنیّر: لیس في الحدیث آنہ گل کتب إلی نائبە ولا إلی 
ال جورم ضط اق الشمی اسان جمعد وو اسٹروفا گت 
الخصوم والبناء علی ذلك جواز مکاتبة النواب والکتاب في حق غیرهم 
طرق الازلے آتھی سن (الفم)''۶. 


٥۹(‏ ۔ باب هھل یجوز للحاکم 
أُن یبعث رجلا وحدہ للنظر فی الأمور؟) 

قال الحافظ''': والغرض من الحدیث قوله عليه الصلاة والسلام: 
(واغد یا أآنیس علی امرأة ھذا)ء والحکمة فی إیرادہ الترجمة بصیغة 
الاستفھام الاشارة لی خلاف محمد بن العَسَی فانه قال: لا یجوز 
للقاضي أن یقول: أََرٌ عندي فلان بکذا الشيء یقضي بە عليه من قتل أو مال 
و عتق أو طلاقِ: حتی یشھد معه علی ذلك غیر وادعی ان مثل ھذا 
الحکم الذي فی حدیث الباب خاصٌ بالنبي قلاُء قال: وینبغي أن یکون في 
شی القاضی 1كا صتلاق ستتان:می گر وَرشینان علی ذلك وت 
الحکم بشھادتھماء انتھی . 

زمکتا فی طالیی'''ززژاد: قال ابو عیلة واہز یوسف: إذا آفڑرجل 
مالك: إن کان القاضي عدلاً وحکم بە ینفذء وبە قال الشافعي؛ انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب ترجمة الحکام...) إلخ 
قال العلامة العینی”'': الترجمة تفسیر الکلام بلسان غیر لسانەء قوله: 


(ومل یجوز ترجمان واحد..٠)‏ إلخء إنما ذکرہ بلفظ الاستفھام لآأجل 
الخلاف: فعند ابق حنیقة اعت یکتشی بواحد واختارہ البخاري 


(١)‏ (فتح الباريی) (۱۳/ ١٣۱۸ء‏ ۱۸۸)۔ ("٢(‏ افتح الباری) (۱۳/ ۱۸۸)۔ 
(۳) معمد القاري) )٤( .)٥٤٤/٤٤(‏ معمدہ القاري) .)٥٦٥١/١٤(‏ 








۳۔ کتاب الأحکام ا ں ری ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وابن المنذر وآخرونء وقال الشافعي وأحمد في الأصح: إذا لم یعرف 
الحاکم لسان الخصم لا یقبل فيە إلا عدلان کالشھادةء وعن مالك: یکفي 
ترجمة ثقة مسلم مأمونء واثنان أحبّ إلیٗ؛ والمرأة تجزئ؛ ولا یقبل ترجمة 
کافر ولا یترجم من لا یجوز شھادتهء انتھی مختصراً. 

قوله: (وقال بعض الناس۔..) إلخء قیل: أُراد بہ الشافعیء وقیل: أراد 
بە بعض الحنفیة؛ کھ رسای االف مٹاتجاتہ ۷ک ساس 

اما مطابقة الحدیث بالترجمة فبسط الحافظ الکلام عليه إذ قال“': قال 
ابن بطال''': لم یدخل البخاري حدیث هرقل حجةً علی جواز الترجمان 
الو 0ئ 0وت جات مق کاھاعای سس کہ رتا انعلہ تل فی 
ان الترجمان کان یجري عند الأمم مجری الخبر لا مجری الشھادة. 

وقال ابن المنیّر'': وجه الدلیل من قصة هرقل من أُن فعله لا یحتج 
بہ ان مثل ھذا صواب من رأیە؛ لأن کثیراً مما أوردہ فی ھذہ القصة صواب 
ترلق لتق فرع الال ری سيلة اھری لوتائر مال نی را 
وحسن تفطنهہ ومناسبة استدلاله وإن کان غلبت عليه الشقاوةء انتھی . 

وتکملة ھذا ان یقال: یؤخذ من صحة استدلاله فیما یتعلق بالنبوۃ 
والرسالة أنه کان مطلعاً علی شرائع الأنبیاءء فتحمل تصرفاته علی وفق 
الشریعة التيي کان متمسکا بھاء إلی آخر ما في (الفتح). 

٤١(‏ ۔ باب مجاسبة الإمام عماله) 

فال الجاظط/“' حق قد حدم آی سس ضئی:تسلا ان الف وت 
تقدم فی (ہاب هدایا العمال)؛ راشرس قوله: افلما جاء إلی النبيی ا 
وحاسبه) اي علی ما قبض وصرفء انتھی مختصرا. 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۳/ ۱۸۷). (۲) شرح ابن بطال) (۲۲۷۰/۸). 


۔)۳۳٣ص( االمتواريی)‎ )٤( ٴکذا فی الأصل) (ز).‎ )٣( 
افتح الباريی) (۱۳/ ۱۸۹)۔‎ )٥ہ(‎ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري پر ا ۳۔ کتاب الأحکام 


۱ 
۱ 


٥٤(‏ ۔ باب بطانة الإمام وأُھل مشورتہ...) إلخ 

بضم المعجمة وسکون الواو وفتح الراء: من یستشیرہ في أمورہ 
وعطف ١ال‏ مشورته) علی البطانة من عطف الخاص علی العامء وقد 
ذکرت حکم المشورة في (باب متی یستوجب الرجل القضاء٥؛‏ وأخرج 
أبو داود فی (المراسیل): أُن رجلاً قال: یا رسول اللہ ما الحزم؟ قال: (أن 
تشاور ذا لب ثم تطیعهاء انتھی من (الفتم+''۶. 

ولعل الحافظ آشار بذلك إلی ما ذکرہ في الباب المذکور من بعض 
الآثار الواردة فی استحباب الاستشارةء وتقدم بعض ذلك هنا. 


٥٤(‏ ۔ باب کیف یبایع الإمام الناس) 
برفع الإمام ونصب الناسء وفيی نسخة بالعکس؛ کذا فی ھامش 
النسخة ا( پک 
قال الحافظ''': المراد بالکیفیة الصیغ القولیة لا الفعلیةء بدلیل ما ذکرہ 
فیە من الأحادیث الستةء وھي البیعة علی السمع والطاعة وعلی الھجرةۃ 
وعلی الجھاد وعلٰی الصبر وعلی عدم الفرار ولو وقع الموت؛ وعلی بیعة 
(٤ء‏ ۔ باب من بایع مرتین) 
آئ فی حالة واحدة. 
٤٥(‏ ۔ باب بیعة الأعراب) 


اي : مبایعتھم علی الاسلام والجھاد؛ قال ابن التین : إنما امتنع 
النبی َُ من إقالته بأنه لا یعین علی معصیة؛ لن البیعة فی أول الأمر کانت 


۔)٦۷٤/٦( (ححفة الباريی)‎ )٢( افتح الباری) (۱۳/ ۲۱۹۰)۔‎ (١) 
۔)۱۹٣‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ (۳( 








۳۔ کتاب الأحکام ا ں رہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


علی ان لا یخرج من المدینة إلا بإذن فخروجه عصیانء وکانت الھجرۃ إلی 
المدینة فرضا قبل فتح مکة علی کل من أسلمء ومن لم یھاجر لم یکن بینە 
ومافسسی موالاھ آی ھی ناااکہ الائط ۶۷ 
٥٤(‏ ۔ باب بیعة الصغیر) 
أي: ھل تشرع أو لا؟ قال ابن المنیّر''': الترجمة موھمةء والحدیث 
یزیل إیھامھا فھو دال علی عدم انعقاد بیعة الصغیرء انتھی من (الفتم)'''. 


قال العینی”'': ولم یذکر الحکم فيه علی عادته غالباًء إما اکتفاء بما 
نتر فی حدیث البابس؛ وإما لمحل الخلاف فيهء فقال جماعة من العلماء : 


العلماء: إِنھا تلزم الأصاغر بمبایعة آبائھمء انتھی . 
٣٤(‏ ۔ باب من بایع ثم استقال البیعة) 


ذکر فیه حدیث جابر في قصة الأعرابيیء وقد تقدم شرحه قبل بباب؛ 
ڈال ال ا777 


ڈال الس ی27 رمطاقةالسيت لا جة ظاحت 
(۸ء ۔ باب من بایع رجلا لا یبایعه إلا للدنیا) 
أي : ولا یقصد طاعة اللہ فی مبایعة من یستحق الإمامةء قاله 
العافتا ۳ 
وقال تحت شرح الحدیث: والأصل في مبایعة الإمام أن یبایعہ علی 


۔)۳۳٣ص( االمتواريی)‎ )٢( .)۲٦٠٢٠ /۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥۷٤/٦( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)۲١٠۱/۱۳( افتح الباريی)‎ (۳) 
.)٥٥۸//١٦( معمدہ القاري)‎ )٦( .)۲١۰٠۱/١٢( (ہ) افتح الباری)‎ 


(۷) لفتح الباري) (۲۰۱/۱۳ ۔ ٢٠١٣)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ چر ا ۳۔ کتاب الأحکام 


ا3 


ان یعمل بالحق ویقیم الحدود ویأمر بالمعروف وینھی عن المنکر؛ فمن 
جعل مبایعته لمال یعطاہ دون ملاحظة المقصود فی الأصل فقد خسر خسراناً 
مبیناًء ودخل في الوعید المذکورء وحاق بە إن لم یتجاوز اللہ عنهء وفیه أن 
کل عمل لا یقصد بە وجه الله وأرید بە عرض الدنیا فھو فاسد وصاحبه آثم 
کالفا 2وی اوھ 
٥٤(‏ ۔ باب بیعة النساء) 

ڈگر الضستت يہ اَرَیعة اَحَافيكَ پرمَطائتة تل الاخادیٹ ما سرق 
الحدیث الثانی ظاھر . 

وأما الحدیث الثانی فقال الحافظ“'': قال ابن المنیّر”'': أدخل حدیث 
عبادۃ فی ترجمة بیعة النساء؛ لأنھا وردت فی القرآن فی حق النساء فعرفت بھن 
عبادة قال : اأخذ علینا رسول اللہ ا کما أخذ علی النساءء الحدیث . 


(٠ہ‏ ۔ باب من نکث بیعة) 


قال الحافظ*'' ئن روابة الکشھی ك۷ ویادة القسر خوذکرثأ 
حدیثٹا خاہر فی فصة الاعراہیء وورد فی الو عید علی لکٹ: اليعة حئیٹ 
ینصب لە القتعال)ء وقد تقدم فی أواخر (کتاب الفتن) وجاء تحرع علہ مم طرھا 
بلفظ : (من أعطی بیعةً ثم نکٹھا لقي الله ولیست معه یمینہ) أخرجه الطبراني 
بسند جید؛ وفیه حدیث اق ھریرةۃ رفعە: : (الصلاة کفارة ت رت" 
؛ باللہ نے رس الحدیث: ہی و سو ن تعطی 


.)۳۳٣ص( االمتواريی)‎ )٢( ۔)٦٣١٠٢١‎ /١۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٣١٠:۷/٠٢( (فتح الباری)‎ (۳) 








۳۔ کتاب الأحکام ار ںا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٥١(‏ ۔ باب الاستخلاف) 

آئۃ تعیین الخلیمٰة عند موته خلیفة بعد أو یعین جماعة لیتخیروا 
منھم واحد 

قال النووي وغیرہ: اأُجمعوا علی انعقاد الخلافة بالاستخلاف؛ وعلی 
انعقادھا بعقد أھل الحل والعقد لإنسان حیث لا یکون ھناك استخلاف غیرہ 
وعلی جواز جعل الخلیفة الأمر شوری بین عدد محصور أو غیرہ وأجمعوا علی 
کالأصم وبعض الخوارج فقالوا : لا یجب نصب الخلیفةء وخالف بعض المعتزلة 
فقالوا : یجب بالعقل لا بالشرعء وھما باطلانء إلی آخر ما ذکرہ الحافظ'''. 


۲ 


٥٥(‏ ۔ باب) 

بغیر ترجمة؛ کذا للجمیع بغیر ترجمةء وسقط لفظ (باب) فی بعض 
النسخ؛ وھو کالفصل من الذي قبله؛ وتعلقه بە ظاھر؛ انتھی من النیں''' 
مختصراًء 

قوله: (یکون اثنا عشر امیراً ...) إلخء بسط الکلام علی شرح ھذا 
الحدیث مع ما لە وما عليه في ھامش (ٌاللامع!'' أشدّ البسط من کلام 
الشیخ الگنگوھي؛ ومن کلام الحافظ وغیرہ من الشراحء فذکر اثنييی عشر 
قولا فی شرح ھذا الحدیثء فارجع إليه لو شئت. 


٥٥(‏ ۔ باب إخراج الخصوم 
وأ٘ھل الریب من البیوت...) إلخ 


تال العائ ۲دت علْد: الو کل:والاز العلق نا اث قش 
(کتاب الإأشخاص)ء وقال فیه: (المعاصی) بدل ( أھل الریب)ء انتھی . 


.)۲۱۱/۱۳( (فتح الباريی)‎ )٢( .)۲۰۸ - ۲۰٠/۱٢( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٦۱٥١/۱۳( ففتح الباريی؛‎ )٤( ۔)۲٦۷ ۔‎ ۲٦٢ /۱۰( (لامع الدراری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۹ ۳۔ کتاب الأحکام 





وقال لق قوله: 0( بعد المعرفة) آیۂ بعد شھرتھم بذلكء یعنيی: 
لا یتجسس علیھمء وذلك الإخراج لآاجل تاذي الجیرانء ولأجل مجاھرتھم 
بالمعاصي؛ قال المھلب : إخراج أھل الریب والمعاصي من دورھم بعد 
حم بش 6 سڈ یت البعت 
دو لوت ما کان سے ھت 


٥٤(‏ ۔ باب ھل للاِمام ان یمنع المجرمین...) إلخ 

أي: ھل یجوز للامام أن یمنع المجرمین من الإجرام؛ وفي روایة 
ابی اأحمد الجرجانی: ا(المجنونین)ء والأول أُولی؛ لأن المجنون لا یتحقق 
سال ۱ 

قوله: (وامل المعصیة) من عطف العام علی الخاصء قاله 
کن 

قلت: کذا في نسخة (العیني) التي بأیدیناء وفی نسخة (النتم؛۳: 2 
فی روایة اہی اأحمد الجرجانی: ( المحبوس) بدل (المجرمین)؛ قال 
الحافظ؛ 7 أُوجہ؛ لآن سے قد لا یتحقق عصیانهء انتھی . 

ثم البراعة عندي فی حدیث کعب في التخلفء فإنه کاف لبکاء الرجل 
اخرال الا 


.)٦1٤ /٥٦١( اعمد القاريی)‎ )١( 
.)٦1۸/٦( معمدہ القاريی)‎ )٢( 

(۳) ففتح الباريی؛ (۱۳/ ۲۱۷). 
(٤٤)‏ الامع الدراريی) (۱/ ١٢٦)۔‏ 











4۔ کتاں التمہ دع یں ا اأبواب والترا یح البخاري 


کویا ۲۷ہ۲پ۲ثىیچثث۷+۲7+×+3و و (إےػےکککک بووب 


31 ٤۔‏ کتاب التمني ٠‏ 





(١۔‏ باب ما جاء فی التمنی ومن تمنی الشھادة) 

کذا فی النسخ الھندیةء وھکذا فی نسخة (الفتما وفی نسخة (العیني) 
(کتاب التمنیء باب من تمنی الشھادة). 

قال الحافظ''' فی ذکر اختلاف النسخ: ولأبيی نعیم عن الجرجاني: 
(کتاب التمني والأمانی)ء واقتصر الإسماعیلي علی (باب ما جاء في تمني 
الشھادةاء والتمنيی تفعل من الآأمنیة والجمع أمانيء والتمني إرادة تتعلق 
بالمستقبل؛ فإن کانت في خیر من غیر أن تتعلق بحسد فھي مطلوبة وإلا 
فھي مذمومةء وقد قیل: إن بین التمني والترجی عموماً وخصوصأًء فالترجي 
فی الممکن؛ والتمني في أعم من ذلك؛ انتھی. 

وتقدم توجیە تمني الشھادة مع ما یشکل علی ذلك في (ہاب تمنيی 
الشھادة) من (کتاب الجھاد). 

وقال العلامة العینی''': مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة من لفظ 
(وددت) إذ التمني أَعمٌ من ان یکون بحرف لیت وغیرھاء انتھی. 

قلت: وإنما ترجم الإمام البخاري بکتاب مستقل؛ لأئه قذ ورذ فی 
القرآن العظیم والاأحادیث النبویة الاأیات والروایات المختلفة في التمني 
من الژإباحة والندب والنھي؛ فذکر البخاري (کتاب التمني)ء وأورد فيه 
الابواب المختلفة في ذلك؛ لیری الناظر مواقع النھي وغیرہ وقد نقل عن 
الإمام الشافعي أنە قال: لولا أنا نأثم بالتمني لتمنینا أن یکون کذاء وظاھر 
آئة لیس علیٰ عموية کما لا پخفی: 


.)٦٦/٥٦( لھمدہ القاري)‎ )٢( افتح الباری) (۱۳/ ۲۱۷)۔‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري دی ٤۹۔‏ کتاب التمني 


۱ 
۱ 


بال نات ۴ آشار بللك إلی آ3 التضی السطلرت لا بمتضر ئل 
طلب الشھادة انتھی. وھکذا فی (العینيی)'''. 
(٢۔‏ باب قول النبی 8ڑ 
دلو استقبلت من أمري ما استدبرتء) 
٤(‏ ۔ باب قوله 3ئ دلیت کذا وکذاء) 


غرض الترجمة ظاہر من أنہ ثابت علنه ہل . 


٥(‏ ۔ باب تمنی القرآن والعلم) 
ذکر فیه حدیث ای ھریرةء وھو ظاهر فی تمنيی القرآن وأضاف العلم 
إلیه بطریق الإلحاق بە في الحکمء قاله الحافظ'''. 
وفيی هامش النسخة المصریة“: أي: قراءة القرآن وتحصیل العلم؛ 


او 


(٦۔‏ باب ما یکرہ من التمنی...) إلخ 
قال ابن عطیة: یجوز تمنی ما لا یتعلق بالغیر آ ا مما یباح؛ وعلٰی 
وعلی ھذا یحمل قول الشافعي: لولا أنا نأثم بالتمني لتمنینا أُن یکون کذاء 
ولم یرد أن کل التمنيی یحصل بە الإئثمء انتھی من (الفتم؛“. 
(١)‏ افتح الباری) (۲۱۸/۱۳). )٢(‏ لھمدہ القاريی) .)٦۷٤/١٤(‏ 


(۳) ففتح الباريی؛ (۱۳/ ٢٢۲)۔ )٤(‏ (تحفة الباري) .)٥۸٤۳ /٦(‏ 
(ہ) (افتح الباری) (۱۳/ ٢٢۲)۔‏ 








٤۹۔‏ کتاب التمني ان یں ا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


وفیە'' أ٘یضاً قال النووي: في الحدیث التصریح بکراھة تمني الموت 
لضر نزل بە من فاقة أو محنة بعدو أو نحوہ من مشاق الدنیاء فأما إذا خاف 
ضرراً أو فتنةً فی دینە فلا کرامة فیه لمفھوم هذا الحدیثء وقد فعله خلائق 
من السلف بذلك؛ وفیه: آن من خالف فلم یصبر علی الضر وتمنی الموت 
لضر نزل بە فلیقل الدعاء المذکور: ”اللَھم أحیني ما کانت الحیاة خیراً لي) 
الحدیث . 

قال الحافظ : ظاھر الحدیث المنع مطلقاًء والاقتصار علی الدعاء 
مطلقاًء لکن الذي قاله الشیخ لا بس بەہ لمن وقع منہ التمني لیکون عوناً لە 
علی ترک التمنيء ان 

رواوہ الحائ''' تھتا علی االسط حالف اقال<) اک قہ فلت 
أحادیث کلھا في الزجر عن تمني الموتء وفي مناسبة ھذہ الایة غموض؛ 
إلاإن کان آراد آن المکروه من التی عو جسن ما دلت-عليه الایة ؤما :دل 
عليد الحدیث إلی آغر ما گر - 

قلت: والإیراد المذکور وارد لو جعلت الایة جزءاً للترجمةء وحاصل 
ما أجاب بە الحافظ بجعل الایة مثبتةً للترجمة لا جزءاً مٹھاء فالترجمة 
ما یکرہ من التمنيی؛ ثم بعد ذلك آشار الإمام البخاري إلی بعض أنواعه 
بالیة الكریمة وإلی بعض أنواعه بالروایات . 


)۷ ۔ باب قول الرجل: لولا اللہ ما اھتدینا) 


ھکذا في النسخة (الھندیة)ء وکذا في نسخة ا الفتح) 290 
وثال 1 مکتائی ررایٰة الاکتوین رئی روابة لی :والشرغسی 
اباب قول النبي قَاء انتھی . 


.)۲٢٢ /۱۳( اھتح الباری)‎ )٢( ۔)۲٢٢۲‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۷٤/٥٦( (فتح الباريی) (۱۳/ ٢۲۲ب واعمدة القاري)‎ (۳( 
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(۸ ۔ باب کراهیة تمنی لقاء العدو) 

قال الحافظ''': تقدم في أواخر الجھاد اباب لا تتمنوا لقاء العدو) 
وتقدم هناه توجیهھه مع جواز تمني الشھادۃ وطریق الجمع بینھما؟ لآن 
ظاهرھما التعارض ؛ لاو تو الشھادة محبوب؛ فکیف ینھی عن تمنی لقاء 
العدوء وھو یفضي إلی المحبوب؟ 

وحاصل الجواب: أن حصول الشھادة أخص من اللقاء لإمکان 
تمصابل الشھادة مع نصرۃ الإسلام ودوام عزہ بکسرة الکفارں واللقاء قد 

یغضی إلٰی عکس ذلكذ؛ فنٹھی عن تمنيه؛ ولا ینافي ذلك تمنی الشھادة 
اوت ہس ہت سس اھ ت۷ انتھی . 


(١١۔‏ باب ما یجوز من الد۔لوء. .) الخ 

کتب الشیخ نس سزّہ في تالادی؛''' یعنی ان مطلق لفظ الالو؛ 
راو غالت تقاط ظر سی فضم ھا (ائمٹھی] ما غاغ للتسی)' کان ك 
آے گوس سنان تافو 

وفی ھامشه: نز توضیح ذلك أنه ورد فی ب بعض الروایات : (إیاك واللو) 
فأآراد البخاري بالترجمة جواز استعمال ھذا اللفظء کما آفادہ الشیخ. 

وبسط الحافظ في تخریج ھذا الحدیث: فإیاك واللو؛ فان اللو تفتح 
عمل الشیطان)؛ ذکرہ صاحب 7المشکاة) بروایة مسلم وذکرہ الحافظط بروایة 
(اللامع). 


ان السعاقط آ7 رش رات اا سو سی الل::شار2الی آتھا نی 


.)۲٦۹ /۱۰( ؛الامع الدراري)‎ )٢( ۔)۲٢٢/۱٣٢( ففتح الباريی)‎ )١( 
۔)۲۳٢ و‎ ۲٢۷ /١۱۳( (فتح الباريی)‎ (۳() 








٤۹۔‏ کتاب التمني ا و ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الأاصل: لا یجوز إلا ما استثنیء وقال أیضاً : قال السبکي الکبیر: مقصود 
البخاري بالترجمة وأحادیٹھا أُن النطق بالوا لا یکرہ علی الإطلاق؛ وإنما 
یکرہ في شيء مخصوص یؤخذ ذلك من قولە: (من اللواء فأشار إلی 
اعت ھ+ھ+- فی الأحادیث الصحیحة؛ وقد بسط الحافظ الکلام علی 
طریق الجمع بین هذا الٹنھي وبین ما ورد من الأحادیث الدالة علی الجواز 
فارجع إليه لو شئت . 











اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۳ ٥۔‏ کتاب أخبار الآحاد 
3 ٥۔‏ کتاب اخبار الآحاد ظَٗ 


١(‏ ۔ باب ما جاء فی إجازۃ خبر الواحد...) إلخ 

ھکذا فی النسخ الھندیةء ولیس في نسخ الشروح الثلائة من (الفتح) 
و(العینی) و(القسطلانی) کتاب أخبار الاأحادء بل اقتصر فیھا علی الباب 
لیکو ۱ 

قال الحافظ''': ھکذا عند الجمیع بلفظ (باب) إلا في نسخة الصغاني 
فوقع فیھا: (کتاب أخبار الاآحاد) ثم قال: اباب ما جاء) إلی آخرھاء 
فاقتضی أنه من جملة (کتاب الأحکام)ء وھو واضحء وبە یظھر أن الأولی 
ق الس اتال بات لاب :او ہو سح ھذا الات اقصی: 

وقال القسطلانی''' فی آخر ھذا الکتاب : وھذا آخر کتاب الأحکام 
وما بعدہ من التمنيء وإجازة خبر الواحدء انتھی. وفيه إیماء إلی ان التمني 
وأخبار الاآحاد لیسا ہکا ہین مشتقلین. ۱ 

ثم قال الحافظ'': والمراد (بالإجازۃ) جواز العمل بە والقول بأنه حجة؛ 
وابالواحد) ھنا حقیقة الوحدة؛ وأما في اصطلاح الأصولیین فالمراد بە 
ما لم یتواترء وقصد الترجمة الرد بە علی من یقول: إِن الخبر لا یحتج بە إلا إذا 
رواہ آکثر من شخص واحد حتی یصیر کالشھادةء ویلزم منە الرد علی من شرط 
أربعة أو اکثر فقد نقل الأستاذ أبو منصور البغدادي أن بعضھم اشترط في 
قبول خبر الواحد أن یرویە ثلاثة عن ثلاثة إلی منتھاہء واشترط بعضھم أُربعة 
عن أُربعةء وبعضھم خمسة عن خمسة وبعضھم سبعة عن سبعةء انتھی . 


۔)۲۲٦٢‎ /۱٥( افتح الباری) (۱۳/ ۲۳۳)۔ (۲) (إرشاد الساريی)‎ (١) 
.)٢۲٢۳٣ ۲۳۳ /۱۳( افتح الباريی)‎ )۳( 
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وکأن کل قائل منھم یری أن العدد المذکور یفید التواترء أو یری 
تقسیم الخبر إلی متواتر وآحاد ومتوسط بینھمء وفات الاستاذ ذکر من قاط 
اثنین عن اثنین کالشھادة علی الشھادةء وھو منقول عن بعض المعتزلة؛ 
ونسب إلی الحاکمء وأنه ادعی أنە شرط الشیخینء ولکنە غلط علی الحاکم 
کما أوضحته في الکلام علی علوم الحدیث٠‏ انتھی . 

رتاقاتعظفت ۷ت ال دالوا کا عستل ال يتمرحست 
الأصولیین ما لم 7 والتقیید بالصدق لا بد منەء فلا یحتج بالکذوب 
اتفاقاًء أما من لم یعرف حاله فثالٹھا یجوز إِن اعتضدہ انتھی. 

وقال الحافظ''' فی (باب الحجة علی من قال: إن أحکام النبيی ا 
کانت ظاهرةًا کما سیأتي في (کتاب الاعتصام: قال ابن بطال: أراد 
الردٌ علی الرافضة والخوارج الذین یزعمون أُن أحکام النبي قُْ وسننہ 
منقولة عنهہ نقل تواترء وأنه لا یجوز العمل بما لم ینقل متواترأء قال: 
وقولھم مردود فقد انعقد الإجماع علی القول بالعمل بأخبار الاحاد 
اتی 

قال الحافظ'': قوله: ٦‏ والفرائضش؛ قال الکرمانی'': لیعلم إنما هو 
فی العملیات لا في الاعتقادیات؛ انتھی مختصراً. 

وکتب الشیخ في (اللامم؛' ٭: قوله: (کتاب أخبار الآحاد) یعني 
بذلك إثبات أن أخبار الاآحاد بمعنی ما لیس بمتواتر مفیدة للعلم؛ وإن 
لم پبلغ حد الجزم؛ انتھی. 

وقال صاحب (الفیض؟': دخل المصنف فی بعض سمسائل الأصول؛ 
فذکر إجازة خبر الواحدء وحاصله أنه یفید القطع إذا احتفث بالقرائن کخبر 
)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)۲٤٢ /۱٥١(‏ ففتح الباري) (۳۲۱/۱۳). 


)۳( (فتح الباری) ٣/١٣(‏ ۲۳)۔. )٤(‏ شرح الکرماني) .)٥١٤/٤٥١(‏ 
)٥(‏ (لامع الدراری؛ (۱۰/ ۲۲۷۰)۔ )٦(‏ افیض الباري) .)٥١٥٤ /٦(‏ 
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الصحیحین؛ علی الصحیح؛ بیلد أآنہ یکون ظا ونسب إلی اأُحمد ان انان 
الآحاد تفید القطع مطلقاًء انتھی. 


وکتب الشیخ فی (اللامع)''': أراد بالترجمة أنه لا یشترط العدد في 
کل خبرہ بل یکتفي بخبر الواحد في کثیر من المواضع إذا کان عدلا 
ودلالة الروایات علی ھذا المدعی ظاھرةء حیث اکتفی في آکٹرھا بإخبار 
الواحد إذا کان عدلاًء وفي لها الف کے ھا جت تم لغ 
نو الاو او 

وئی حائکة! کر لا یلت عليك ما ثال الستدی''': ئا قلت> گت 
یصح الاستدلال بما ذکر في ھذا الباب من الأحادیث علی حجیة خبر 
الأآحاد مع ان کلھا أخبار آحادء والاحتجاج بھا یتوقف علی کون خبر 
الواحد حجة فھو مردود؟ فالجواب أنه أشار بإکثار الأخبار فی ھذا الباب 
الین آت در المترة مَثواتَ :رلیٰذا اکٹ زإلا کْدایه فی الاأبواب الاقتصار 
علی حدیث آأو حدیثین: واللہ اأعلم انتھی . ۱ 

یعتی: الاستدلال لیس بخیر واحل :یل :باخبار کثیرة وصلت إلی عد 
التواتر فکأنہ انشقدل علی قول خر الو اد بخی المٹوائر معئےء: آنتھیں: 

قوله: (والأحکام) قال القسطلانی””: جمع حکم؛ وھو خطاب اللہ 
تعالی المتعلق بأفعال المکلفین من حیث إنھم مکلفونء وھو من عطف العام 
علی عام أخص منه؛ لن الفرائض فرد من الاأحکامء انتھی. 

قسولے: (ملان جاک فا با فسبووا کچ (الےجرات: ]٦‏ الليےة) قال 
الحافظ'': وجە الدلالة منھا یؤخذ من مفھومي الشرط والصفة؛ فإنھما 
یقتضیان قبول خبر الواحدء وهذا الدلیل یورد للتقوي لا للاستقلال؛ لآن 


(١)‏ (لامع الدراري) (۲۷۱/۱۰)۔ 
() ؛فإرشاد الساريی) )٤( .)۲٤٤ /۱٥(‏ انح الباريی) (٣۱/٣۲۳ء .)۲۳٢٣٢‏ 
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المخالف قد لا یقول بالمفاھیم؛ واحتج الأئمة أیضاً بآیات أآخری 
وبالآحادیث المذکورة في الباب؛ واحتج من منع بأن ذلك لا یفید إلا 
ال رایت نات مجٹوما یفید القطع کالتواتر المعنوي٠‏ وقد شاع فاشیاً 
عمل الصحابة والتابعین ب بخبر الواحد من غیر نکیرں بای اب روح 


کو۶ تل یا 


علی :القیول؛ واحتج بعض الأئمة بثوله تعالی: فََاما الرسول بلع کا از 
الکن یك کچ [المائدة: ]٦٦‏ مع اق کَاؤََس.'َلا إلی الناس کافةء ویجب 
عليه تبلیغھمء فلو کان خبر الواحد غیر مقبول لتعذر إبلاغ الشریعة إلی الکل 
ضرورة لتعذر خطاب جمیع الناس شفاھاء وکذا تعذر إرسال عدد التواتر 
إليھم وهھو مسلك جیدہ إلی آخر ما ذکر الحافظ من الدلائل وشبھات 
المخالفین إلی أن قال: وکل ھذا مبسوط في اصول الفقه اکتفیت ھنا 
ارڈ ال و ملیا ر السف ھا نات ×غشررۃ خوتا 


(٥۔‏ باب بعث النبي وه الزبیر طلیعة وحدہ) 
قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث جابرء وھو الحدیث الرابع عشر 
من إجازة خبر الواحدء انتھی. 


٢(‏ ۔ باب قول الله: 

للا مد خاو یت لئ للا اپ بوّک لک... یچ (الاحزاب : )٠٦‏ الخ 

قوله: (فإذا أذن لە واحد جاز) وجه الاستدلال به أنه ٠‏ یقیدہ بعدد 
فصار الواحد من جملة ما یصدق عليه وجود الاذنء وھو متفق علی العمل 
بە عند الجمھور؛ ثم ذکر فیيە حدیثین : اُحدھما ار تنک آئی عوسی ا 
الاستئذانء وھو الحدیث الخامس عشرہ والثانی: حدیث عمر في قصة 
المشربةء وھو طرف من حدیث طویل تقدم في تفسیر سورة التحریمء وھو 
السادس عشرہ وآراد البخاري أن صیغة طبْقدّت لہچ علی البناء للمجھول 


(١)‏ افتح الباری) (۱۳/ ۲۳۹)۔ 
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تصح للواحد فما فوقهء انتھی من دالنتم؛''۶. 


٤(‏ ۔ باب کان النبی پا 
یبعث من الأمراء والرسل واحداً بعد واحد) 

قال الحافظ!”: وقد سبق إلی ذلك أیضاً الشافعي فقال: بعث 
رسول ال گا سرایاہ وعلی کل سریة واحد وبعث رسلە إلی الملوك إلی 
کل ملك واحد. 

قال الحافظ : غفأما أمراء السرایا فقد استوعبھم محمد بن سعد في 
الترجمة النبویةء وعقد لھم بابا سماھم فيه علی الترتیبء ثم ذکر الحافظ 
اأسماء أمراء البلاد التيی فتحت؛ وکذا ذکر بعض أمراء القری؛ ثم قال: وأما 
رسلە إلی الملوك فسمی منھم دحیة وعبد اللہ بن حذافةء وھما فی ھذہ 
الترجمةء وآخرج مسلم أن النبي ق٤‏ بعث رسلە إلی الملوكء یعني: الذین 
کانوا فی عصرہ؛ وقد استوعبھم محمد بن سعد أیضاء انتھی. 

ٹم لا یذھب عليك أن هذہ الترجمة بظاھرھا مکررة؛ لأنه قد تقدم قریباً 
فی مبدأً اکتاب أخبار الاحاد) وکیف بعث النبی قِِكُ أمراءہ واحداً بعد واحد 
دسکن التفصي نآ2 الارا امت ورعہ سان بل هي جزء للترجمة؛ 
و یقال: إن الترجمة الأولی مثبتة ۔ بکسر الباء ۔ لأصل الباب؛ وھو إجازةۃ 
خبر الواحدء وھذہ الترجمة مثبتة ۔ بفتح الباء ۔ کما بسطت ذلك في الأصل 
الستین من أُصول التراجم من أن بعض التراجم یکون مثبتاء انتھی. 

ثم لا یخفی علیك ان القصة المذکورة فيی حدیث الباب غیر القصة 
المذکورة فی ترجمة الباب؛ لا کما توهّم بعض الشرٗاح من اتحاد القصتین . 

قال القسطلان ی7۳ وقد افراٹ سی اتقیعخ الژركشیي ا عا:تضء× عن 


.٦۲٤٢ ء۲٤١/١۳٢( لح الباريی؛‎ )٢( ۔)۲٤٥٢‎ /۱۳( اح الباری)‎ )١( 
.)۲٥۷ ء۲٥٦٢‎ /۱٥( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )( 
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ابن عباس أن رسول اللہ قلٍ بعث بکتابه إلی کسری ثم قالء کذا وقع 
الحدیث في الآمھات؛ ولم یذکر فيه دحیة بعد قوله: بعث؛ والصواب 
إثباتەء وقد ذکرہ البخاري معلقا وھو الصواب٠‏ انتھی . 

ونقله عنه صاحب (المصابیح) ساکتا عليهء قال في (الفتح) کل آن 
ذکرہ: فیه خبطء وکأنه توھم أن القصتین واحدةء وحمله علی ذلك کونھما 
من روایة ابن عباس؛ والحق أن المبعوث لعظیم بصری هو دحیة 
والمبعوث لعظیم البحرین عبد اللہ بن حذافةء وإن لم یسم في ھذہ الروایة 
فقد سمي في غیرھاء ولو لم یکن في الدلیل علی المغایرة بینھما إلا بعد 
ما بین بصری والبحرین؛ فإن بینھما نحو شھر؛ وبصری کانت في مملکة 
مرقل عَلكَ الروّہت: والبخرین کاثت :فی مملکة کسری ملك الفرس: قال: 
وإنما نبھت علی ذلك خشیة أن یغتر بە من لیس لە اطلاع علی ذلك؛ 
راقالرتقق اتی 


(ہ ۔ باب وصاۃ النبی ٌَُ وفود العرب...) إلخ 
الوصاة بالقصر بمعنی الوصیةء والواو مفتوحة ویجوز کسرھا٘ وقد 
تقدم بیان ذلك في أوائل (کتاب الوصایا)ء وذکر فيه حدیثینء والغرض 
و الحدیث ت و روڈ وت عو من وہ فان 
عليهء اف من (الفتح)''' مختصراً. 


(٦۔‏ باب خبر المرأةۃ الواحدة) 
الترجمة بظاھرھا مکررة؛ لأنھا تقدم قریباً فی (کتاب أخبار الاحاد) 
عت بعت اتی گل رنہ راتا بیع راخت رشنکن:اللسض یىی غتۃ یان 
الأولی لیست بترجمة مستآأنفة بل ھی جزء للترجمة السابقةء ویمکن أن 


۔)۲٢٢‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۱ ۰٥۰۔‏ کتاب أخبار الآحاد 





یقال: إن الترجمة الأولی مثبتة ۔ بکسر الباء ۔ لأصل البابء وھو إجازة خبر 
الواحدء وهذہ الترجمة الثانیة مثبتة ۔ بفتح الباء ۔ وھو الأصل الستون 
من أصول التراجمء وفي اتقریر المکي''': قوله: (واحداً بعد واحد١‏ لیس 
المراد بە الإرسال علی سبیل التعاقب؛ء بل المراد إرسال الاحادي بالکثرة؛ 
سواء کان علی سبیل الاستقلال أو علی سبیل التعاقب . 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث ابن عمروء بە وہما في البابین قبله 
تکمل الأخادیث اثنین وعشترین خدیثاء انٹھی. ۱ 

ثم البراعة في لفظ التوبة وأکل اللحم وھو مذبوح علی أن قوله: سعد 

یذکر قوله عز اسمه: ٭لفمنیم شی سی میڈ الایة [مود: ٢٤٠٤٥]ء‏ وقوله: سنة 
یذکر قوله غز اآسمه: وک یوما عند ات سَتَو الایة [الحج: ۷٦]ء‏ 
وقال: کم 0ئ0"( اض عدد يِینَ46 7 
عن الأکل لکونە من شأن الموتی”'. 


و ور نے 


(١)‏ (لامع الدراريی) /۱١(‏ ۲۷۷)۔ 
۲( افتح الباری) (۱۳/ .)۲٤٢٢‏ 
(۳) الامع الدراريی) (۱/ ١٢٦)۔‏ 








٦۔‏ کتاب الاعتصام 0 البواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 ٦۔‏ کتاب الا عتصام ظَٗ 








ھذا الکتاب عند ھذا العبد الضعیف: آخر کتاب من ھذا الصحیح؛ 
فإن الإمام البخاري تَِلله بدأ کتابہ ببدء الوحي إلی رسول اللہ گلا وختمه 
بکتاب الاعتصام بالکتاب والسُنَةء فإنه الأصل في الدین والشریعةء وأما 
مبدؤہ ومأًخذہ فھو الوحي؛ وما سیأتي من ٢‏ کتاب الرد علی الجھمیة) لیس 
بکتاب مستائنف عندیٰ: قالہ عوا نکھت لھذا الکتاب؛ فإن من عادۃة 
الإمام الھمام البخاري أن یذکر في الکتب الأضداد هذاء ولذا ذکر أبواب 
الکفر في (کتاب الإیمان)ء وآبواب الجھل في (کتاب العلم)ء وأبواب 
الدعاء لمنع المطر في (کتاب الاستسقاء)ء وأمثالهء ولما کان أبواب البدعة 
من أضداد کتاب الاعتصام من الکتاب والسَّنَة ذکرھا بعدہ. 

قال الحافظ''': (الاعتصام) افتعال من العصمةء والمراد امتثال قوله 
تعالی : هلاوَآعْتیمُوا بل الہ جَییشًا٭ الآیة [اک عمران: .]٠٤٤‏ 

قال الكرماني''': المراد (بالکتاب) القرآن المتعبد بتلاوتہء وابالسُنَة) 
ما جاء عن النبي قَُ من أقواله وأفعاله وتقریرہ وما همٌ بفعلهء والسُنَّة فيی 
اأصل اللغة: الطریقةء وفي اصطلاح الاأصولیین والمحدثین ما تقدمء وفي 
اصطلاح بعض الفقھاء ما یرادف المستحبء انتھی مختصرا من ھامش 
داللامم؛'''. 

وبسط الکلام فیه علی تحقیق معنی السٌّنَة فارجع إليه لو شئت. 


وقد تقدم في مقدمة ٦‏ اللامع)''' في بیان ذکر المناسبات بین الکتب 


۔)۲۸/۲٢( (فتح الباری) (۱۳/ ٢٥٤۲)۔ (۲) اشرح الکرماني)‎ (١) 
.)۲۸۳/۱( فالامع الدراريی)‎ )٤( (لامع الدراري؛ (۱۰/ ۲۷)۔‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري مرا ٦۔‏ کتاب الاعتصام 


۱ 
۱ 


والأبواب ما قال الحافظ*': ولما کانت الأحکام کلھا تحتاج إلی الکتاب 
والشُنَء قال: الاعتصام بالکتاب والسُنَةء وذکر أحکام الاستنباط من الکتاب 
وَالْعْنَة والاجتھاد وکرامیة:الاسلاف:وکان أاصل العضمة أوَلا وآخراً هو 
توحید اللہ تعالیء فختم بکتاب التوحیدء انتھی. 

قلت: وما ذکرہ الحافظ فی الغرض من ھذا الکتاب قد سبق إلی ذلك 
الکرمانی''' إِذ قال في آخر اکتاب الاعتصام): وھذا آخر ما قصد إیرادہ في 
الجامع من مسائل أصول الفقهء انتھی . 

وأما المناسبة بین کتاب الاعتصام والرڈ علی الجھمیة فیمکن أن 
راز 2و الستتاظاف راف والنلامروسا :سار کَوالشالة 
أخری؛ فقد قال اللہ تعالی في الکتاب الحکیم: فلإیْضلُ پوہ صَیْبا مَيهَدی 
وہ کیٹا کے [البقرة: ]٦٢‏ ترجم بکتاب الرڈ علی الجھمیة احترازاً عن 
الاستنباط المضل؛ کذا فيی ھامش ڈاللامم)''. 


(١۔‏ باب الاعتصام بالکتاب والسْنَة) 


ھکذا في النسخ الھندیةء وأما فی نسخ الشروح فلیس فیھا هذا البابء 
بل فیھا (کتاب الاعتصام بالکتاب والسّنّةء وذکر تحته أحادیث الباب . 

قوله: (قال ابو عبد اش: وقع هھنا: <یغفنیكمء واإِنما هو: نْعشْكُمء ینظر 
في أصل ؛ىکتاب الاعتصامء) هذہ العبارۃ موجودة فی نسخ الشروح؛ وکذا علی 
حاشیة النسخة (الھندیة). 

قال الحافظ''': قوله: اینظر.٠٠٥‏ إلخء فيه إشارة إلی أنە صَنَف 
اکتاب الاعتصام) مفرداء وکتب منە ھنا ما یلیق بشرطه في ھذا الکتاب: 
کما صنع في کتاب (الأدب المفرداء فلما رأی ھذہ اللفظة مغایرۃ لما عندہ 
أنه الصواب أحال علی مراجعة ذلك الأصل٠؛‏ وکأنه کان فی هذہ الحالة 


.)۹۰/۲٥( شرح الکرمانيی)‎ ٢١( .)٦۷٤ص‎ ( امقدمة فتح الباري)‎ )١( 
۔)۲٤٤‎ /۱۳( افتح الباريی؛‎ )٤( .)۳۰۹/۱۰( (لامع الدراري؛‎ )(٣( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





جک 


غائباً عنەء فأمر بمراجعته وأن یصلح منەء وقد وقع لە نحو ھذا في تفسیر 
انت ظَھرہ [الشرح: ۴]ء انتھی. 


(ام ۔ باب قول النبی و بعثت بجوامع الکلم) 

قال الحافظ''': یعني أنە گلا کان یتکلم بالقول الموجزء القلیل اللفظء 
الکثیر المعنی؛ وجزم غیر الزھري بأن المراد ابجوامع الکلم) القرآنء بقرینة 
قوله: (بعثت)ء والقرآن هو الغایة فی إیجاز اللفظ واتساع المعانيء انتھی. 

قولە: (ونصرت بالرعب ...) إلخء کتب في ھامش النسخة المصریة عن 
لان اتی 2ئ علی خاان ارم امن ہمت الال 
والمتاع والعبید والأفراس کما عليه الأمراءء إذ معلوم أنە قلُ رہما یمضي 
عليه شھران ولم یوقد النار في بیته 8ء والرعب مسیرة شھر علی ھذا 
الحال من خواصہ پا نعم کان منه نصیب لمن کان علی حاله 
من خلفائہ َء انتھی ۔ 

ثم اعلم ان المصنف ذکر في الباب حدیثین عن أبي ھریرة؛ احدھما 
بلفظ الترجمة؛ وثانیھما بقولہ گل : (ما من الأنبیاء نبی إلا اأعطی من الاّیات) 
الحدیثء وتقدم أیضا فيی فضائل القرآن ومرٌ ھناك الکلام علی شرح ھذا 
الحدیث . 


قال الحافظ'": قیل: یؤخذ من إیراد البخاري ھذا الحدیث عقب 
الذي قبله أن الراجح عندہ أن المراد بجوامع الکلم القرآنء ولیس ذلك 
بلازمء فإن دخول القران في قولە: ا بعثت بجوامع الکلم) لا شك فيه 
وإنما النزاع ھل یدخل غیرہ من کلامه من غیر القرآنء ثم ذکر الحافظ أمثلة 
جوامع الکلم من الآیات والاأحادیث النبویةء فارجع إليه لو شئت . 


.)۲٤١۷ /۱۳( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲٥٢/٤( ا صحح البخاري بحاشیة السندي)‎ )٢( 
۔)۲٤۸/۱۳( ففتح الباريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 0ن ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





(٢۔‏ باب الاقتداء بسٹن رسول الله يٍَة) 
أيی: قبولھا والعمل بما دلّت عليهء فأما أقوالہ قللُ فتشتمل علی أمر 
ونھي وإخبارء وسیأتي حکم الأمر والتھيی في باب مفردء وأما أفعاله فتأتي 
ھا ےی ات تاد رتا قال الا ٠‏ 
قولە: (کل امتي ...) إلخ؛ آفاد العلامة السنديی''' في ھامش النسخة 
المصریة: لعل المراد بالآمة أمة الدعوۃء والمراد بمن أبی من أبی الڑإیمان 
بەء وھو المراد بالعصیان لا مطلق العصیانء والل تعالی أعلمء انتھی. 


(٢۔‏ باب ما یکرہ من کثرۃة السؤال...) إلخ 

وقوله تعالی: (طالا تَکلوا عَنْ أَشّٛی. ..٭ [المائدة: ۱۰۱]...) إلخ. 

الغرض من ھذہ الترجمة الإشارة إلی مسألة خلافیةء وھي ھل ینبغی أن 
یسأل عن النوازل قبل وقوعھا أم لا؟ وظاھر میل البخاري إلی کرامة ذلك. 

وقولە: (ومن تکلف ما لا یعنیيه) کأنه بیان دو ما یکرہ من کثرة 
السؤال)ء ونظیر ذلك ما تقدم فی فی ا9کتاب الطھارۃ) من ( باب التماس الوضوء 
إذا حانت الصلاة)ء وتقدم کت (کتاب العلم) ( باب الرحلة في الاڈ 
النازلة)ء وجمھور العلماء علی جواز السؤال عن النوازل قبل وقوعھا. 

قال الحافظ'”': واشتد إنکار جماعة من الفقھاء منھم ابو بکر بن العربي 
فقال : اعتقد قوم من الغافلین منع السؤال عن النوازل إلی ان تقع نا سو 
الیةء ولیس کذلك؛ قال الحافظ : وھو کما قال لأن کی اختصاص 
ذلك ہزمان نزول الوحی؛ ویؤیدہ حدیث سعد الذي صدر بە المصنف الباب : 

وکذا بسط الکلام في (الاأوجزا'ٴ' علی حدیث النھي عن قبلء وقال: 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۳/ .)۲٥٢‏ 


.)٦١۷٢ - ٦١٥ /۱۷( أوجز المسالك)‎  )٤( .)۲٦٦ /۱۳( افتح الباری)‎ (۳( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وکثرة السؤال إلی آخر ما في هھامش دالادمیم؛'''. 


٤(‏ ۔ باب الاقتداء بأفعال النبی يَةٌ) 


تقدمت الإشارة قبل باب إلی ھذہ الترجمة فی کلام الحافظ وظاھر 
کلامہ فی الترجمة المتقدمة أنھا بمنزلة الکتاب للأبواب الاآتیة. 


وعندي: یحتمل أن یکون الباب الأول لبیان سنن الھدی من الأقوال 
والأفعال وغیرھماء والمراد بھذا الباب سنن الزوائد من الأفعال العادیة کما 
یدلٌ عليه روایة الباب . 


لکن الأوجه عند ھذا العبد الضعیف : أن الغرض من الترجمتین 
مختلف جنذّاًء فالغرض من الترجمة الأولی التأکید والتحریض علی اتباع 
النبي قُ عملاً بقوله لە تعالی: فان گُشُر تبون الہ فَاتيعون ہچ [آل عمران: ]٢٣‏ 
ولقولہ عژ اسمہ: لوا ٤النگم‏ یئل کش وع یکا تہُنہ عَلُ کانکھواچ (الحشر: 
۷ء وردٌاً علی الفرقة القرآنیة القائلین بأنا لا نأاخذ إلا بما في القرآنء وقد 
وردت في ذمھم الروایات الکثیرةء ذکر عدة منھا صاحب ا(المشکاة) في 
(کتاب الاعتصام)ء والغرض من ھذا الباب الثاني الإشارة إلٰی اختلافھم في 
حکم افعاله ُء والمسألة مبسوطة في أصول الفقه. 

قال العینيی'': قال قوم: یجب اتباعه في فعله کما یجب في قوله 
حتی یقوم دلیل علی الندب أو الخصوصیة بەء قال ابن شریح وأبو سعید 
الاصطخريء وقال آخرون: یحتمل الوجوب والندب والإباحةء ویحتاج إلی 
القرینةء وبە قال أبو بکر بن أبي الطیب؛ وقال آخرون: للندب إِذا ظھر وجە 
القربةء وقیل: لو لم یظھرء وقال آخرون: ما فعله إن کان بیاناً لمجمل 
حکمە حکم ذلك المجمل وجوباً أو ندباً أو إباحةء وقال الشافعي: إِنە یدلَ 
علی الندبء وقال مالك: یدلٌ علی الاباحةء انتھی ۔ 


.۔)٦٥١٥٥‎ /٥٦( اعمدۃة القاريی)‎ )٢( (لامع الدراريی) 7 ۸۱ء‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای مر ا ٦۔‏ کتاب الاعتصام 


۱ 
۱ 


وھکذا في دالفیں''' بذرة االسة ان قاللھاتء رعزا اقرل:افالک لی 
الجمھور إلی آخر ما في ہامش ەااللامع)''' فارجع إليه لو شثت . 


(ہ ۔ باب ما یکرہ من التعمق والتنازع 
والغلو فی الدین والبدع) 

قال الحافظ“”: زاد غیر أبي ذر: (في العلم) وھو یتعلق بالتنازع 
راع جا کما ان قوله: ٢والغلو‏ في الدین والبدع) یتناولھما . 

وقوله: (لقول اش تعالئی: ليَأمَلَ التب لا تَنلوا فی وییعظم...٭ 
[النساء: ۱۷۱]) إلخء صدر الایة یتعلق بفروع الدینء وهي المعبر عنه في 
الترجمة بالعلمء وما بعدہ یتعلق بأصوله. 

وقال أیضا'' ذیل شرح الأحادیث: قال ابن بطال“: في أحادیث 
الباب ما ترجم لە من کراھیة التنطع والتنازع لإشارته إلی ذمٌ من استمر علی 
الوصال بعد الٹھي؛ ولإشارۃ علي إلی ذمٌ من غلا فيهەء فادّعی أن النبي للُ 
خضّہ بأمور من علم الدیانة دون غیرہ: وإشارتہ پل إلی ذمٌ من شدّد فیما 
ترخص فيهء وفي قصة بني تمیم ذمَ التنازع المؤدي إلی التشاجر؛ ونسہة 
اُحدھما الآخر إلی قصد مخالفتهء فإن فيه إشارۃ إلی ذم کل حالة تؤول 
بصاحبھا إلی افتراق الکلمة أو المعادات؛ وفي حدیث عائشة إشارۃ إلی ذمٌ 
التعسف في المعاني التي مخشیتھا من قیام أبيی بکر مقام رسول اللہ قٌَ انتھی . 

قوله: (إِني اعلمھم باش...) إلخء في امش النسخة المصریة عن شیخ 
الإسلام'۲: آشار بە إلی القوة العلمیة. 

وقوله: (واشدھم لە خشیة) أشار بە إلی القوۃ العملیةء أي: یتوھمون 
ان رغبتھم عما فعلته أفضل لھم عند اللہ تعالیء ولیس کذلك إذ أنا أعلمھم 
بالأآفضل وأولاھم بالعمل بەء انتھی. 
)١(‏ ففتح الباري) )٢( .۲۲۷ ٣/۱۳(‏ الامع الدراريی؛ (۲۱۷۸/۱۰ء .٦۲۱۷۹‏ 


(۳) ففتح الباريی) (۲۷۸/۱۳)۔. )٤(‏ ففتح الباريی) (۲۸۰//۱۳). 
(ہ٥)‏ (شرح ابن بطال) )٦( .۲۲٤۹/۱۰(‏ ستحفة الباري) .)٤٥٥/٦(‏ 
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قوله: (تزعمان آن ابا بکر فیھا کذا۔۔۔) إلخء کتب الشیخ فُدُس سرّہ في 
(اللامع؛''' الکلام علی شرح ھذا المقامء ورڈ ما استدل بە طائفة الشیعة 
علی مخترعاتھم وتوھماتھم الفاسدةء فارجع إليه لو شئت؛ وقد ذکر الشیخ 
نُس سوہ توجبھاً نفیساً لھذا الحدیث. 

وفی هامش النسخة المصریة*': قوله: (الظالم.٠٠٥‏ إلخء إنما ساغ 
للقغاس آ0 نول اك تع :لأئ کا لوا فلت واللوالت نا ہیں تلشرہء او قی 
فلت لا اد ما کال اتی ۱ 


(٦۔‏ باب إثم من آوی محیا) 
قال القسطلانی”': آف2 متتغا او ظالنا 
قوله: (رواہ علی...) إلخء قال في (الفتح): تقدم موصولاً في الباب 
الذي قبلەء قال في (عمدۃ القاري): لیس في الباب الٰذي قبله ما بطابق 
الترجمة؛ وإنما الذي یطابقھا ما تقدم في ( ہاب الجزیة) في (باب إثم 
من عامد ثم غدرا قال فیه: (فمن نوناق لٹا او آری مت اتاتب 
لعنة اللہ٢ء‏ انتھی من (القسطلاني) . 


(۷۔ باب ما یذکر من ذم الرأ٘ي وتکلف القیاس) 


کتب الشیخ قُدُس سرُہ في ٦اللامع)'':‏ أراد المؤلف بذکر البابین ھذا 
وما بعدہ أن کل قیاس غیر محمودہ ولا کله مذمومء فأما قیاس مجتھدي 
الأمةء أي: ما لا یخالف أصول الشرع وقواعد الدین وکان مستنداً إلی أھل 


.)۲۸٢ الدراريی؛ (۲۸۱/۱۰ ۔‎ عمال١‎ )١( 

.)٤٥١٥/٦( ا تحفة الباريی)‎ )٢( 

(۳) ؛١(إرشاد‏ الساري) )۳۰٦٣/۱٥(‏ وانظر: (افتح الباريی) (۲۸۱/۱۳)ء و(عمدة القاريی) 
/١٦١(‏ ٥٥٥)۔‏ 

.)۲۲۸۵ ء۲۸٣/۱۰( دا لامع الدراري)؛‎ )٤( 
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الأدلةء فھذا النوع من القیاس محمودہ والمذموم ما یخالف ذلكء ویلزم 
فیە تخصیص النص أو مخالفته أو ترك العمل بە إلی غیر ذلك مما هو 
معر فی ایی 

وفی ھامشهہ: وحاصلە ما آفادہ الشیخ أن الغرض من ھذا الباب الرد 
علی من یزعم ان کل قیاس صحیح محمود وإن لم یبن علی أُصل شرعيء 
والغرض من الباب الاتي وھو قوله: ١باب‏ من شبّه أصلا معلومأ ٥٠.٠.‏ إلخ؛ 
الرد علی من زعم أن کل قیاس باطل مذمومء فمن حکی عن الإمام 
البخاري أنە منکر للقیاس بناء ونظراً علی ھذا الباب الأول فقط فلم یصب . 

قالخا قوله: ( باب ما یذکر من ذمٌ 0ف جا إلخء آوت 
الفتوی بما یؤڈي إليه النظرء وو یصدق علی ما یوافق النصٌ وعلی 
ما یخالفهء والمذموم منه ما یوجد النص بخلافهء وأشار بقوله: [0من)] إلی 
ان بعض الفتوی بالرأي لا یذمء وھو إذا لم یوجد النصّ من کتاب أو سُنة 
أو إجماع. 

وقوله: (وتکلف القیاس) أي: إذا لم یوجد الأمور الثلاثةء واحتاج إلی 
القیاس؛ فلا یتکلفه بل یستعمله علی أوضاعه؛ ولا یتعسف في إثبات العلة 
الجامعة التيی هي من آرکان القیاس؛ بل إذا لم تکن العلة الجامعة واضحة 
فلیتمسك بالبراءة الأصلیةء ویدخل فی تکلف القیاس ما إذا استعمله علی 
أوضاعه مع وجود النصّ؛ وما إذا 7 الا تال رثاول لنتالفھ شنا 
بنا ویشتد الْذْمٌ فیه لمن ینتصر لمن یقلدہ مع احتمال أن لا یکون الأول 
اطلع علی النص٠‏ انتھی. 

زمکذاظغی ۶ السی)۴۹'ء وزاذ فان قلََٰ ری الیٹی سنله آلی غمر 
قال: (إیاکم 002-2 الرأي فإنھم أعداء السنن: أغنتھم الإأحادیث أن 
یحفظوها فقالوا بالرأيی فضلوا وأضلوا)ء قلت: فی صحتہ نظر؛ ولئن سلمنا 
فإنە راد بہ الرأي مع وجود النصء انتھی. کذا ظَ ھامش (اللامع). 


.)٥٢٥٥ /٥٦١( 'عمدہ القاري)‎ )٢( ففتح الباريی) (۲۸۲/۱۳)۔‎ )١( 
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(۸ ۔ باب ما کان النبی ؿهُ یسأل 
مما لم ینزل عليه الوحی...) إلخ 

قال الحافظ*'': أي: کان لە إذا سٹل عن الشيء الذي لم یوح إليه 
فیه حالان: إما أن یقول: لا أدري؛ وإما أن یسکت حتی بأتيه بیان ذلك 
بالوحي؛ ولم یذکر لقوله: ۷لا أدري)؛ دلیلاً فإن کلَاٌ من الحدیثین المعلق 
والموصول من أمثلة الشق الثانيیء وأجاب بعض المتأخرین بأنه استغنی 
ٹ4 جوابە بەء والذي یظھر أنە أشار بالترجمة إلی ما ورد فی ذلكء ولکنە 
لم یۂ یثبت عندہ منە شيء علی شرطه؛ وإن کان یصلح للحجة کعادته في أمثال 
ذلك٠‏ وقد وردت فيه عدۃة أحادیٹ؛ منھا حدیث ابن عمر: (جاء رجل إلی 
النبي قَلُ فقال: أي البقاع خیر؟ قال: لا أدريء فأتاء جبرئیل فسأله فقال: 
لا أدريی؟ فقال: سل ربك فانتفض جبرئیل انتفاضة) الحدیث؛ أخرجه 
ابن حبانء وأما حدیث أبي ھریرة أن رسول اللہ قلِ قال: (ما أدري الحدود 
کفارة لأهلھا ام لا)؟ وھو عند الدارقطني والحاکم فقد تقدم فی شرح 
حدیث عبادة من ا(کتاب العلم) الکلام عليه مختصراًء 

قلت: ومثله ما أخرجه الامام ابو داود'' وی اباب التخییر ہین 
الأنبیاء 8للك" عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ ل: ١ا‏ أدري أَتْبْع لمِبنٌ 
ھو ام لا؟ وما ادري آضتیر نبی ھو ام لا؛؟ قال الشیخ في بد وھذا 
قبل أن یوحی إليه فی أمرہء ثم أعلمه اللہ بعد ذلك أنه أسلمء فقد روی 
اید من حدیت, سھل الساعدی قال: قال رسول اط پل قلا تسبوا ثعاً 
فإنه قد أسلم)ء وقوله: (آعزیر نبي هو آم لا؟) لعله أعلم بعد ذلك أنه نبي: 
انتھی من (البذل)٢.‏ 

وفي هامش ەااللامع)''' بعد ذکر أقاویل الشرٌّاح في غرض الترجمة: 


.)٦٦٤۷٤( ففتح الباري) (۱۳/ ۲۲۹۰. (۲) سن أبي داودا‎ )١( 
۔)٤٤٣/٥( (مسند أحمد؛‎ )٤( ل(ہذل المجھود) (۱۳/٤۸ء ۸۵)۔‎ )۳( 
۸ ‫- (لامع الدراريی) ) ,۸۵۸ء۲۱۸۵‎ )٥ہ(‎ 
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والأوجە عند هذا العبد الضعیف : أن غرض المصنف بھذہ الترجمة الإشارةۃ 
إلی مسألة خلافیة شھیرۃء وہي ہل کان للنبي قَلٍَ حق الاجتھاد أم لا بّ لە 
من انتظار الوحي؟ ذکر الحافظ الإشارۃ إلی ھذہ المسألة في باب سیأتي بعد 
عدة ارابو ود ترف) لایس ملک مں الگئر یہ إذ قال: رسشال آج گرڈ 
مرادہ الاإآشارة إلٰی الخلافیة المشھورة ذ فی صول الفقہ وھي : : ہل کان لە ہلا 
ان یجتھد فی الأحکام أم لا؟ انتھی . 

والأوجهە عندي: أن الإمام البخاري آشار إلی ھذہ المسألة بھذا الباب 
لا بالباب الاتيی ثم ذکر في ھامش االلامع) تفصیل الأقوال في هذہ 
المسألةء وفیه: قال ابن رسلان في شرح أبي داود تحت حدیث : الولا أن 
اش علی أمتی...) إلخ: قد اختلف الأصولیون في ھذہ المسألة علی أربعة 
أقوالء الٹھا: کان لە أن یجتھد في الحروب والآراء دون الأحکام 
ورابعھا: الوقف 

وقال النووي في حدیث الغیلة: وفيه جواز اجتھادہ قَلّء وبه قال 
جمھور أھل الأصول؛ وقیل: لا یجوز لتمکنە من الوحي؛ والصواب 
اوک 

تال اَيَفناك' آتاً آىن:النیا فاھی الطلاء علی جرار اجممات گلا نہا 
ووقوعه منهء وأما آمور الدین فقال آکثر العلماء بالجوازء وحکاہ العینيی عن 
الشافعي وأحمد وأبي یوسفء قال السرخسي في (المبسوط): وھو الصحیح 
عندنا؛ لأنه إذا جاز لغیرہ فله قٍلُ أولی؛ وقال جماعة: لا یجوز لە لقدرته 
علی الیقینء وحکاہ 801 عن الجبائي وابنە والإمامیةء إلی آخر ما فیە؛ 
فارجع إليه لو شثت 


(۹ ۔ باب تعلیم النبی و أمته من الرجال والنساء) 


قال المھلب: مرادہ أن العالم إذا کان یمکنە ان یحدّث بالنصوص؛ 
ل١‏ یحدث بنظرہ ولا قیاسەہ؛ انتھی ۔ 
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قال الحافظ''': والمراد بالتمثیل القیاسء وھو إثبات مثل حکم معلوم 
لآخر لاشتراکھما فی علة الحکم؛ والرأي أعم. 

قال الکرمانی''': موضع الترجمة من الحدیث قوله: ( کان لھا حجاباً 
من النارا فإنه أمر توقیفي لا یعلم إلا من قبل اللہ تعالی؛ لا دخل للقیاس 
والرأي فیەء انتھی . 

فا نی 71 رت ور 2 یت ولا رڈ الفنل لی لت مر 


مو مہ 


حقیقة القیاسء ولھذا اشتھر ھذا الاسم بین المناطقة فی القیاسء انتھی . 


(١۔‏ باب قول النبی 8ڑ 
:لا تزال طائفة من أمتی ظاھرین علی الحقء) 
ھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجه مسلم عن ثوبانء وبعدہ: ١لا‏ یضرھم 
من خذلھم حتی بأتي أمر اللہ وھم کذلك)؛ ولە من حدیث جابر مثلهء لکن 
قال: ایقاتلون علی الحق ظاھرین إلی یوم القیامة. 
قوله: (وھم ٹل العلم) مو من کلام المصنف؛ وآخرج الترمذي 
حدیث الباب ثم قال: سمعت محمد بن إسماعیل - هو البخاري - یقول: 
سمعت علي بن المدیني یقول: ھم اأُصحاب الحدیث؛ وعن احمد: إن 
لم یکونوا أأھل الحدیث فلا أدري من ھمء انتھی من دڈالفتم)''. 


)ا٠٦ ۔ باب قول اللہ: ٭ا بلٍسکم یما (الانعام:‎ ١١( 
. ویرڈ علی ظاھر الترجمة ان محلھا (کتاب الفتن)‎ 
والأوجه عندي : ان هذہ الترجمة بمنزلة التکملة للباب السابقء فإن‎ 
ظاھر قوله: ١لا تزال طائفة من أمتی ظامرین علی الحق) أَي : أن یکونوا‎ 
.)٥۷/۲٥٢( شرح الکرماني؛‎ )٢( .۲۲۹۳۴ /۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 


(۳) ا(صحیح البخاري بحاشیة السنديی) .)۲٦٣ /٤(‏ 
)٤(‏ ففتح الباريی) (۱۳/ ۲۹۴)۔ 
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متفقین فیما بینھمء کما یدلٌ عليه ظاھر سیاق الترجمة الاولی؛ فنبّه الإمام 
البخاري بعقد ھذا الباب علی أنھم مع ظھورھم علی الحق وغلبتھم عليه 
لا یکونون متفقین فیما بینھمء فھو إشارة إلی اختلاف أھل الحق فیما بینھم؛ 
لأنہ تعالٰی لم یستجب دعوتہ ئا نی عدم اختلاف الأمة ورفع تنازعھم . 
رقال ات۷ رجات امہ اه آق ا ظھہیر تع الانتعلی 
عدومم دون بعض یقتضي أن بیٹھم اختلافاً حتی انفغردت طائفة منھم 
بالوصف؛ لآن غلبة الطائفة المذکورۃة إن کانت علی الکفار ثبت المدعی: وإن 
کانت علی طائفة من ھذہ الأمة أ٘یضاً فھو أظھر في ثبوت الاختلافء فذکر 
بعدہ اأصل وقوع الاختلاف: وآنہ قلُ کان یرید أن لا یقع فأعلمه اللہ تعالی أنە 
قضی بوقوعه؛ وآأن کل ما قذّرہ لا سبیل إلی رفعهء قال ابن بطال : أُجاب اللہ 
تعالی دعاء نبيە فی عدم استثصال أمته بالعذاب؛ ولم یجبە فی أن لا یلبسھم 
نا أي: فرقاً مختلفین : انتھی من ھامش تاللامی؛''' بزیادة من (الفتم۷'''. 


(۱۲ ۔ باب من شبه أصلا معلوماً بأاصل مبین) 
وبھذا الباب استدل من قال: إن الإمام البخاري قائل بالقیاس 
والاجتھادء وھو الأوجه عند ھذا العبد الضعیفء ولھذا رد المشایخ قول 
قال الحافظ “2۳ قال :این بطال “۲ اص رالصضلیل کو القیاس عتد 
العربء وقد احتج المزني بھذین الحدیئثین اللذین ذکرھما البخاري فی الباب 
علی من آنکر القیاس؛ قال: وأول من آنکر القیاس إبراھیم النظامء وتبعه بعض 
الحجةء فقد قاس الصحابة فمن بعدھم من التابعینء وفقھا الأمصارء انتھی . 


.)۳٦٣٣ /۱۰( (فتح الباريی) (۱۳/٦۲۹)ء واشرح ابن بطال)‎ (١) 
.)۲۹۷ /۱۲( د(لامع الدراريی) (۲۸۹/۱۰)۔ (۳) لح الباري)‎ )٢( 
۔)۳٦٣‎ /۱۰( تشرح ابن بطال)‎ )٥( افتح الباريی) (۱۳/ ۲۹۷)۔‎ )٤( 
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وقد صرح الکرمانيی وغیرہ من (العیني) و(القسطلانی۷٭'' ان غرض 
ھذا الباب إثبات القیاس . 

وکتب الشیخ فی دالاامم)؛''': عنی بالمعلوم ما أَرَيك علمه واستنباطهہ؛ 
وبالمبین ما هو معلوم من قبل؛ وقوله: ا ہیّن اللہ حکمھا) أي: في الکتاب 
والسُنَة من قبل بیان حکم ذلك الأمر المطلوب علمهء انتھی. 

وقال السندیي فی سا قوله: اعل سا آئ: لود بالعلم 
والبیان للمخاطب؛ وقوله: ابأصل مبین) أي : قد بُیْن للمخاطب من قبل؛ 
المجھول علی المخاطب بالمعلوم عندہ مع أن کلاّ منھما معلوم عند المتکلم 
بدون ھهذا التشبيەء وإنما یشبه لتفھیم السائل المخاطب؛ والتوضیح عندہ 
لا لإثبات الحکم کما یقول بە أھل القیاس؛ فھذا جواب عن أدلة مثبتي 
القیاس بآن ما جاء من القیاس کان للمإیضاح والتفھیم؛ بعد أن کان الحکم 
ثابتاً فی کل من الأصلینء ولم یکن لإثبات الحکم؛ واللہ تعالی أعلم؛ انتھی . 

هذا ما آفادہ العلامة السندي في الغرض من الترجمة؛ وأما غیرہ 
من أکثر الشوٗاح الحافظان والقسطلاني فقد تقدم أنھم صرْحوا بأن غرض 
المصنف بهھذا الباب إثبات حجیة القیاس . 


(۳۔ باب ما جاء فی اجتھاد القضاء ہما أنزل اللہ...) إلخ 


کذا فی النسخۃ (الہھندی)) و(ا! فغتحا وفی نسخة (العینی) 
و(القسطلانی): ا( القضاة+. قال الاظااج 5 بصیغة الجمع؛ ولأبی ذر 


)١(‏ اشرح الکكرماني) /۲٥(‏ ٦٦)ء‏ واعمدة القاري) (٦۱/٥٥۵)ء‏ و!إرشاد الساري) 
/۱٥١(‏ ٣۳۲)۔‏ 

(٢‏ (الامع الدراريی) (۱۰/ ۲۹۰)۔ 

)۳( اصحیح البخاري بحاشیة السندي) .)۲٦٢ /٤(‏ 

.)۳۲۱/۱٤( ؛فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷‌٥‏ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





ولأبي الوقت: ا( القضاء) بفتح القاف والضاد والمد وإضافة الاجتھاد إليهء 
والمعنی الاجتھاد فی الحکم: وفیه حذف تقدیرہ اجتھاد متولٰي القضاء 
والاجتھاد بذل الوسع للتوصل إلی معرفة الحکم الشرعي؛ انتھی. 

قال الحافظ''': قال ابن بطال''': لا یجوز للقاضي الحکم إلا بعد 
طلب حکم الحادثة من الکتاب أو السَنَةَء فان عدمہ رجع إلی الإجماعء فإن 
لم یجدہ نظر ھل یصخ الحمل علی بعض الأحکام المقررة لعلة تجمع 
بیٹنھماء فإن وجد ذلك لزمه القیاس علیھا إلی آخر ما ذکر؛ وقال أیضاً: ذکر 
الععفتتقھ تا الات اي الازل للقی الاولت (التاتی تلقاتیَ 
انتھی. ۱ ۱ ۱ 


(٤ا‏ ۔ باب قول النہی ؿياء: :۔لتتبعن سنن من کان قبلکمء) 

قال ابن زظبا ل۳۶ أعلم گلا آن أمته ستتبع المحدثات من امو 
والبدع والأھواء کما وقع للأمم قبلھم؛ وقد أنذر في أحادیث کثیرة بأن 
الآخر شر والساعة ۰ تقوم إلا علی شرار الناسء وآن الدین إنما پہقی 
تاقنا مل خاضة فی الاس. 

قال الحافظ: قد وقع معظم ما اُنذر بھ4 ج کچ وسیقع بفیة ذللکف 
ہیں 


۱٥(‏ ۔ باب إثم من دعا إلی ضلالة...) إلخ 


وھذا الباب عندي تکملة للباب السابقء قال المھلب : ھذا الباب 
والذي قبله فی معنی التحذیر من الضلالء واجتناب البدع ومحدثات الأمور 


.)۳٦٣٣ /۱۰( (شرح ابن بطال)‎ (٢( .۲۲۹۹/۱۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۳٦٦ /۱۰( (فتح الباری) (۱۳/ ۱١۳ب واشرح ابن بطال)‎ (۳) 








٦۔‏ کتاب الاعتصام مر ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ووجه التحذیر أن الذي یحدث البدعة قد یتھاون بھا لخفة أمرھا في 
ول الأمرء ولا یشعر بما یترتب علیھا من المفسدة؛ وھو أن یلحقه إثم 
من عمل بھا من بعدہء ولو لم یکن هو عمل بھا بل لکونە کان الأصل في 
إحداٹھاء انتھی من دالفتم؛'''. 

وفیه أَیضاً ورد فیما ترجم بہ حدیثان بلفظ : ولیسا علی شرطہە واکتفی 
بما یؤدي معناھماء وھما ما ذکرھما من الایة والحدیث؛ فأما حدیث: (من 
دعا إلی ضلالة) فأاخرجە مسلم وأبو داود والترمذي؛ وأما حدیث: )من سَنٌ 
سُنَّةَ سیئةا فأآخرجه مسلمء وأخرجہ الترمذي أیضاً من وجه آخر بلفظ: امن 
سن مُنَةَ خیرء ومن سن سُنَة شرا انتھی مختصراً من (الفتح). 


۱٦(‏ ۔ باب ما ذکر النبی لا 
وحضٰ علی اتفاق اُھل العلم...) إلخ 
قال الحافظ”': قال ابن بطال عن المھلب: غرض البخاري بھذا 
الباب وأحادیثه تفضیل المدینة بما خصھا الل بە من معالم الدینء وأنھا دار 
الوحي ومھبط الملائکة بالھدی والرحمةء وشرّف اللہ بقعتھا بسکنی رسوله: 
وجعل فیھا قبرہ ومنبرہ وبینھما روضة من ریاض الجنة. 
قال الحافظ : وفضل المدینة ثابت لا یحتاج إلی إقامة دلیل خاص؛ 
وقد تقدم من الأحادیث في فضلھا في آخر الحج ما فیه شفاءء وإنما المراد 
هنا تقدم أھلھا فی العلم علی غیرھم إلی آخر ما قال. 
وما اختارہ الحافظ في الغرض من الترجمة به جزم القسطلانی”'' إذ 
قال: ومرادہ من سیاق أحادیث ھذا الباب تقدیم أھل المدینة فی العلم علی 
غیرھم في العصر النبوي؛ ثم بعدہ قبل تفرق الصحابة في الأمصار 
ولا سبیل إلی التعمیم کما لا یخفی؛ انتھی. 


.)۳۱۲/۱۳( انح الباری) (۱۳/ ۳۰۲). (۲) لح الباريی؛‎ )١( 
.)۳٤٣٤٣ /۱٥( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





وأما العلامة العیني''' فإنه قد مال إلی رأي المھلب الذي سبق في 
کلام الحافظ؛ فإنه ذکر قول المھلب في الغرض من الترجمةء وسکت عليه؛ 
فکأنہ رضي یه . 

ٹم اعلم أنە یستفاد من کلام ؛ بعض الشوٌّاح ان غرض المصنف بھذا 

الباب وأحادیثه بیان مسألة الإجماعء ففي (الفیضں!''': ١باب‏ ما ذکر 
النبي قَ. ٠٠٠‏ إلخء شرع في بیان حجیة الإجماع؛ لا سیما إجماع أھل 
العرفیٰ) اتت, 

والأرج عَتد :مذا العید الضعیت: آن:مڈا الیات لیس مین ات 
الاجماعء بل يأتی مسألة الإجماع قریباً فی (باب قوله تعالی : هإوَكَذَِكَ 
جَعَلَکُم أَكَةُ وَسطا. ٥4.۰.‏ إلخ [البقرۃ: ١٤٤]ء‏ بل الغرض عندي من مذا 
الباب الإشارۃ إلی اختلافھم في وجوہ ترجیح الروایات بعضھا علی بعض؛ 
وإليه یظھر میل شیخ الھند مولانا محمود الحسن قُدُس سرُہ رئیس المدرسین 
فی دار العلوم بدیوبند ففي تقریرہ کما حکاہ مولانا مشتاق احمد الپنجابي : 
ليا2ات فرش الافی علا القاب ات کرات الفرع کت ول ڈتال: 
اعتصموا بالکتاب والسٌّنَةء فھو الآن فی مذا الباب یبین قاعدة کلیة؛ لأن 
اھِہش لتا عاوحت ا زا ات اخل الف سا اف و ات 
ینظر إلی عمل آھل الحرمین فیرجح ما اتفقوا عليهء انتھی. 

قلت: قال الحازمي'”'' فيی جملة وجوہ الترجیح: الرابع عشر: أن 
کرت لا اه الختلی از یا اد امنات الاکر غراتا ار خفاباء-ممنا نَا 
کان الحدیث مدني المخرج؛ لأنھا دار الھجرة ومجمع المھاجرین 
والأنصارء والحدیث إِذا شاع عندھم وذاع وتلقوہ بالقبول مَتّنَ وقويء وکان 
الشافعی رحمه اللہ تعالی یقول: کل حدیث لا یوجد لە اأُصل فی حدیث 
اداد واوء وإن تداولته الثقات؛ انتھی . ۱ 


۔)٢٥٥٥/٦( افیض الباري)‎ )٢( .)٦٥۹/۱٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٣۳١ص( ا(الاعتبار فی الناسخ والمنسوخ)‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام نر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


2ْ 


وفی ھامش االلامع)''': ولیس ھذا من وجوہ الترجیح عندنا الحنفیة 
کما تقدم من کلام العینيی من قوله: وذھب اأصحاب آبي حنیفة إلی أنھم 
لیسوا حجة علی غیرھم لا من طریق النقل ولا من طریق الاجتھادء إلی آخر 
ىا ےھ 

قوله: (وقد زید فیه...) إلخء أي: في الصاع في زمن عمر بن عبد العزیز 
ستی غضار عدا وللث مد ین الآأمداد العتریة والجملاة حالیة قال ىُِےَخضا: 
ومناسبة الحدیث للترجمة أن الصاع مما أجمع عليه أھل الحرمین بعد العھد 
النبوي واستمرء فلما زاد بنو أمیة فیه لم یترکوا اعتبار الصاع النبوي فیما 
ورد فیه التقدیر بالصاع من زکاة الفطر وغیرھاء بل استمروا علی اعتبارہ في 
ذلكء انتھی ۔ 


(۷۔ باب قول الله تعالی: 
لیس اك مِنَ الک یپ [آل عمران: )]٢۲۸‏ 

قال ابن بطال'': 2 ہذہ الترجمة في (اکتاب الاعتصام) من جهھة 
دعاء النبي قَل علی المذکورین لکونھم لم یذعنوا لاإیمان لیعتصموا بە 
یچ ہت ملک یں الظتر می پچ ہو معنی قولہ: فلت 
یلک مُدَ مر و یت ال بھی کن سان چ٭ [البقرۃ: ۲۷۲]ء انتھی. 

ویحتمل ان یکون مرادہ الإشارۃة إلی الخلافیة المشھورۃة فی اُصول 
الد یہ مل 0 لن وت کرای الگکاء او لاکللاحقمص سط 
ذلك قبل ثمانیة أآبوابء انتھی من دالفتحم؛'''. 

قلت: وھذا الغرض الآخیر قد تقدم عندي في الباب الذي أشار إليه 
الحافظ بقوله: قبل ثمانیة آبوابء وھو (باب ما کان النبي پل یسأل)ء وقد 
عولط عَاك ۱ 


ہے ا 


.)۳۷۱/۱۰( شرح ابن بطال؛‎ )٢( (لامع الدراري) (۱۰/ ۲۹۳)۔‎ (١) 
(فتح الباری) (۱۳/ ۳۱۳)۔‎ (۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۹ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 


۱ 


(۱۸ ۔ باب قوله: 
کان الین اکر شُؿؾو جللا...پ4 (الکیف: ٥ہ])‏ إلخ 

ووجه دخول هذہ الترجمة عندي ھھنا من حیث أنه أشار إلی أنه 
لا ینبغی للمرء أن یجادل فی المجتھدات والمسائل الخلافیةء بل ینبغی لە 
لٹ والاعتصام بالات وَالشْنَةء ذکو الحصضنثت فی البات 0-7" 
فالآول منھما مطابق للجزء الأول من الترجمةء والثانی للثاني . 

قال انت ۷ت ایی ات ۲ انطابالہ لالہ اقات تھسا 
من حیث إنہ گل بلغ البھود ودعاھم إلی الإسلام فقالوا: بلّختء ولم یڈعنوا 
لطاعتهء فبالغ في تبلیغھم وکزّرہء وھذہ مجادلة بالتيی هي اجس آنتھقی۔ 

وذکرہ الحافظ أیضاً في (الفتح)''' وعزاہ إلی المھلب . 


(۱۹ ۔ باب قوله: 
وَكَدَِكَ جَعَلَتکُم أتَةُ وسطا...٭ داہٹر: )٤٤١‏ إلخ 

قد تقدم قریباً في اباب ما ذکر النبي ُٗ وحض علی اتفاق أھل 
العلم.۰٠٢٠)‏ إلخء أن غرض الإمام البخاري بھذا الباب عند مذا العبد 
الضعیف: إثبات حجّیة الإجماعء وھکذا في تقریر شیخ الھند إذ قال: لعل 
غرض البخاري من ھذا الباب بیان أن ھذہ الامة مرحومةء وقولھم معتبر في 
الدنیا کما أن شھادتھم مقبولة في العقبیء وھذا إشارة إلی حجیة الإاجماع 
الذيی هو اأُصل رابع في الدینء والل تعالی أعلم. 

قلت: وبھذہ الاأیة استدل أھل الأصول علی حجیة الإجماع کما قال 
انا 7 

وقال القسطلاني''': والاستدلال بال٦ّیة‏ علی أن الإاجماع حجة؛ 


.)۳۱٣/۱۳( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٥۷ /۱٦١( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۷٥/٢٥٢( شرح الکرماني)‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷۲5۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لأآن اللہ تعالی وصف مذہ الأمة بالعدالةء والعدل هو المستحق للشھادة 

وفي (نور الأنوارا''' فی بحث الإجماع: وحکمہ في الأصل أن یثبت 
المراد به شرعاً علی سبیل الیقین لقوله تعالی : لهلاوَكَدَيكَ جَعَلَتکم أْتَةُ وسطا 
وصفھم بالوسطیة وهي العدالةء فیکون إجماعھم حجة؛ وقد ضلٗ بعض 
المعتزلة والروافض فقالوا: إن الإجماع لیس بحجة؛ لان کل واحد منھم 
یحتمل ان یکون مخطاأً فکذا الجمیع: ولا یدرون قوة الحبل المؤلف 

وأثبت الرازي فی (تفسیرہا'' حجیة الإجماع بقوله تعالی: ٭شَتم خر 
آ اریت للکَایں یچ الأیة [آل عمران: ٤٠]ء‏ وذکر الحاکم فی (المستد ا 


- 


ع2 احاانث فی حجیة یں 


فی لمقصد الثالث من (إرشاد الفحول۷ س کت ئغ+( من ۶8 
تالاایں'۶' 


(٢۲۔‏ باب إذا اجتھد العامل أو الحاکم فاخطا...) إلخ 
قال الحافظ“': في روایة الکشمیھني: ٴالعالم؛ بدل (العامل)ء واأوا 
للتنویعء وقد تقدم في (کتاب الأحکام) ترجمة إذا قضی الحاکم بجور 
و خلاف أھل العلم فھو مردودء وھي معقودة لمخالفة الإجماعء وھذہ 
معقودة لمخالفة الرسول عليه الصلاة والسلامء انتھی . 
والأوجه عند مذا العبد الضعیف : أن الترجمة الأولی من باب 
القضاءء یعني : مجرد قضاء القاضي لا یعتبر بل هو مردود إلی حکم 
)١(‏ انور الأنوار) (ص٢۲۲). )٢(‏ ا التفسیر الکبیر) (۸/ ١٥۱)۔‏ 


.)۲۷۸ لف إرشاد الفحول؛ (۱/ ۲۳۳ ۔‎ )٤( .)٦٢١ (المستدركع) (۱/ ۱۱۳ ۔‎ )٣( 
ففتح الباريی؛ (۱۳/ ۳۱۷)۔‎ )٦( دالامع الدراري) (۲۹۹/۱۰)۔‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷٣۱‏ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





الشرعء وأما هذہ الترجمة الثانیة فیه من باب الاعتصام بالکتاب والسْنّة. 

والحاصل: أن من اجتھد ثم علم أنه خلاف السّنَةَ فاجتھادہ مردود 
فقد قال الحافظ: قال ابن بطال''': مرادہ أن من حکم بغیر السُنَة جھلاً 
تعالی بإایجاب طاعة رسولەء وھذا هو نفس الاعتصام بالکتاب والسْنّة. 

ویمکن أن یقال: إنه أشار بھذہ الٹرجمة الثانیة إلی مسألة اأصولیة 
شھیرۃء وھی : ھل المجتھد یخطئ ویصیب أو کل مجتھد مصیب؛ وإلی ھذا 
اشن صاحب حالفىضص۷؛٭'' إذ قال: وعند الترمذي: ان المجكکھد |ذا اجتھید 
فاأصاب فله أجران وإن اأُخطاء فله أجرء انتھی. 

قال القسطلانی”': قال أبو الحسن الأشعري والقاضی أبو بکر 
الباقلانيی وأبو یوسف ومحمد: المسألة التي لا قاطع فیھاء کل مجتھد فیھا 
مصیب؛ ٹم قال بعد ما بسط الکلام علی الما وقال الجمھور ۔ وھو 
الصحیح ۔: المصیب واحد؛ إلی آخر ما بسطه . 

وقال النووي چیا علی المسألة: کل مجتھد مصیب؛: وھذا ھو 
المختار عند کثیر من المحققین أو أکثرھمء والمذھب الآخر المصیب واحد 

1 تر‎ ٠ ۔)٤)‎ ۲ : 2 

وفی انور الأنوار؛ : المجتھد یخطئ ویصیب٠‏ والحق في موضع 
المذاہب الأربعةء وھذا مما علم بأثر ابن مسعود في المفوضة؛ انتھی. 

قال الحافظ**' فيی شرح الحدیث الاتي في الترجمة الاَتیة: قال 
التازری 7د قب کل سن الطاسین مُئ قال<:إن لغ ین 


.)٤٥٥٥/٦( افیض الباري؛‎ )٢( .)۳۸۰ /۱۰( اشرح ابن بطال)‎ )١( 


(۳) (إرشاد الساريی؛ )٤( .)۳٥٣ /۱٥(‏ انور الأنوار)؛ (ص٤٢٤۲).‏ 


.۲۲٦٦ /۲( ۃالمعلم؛‎ )٦( .۔)۳۲٣۰‎ /۱۳( افتح الباريی؛‎ )٥( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷ًَ[٣۳‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ہے قال3 و کل سکھا نشوب 12یا الا ر لی لال تر کاہ کل سا 
لم یطلق علی أحدھما الخطاأً لاستحالة النقیضین في حالة واحدةء وأما 
المصوبة فاحتجوا بأنه قل جعل لە أجرأأء فلو کان لم یصب لم یؤجر 
وأجابوا عن إطلاق الخطاً في الخبر علی من ذھل عن النص آو اجتھد فیما 
لاشو جوا تہ التطفات: اتی 

وقال الکرماني+': المراد بالعامل: عامل الزکاۃ؛ وبالحاکم: 
القاضي؛ وقوله: (فأأخطأً) أي: فی أخذ واجب الزکاة أو في قضاء. 

قال الحافظ''': وعلی تقدیر ثبوت روایة الکشمیھني فالمراد بالعالم : 
المفتيی؛ أي: اأُخطاً في فتواہء وقال: وفي الترجمة نوع تعجرف؛ قلت: 
لیس فیھا قلق إلا في اللفظ الذي بعد قوله: (فأخطأ)ء فصار ظاھر الترکیب 
ینافی المقصود؛ لان من اخطاً خلاف الرسول لا یذمء بخلاف من أخطاأً 
وفاقەء ولیس ذلك المراد وإنما تمٌ الکلام عند قوله: ١فأأخطأ)‏ وو متعلق 
بقوله: اجتھدء وقوله: اخلاف الرسول) أي: فقال خلاف الرسولء وحذف 
(قال) یقع في الکلام کثیراً فأي عجرفة في ہذاء والشارح من شأنہ أن یوجه 
کلام الأصل مھما أمکن؛ ویغتفر القدر الیسیر من الخلل تارهٌء ویحمله علی 
الناسخ تارةء وکل ذلك في مقابلة الإحسان الکثیر الباھر ولا سیما مثل ھذا 
الکتابء انتھی . 

(١؟۔‏ باب أجر الحاکم إذا اجتھد ذأصاب أو أخطا...) إلخ 

قال الحافظ'': یشیر إلی أنە لا یلزم من رد حکمہ أو فتواہ إذا اجتھد 
فاخطاً أن یأئم بذلك: بل إذا بذل وسعه أجر؛ فإن آصاب ضوعف أجر؛ 


لکن لو آقدم فحکم أو آفتی بغیر علم لحقه الاإثمء کما تقدمت الإشارة إليهء 
قال ابن المنذر: وإنما یؤجر الحاکم إِذا اأخطأً إذا کان عالماً بالاجتھاد 


.)۳۱۸ لح الباريی؛ (۳۱۷/۱۳ء‎ )٢( .)۷٦/٥٢( شرح الکرماني)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳۱۸/۱۳ء ۳۱۹)۔‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۳ٰ۷ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





وأما إذا لم یکن عالماً فلاء ومال الخطابي إلی أُن العالم إنما یؤجر إذا 
اجتھد فصاب؛ وأما إذا اأخطاً فلا یؤجر علی الخطاأً بل یوضع عنە الاإئم 
فقطء وکأنه یری أن قوله: (وله أجر واحد) مجاز عن وضع الإثم انتھی 
رحب 

وفي هامش النسخة المصریة عن شیخ الإسلام''': مرٌّ حدیث الباب 
فی أواخر البیوعء وفيه دلالة علی أن الحق عند اللہ واحدء وأن المجتھد 
یخطئ ویصیب٠‏ انتھی . 


(٢؟‏ ۔ باب الحجۃة علی من قال: 
إن أحکام النبی ؿا کانت ظاھرۂ) 
قال الکرماني وتبعه العینيی''': قوله: (ما کان یغیب..٠٥‏ إلخء عطف 
علی مقول القول واما) نافیة 7۶0 "0" انتھی . 
قال الحافظ'”: واما) موصولةء وجڑز بعضھم أن تکون نافیةء وأنھا 
من بقیة القول المذکورء وظاھر السیاق امو وھذہ الترجمة معقودة لبیان 
أن کثیراً من الأکابر من الصحابة کان یغیب عن بعض ما یقوله النبي گل 
و یفعله من الأعمال التکلیفیة 7 ا و ا و می 
المنسوخ لعدم اطلاعه علی ناسخهہ وإما علی البراءة الأصلیةء وإذا تقرْر 
اوھ بت اد ساس ہل سای اک اسر تھی 
سسکا بات تلفغ الکیر تر لان لھا عو آقریٰ سن علكَ الرزَابْة لا 
خالفھا ۔ 
وقال ابن بطال!'': أراد الرد علی الرافضة والخوارج الذین یزعمون 
ان آحکام النبي قَلٍ وسننه منقولة عنه نقل تواترء وأنە لا یجوز العمل 


.)٦١٥۷ /٦( تحفة الباريی؛‎ 0 )١( 
۔)ہ١۷‎ /١٥٦١( (شرح الکرمانی) (٥۷۸/۲)؛ واعمدة القاري)‎ (٢ 
۔)۳۸٣/۱۰( شرح ابن بطال)‎ )٤( .)۳۲۱/۱۳( افتح الباري؛‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷٣٤‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





بما لم ینقل متواتراً قال: وقولھم مردود بما صح أن الصحابة کان یأخذ 
بعضھم عن بعض؛ ورجع بعضھم إلٰی ما رواہ غیرہ وانعقد الاجماع علی 
القول بالعمل بأخبار الاحادء انتھی . 

وقال صاحب االفیض؟'': قوله: 9 کانت ظاھرة؛ فیه رڈ علی الباطنیة 
حیث زعموا: أن المراد بالجنة والنار لیس ما یظھر من اسمیھاء بل ھما 
عبارتان عن نعیم وعذاب معنویین؛ فرد علیھم المصنف : آن أحکام النبي َيُ 
کلھا محمولة علی ظاھرھاء لا أُن لھا بواطن تخالف ظواھرھاء انتھی. 

ولا یبعد عند هذا العبد الضعیف : آأن الإمام البخاري آشار بذلك إلی 
کن 7و۷ فئلید 'الستای واتحح کر ا واقانی ج6ا لک ھن 
رس ریغت ۷ نتر ف ال تاس تالق القائی لے نت 
أحد منھم سواء کان مدرکاً بالقیاس أو لا؟ لن الصحابة کان یخالف 
بعضھم سنا ولیس احدھم اأولی من الآخر فتعین البطلانء انتھی . 

فلا یبعد عندي أن المصنف أشار إلی ھذا الآخیر بنا علی ان بعضھم 
لا یشھدون بموضع یشھدہ غیرہ وطالما لا یعرفون المنسوخ من الناسخ . 


۲٢(‏ ۔ باب من رای ترك النکیر 
من النہی 2388 حجة...) إلخ 
کتب مولانا محمد حسن المكي فی اتقریرہ) عن شیخه الگنگوھی': 
قوله: (حجة) أي: في الدین کالقرآنء آما ترك النکیر من غیرہ عليه الصلاۃ 
والسلام کالصحابة فلیس بحجة في الدین؛ بل هو دلیل علی أن ذلك 
مذھبهء انتھی ۔ 


)١(‏ (فیض الباريی) /٦(‏ ٥۷٥٦)۔‏ (۲) لنور الأنوار؛ (ص۲۱۷)۔ 
(۳() (الامع الدراري) (۱۰/ ۳۰۳)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷'٥‏ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





قال الحافظ!٭؛ التگیر الْعَالعَة تی الالکان قد انتراعلن آناکٹریر 
النبي قلٍ لما یفعل بحضرته أو یقال ویطلع عليه بغیر إنکار دال علی الجواز؛ 
لان العصمة تنفي عنه ما یحتمل في حق غیرہ مما یترتب علی الإنکارء فلا یقر 
علی باطلء فمن ثم قال: ٦لا‏ من غیر الرسول) فإن سکوته لا یدل علی الجواز . 


وأشار ابن الین إلی أن الترجمة تتعلق بالإجماع السکوتي؛ وأن الناس 
اختلفواء فقالت طائفة: لا ینسب لساکت قول؛ لن فی مھلة النظر وقالت 
طائفة: إن قال المجتھد قولاً وانتشر لم یخالفه غیرہ بعد الاطلاع عليه فھو 
حجة؛ وقیل: لا یکون حجة حتی یتعدد القیل بەء ومحل ھذا الخلاف أن 
لا یخالف ذلك القول نص کتاب آو سُنَةء فإِن خالفه فالجمھور علی تقدیم 
النصء واحتج من منع مطلقاً أن الصحابة اختلفوا في کثیر من المسائل 
الاجتھادیة فمنھم من کان ینکر علی غیرہ إذا کان القول عندہ ضعیفاء 
وکان عندہ ما هو أقوی منە من نص کتاب أو سُنةء ومنھم من کان یسکت؛ 
فلا یکون سکوتە دلیلاً علی الجواز لتجویز أن یکون لم یتضح لە الحکم؛ 
فسکت لتجویز ان یکون ذلك القول صواباً وإن لم یظھر لە وجھهء انتھی. 

وقال القسطلانی''': قوله: (حجةا) لأنه لا یقر أحداً علی باطل سواء 
استبشر بە مع ذلك أم لاء لکن دلالته مع الاستبشار أقوی؛ وقد تمسك 
الشافعي في القیافة واعتبارھا فی النسب بکلا الأمرین الاستبشار وعدم 
الإنکار فی قصة المدلجی؛ وسواء کان المسکوت عنە ممن یغریه الإنکار 
أو لا فا کان أُو اتا والقول باستثناء من یزیدہ الإنکار إغرا٤ء‏ حکاہ 
ابن السمعانی عن المعتزلة بناء علی أنه لا یجب إنکارہ عليه للاإغراءء قال: 
رق امت آغار ما رت عرت لااحت اڑت مشاہ بات 
کان الفاعل کافراً أو منافقاً قول إمام الحرمین بناء علی أن الکافر غیر مکلف 
بالفروعء إلی آخر ما ذکر. 


.)۳٥۸/۱٥۵( (إرشاد الساري)‎ )٢( .)۳۲٣٣ (فتح الباری) (۳۲۳/۱۳ء‎ (١) 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷۹ٗ٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی هور الأنوار!'': رکن الإجماع نوعان: عزیمة: وھو التکلم 
نٹھم بنا یوب الاتفاق إن کان ذلك القی+ مخ ہاب القول آر فروعیٔم 
في الفعل إن کان من بابەء ورخصة: وھو أُن یتکلم أو یفعل البعض دون 
البعضء أي: یتفق بعضھم علی قول أو فعل وسکت الباقون منھمء ویسمی 
ھذا إجماعا سکوتیاء وھو مقبول عندناء وفيه خلاف الشافعي؛ انتھی 


2 


مختصرا. 
٤٤(‏ ۔ باب الأحکام التی تعرف بالدلائل...) إلخ 

ان الک رکا تی2 فقوت ماق لائل1آیئ<:باقضلازات:النرعيبا 
او العقلیةء قال ابن الحاجب وغیرہ: الأدلة المتفق علیھا خمسة: الکتاب 
والسُنّةء والإجماعء والقیاس؛ والاستدلالء وذلك کما إذا علم ثبوت 
الملزوم شرعاً أو عقلاً علم ثبوت لازمہ عقلاً أو شرعاًء وقولهہ: 9 کیف معنی 
الدلالة.٢٠)‏ إلخء ومعنی الدلالة هو کإرشاد النبي قلِ ان الخاص وھو 
الحمیر حکمه داخل تحت حکم العامء وھو فلفَمن یَمَمَل مِثقسال درو خر 
يَرمُچ الایة [الزلزلة: ۷]ء فان من ربطھا في سبیل اللہ فھو عامل للخیرء یری 
جزاءہ خیراء ومن ربطھا فخراً وریا٤‏ فھو عامل للشر جزاؤہ شر؛ وأما 
تفسیرھا فکتعلیم عائشة چنا للمرأة السائلة التوضوء بالفرصة؛ انتھی. 

قال الحافظ': الدلالة فی عرف الشرع الإرشاد إلی أن حکم الشيء 
الخاص الذي لم یرد فیه نصل خاصٌ داخل تحت حکم دلیل آخر بطریق 
العمومء فھذا معنی الدلالةء وأما (تفسیرھا) فالمراد بە تبیینھاء وھو تعلیم 
المامور کیفیة ما أمر بە؛ :والی ذلك الڑشارۃ :فی ثاتی أحادیٹ الہاب: 
ویستفاد من الترجمة بیان الرأي الشرشارو مارخت ساظت ھل 
النبي ق من أقواله وأفعاله بطریق التنصیص وبطریق الإشارةء فیندرج في 


.)۸۰/۲٥( انور الأنوار) (ص۲۱۹). (۲) شرح الکرماني)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۳۳۱/۱۳)۔‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷٣۷‏ ٦۔‏ کتاب الاعتصام 





ذلك الاستنباطء ویخرج الجمود علی الظامر المحض؛ انتھی. 

وفي تقریر شیخ الھند نوّر اللہ مرقدہ''': قوله: اباب الأحکام..٠)‏ 
إلخء هذا أ٘یضاً قاعدۃ کلیة من القواعد الشرعیة؛ لأن الأعمال قد تعرف 
بالدلالة من الحدیث؛ وقال مولانا سلمه اللہ تعالی: إن البخاري لم یکتف 
بلکر آ0 مداز الین الرغی بل یی 'القواعل ایشا آڑنیا من الأحادیکا 
ولل درہء انتھی . ۱ 

وما یظھر لھذا العبد الضعیف: أُن الإمام البخاري قد أشار فی (کتاب 
الاعتصام) بتراجم عدیدة إلی مسائل الأصول کما تری؛ فھکذا أشار بھذہ 
الترجمة إلی أمرین قد نبّه علیھما أُصحاب الأصول؛ الأول: ما قالوا: إن 
أصول الشرع أُربعة: الکتاب٠‏ والسُنَّةء والإجماعء والقیاس؛ وأشار إلی 
ھذہ الأربعة بقوله: (التی تعرف بالدلائل)ء ولما کان الکلام علی ھذہ 
الأربعة قد تقدم من مبدأ کتاب الاعتصام إلی هھناء آشار إلیھا بقولە : (التي 
تعرف بالدلائل؛؛ والأمر الثانی: هو ما ذکروہ من تقسیم الاستدلال 
من الکتاب والسُنَة إلی أقسام عدیدة معروفة عندھم من عبارة النص وإشارتہ 
ودلالته واقتضائه؛ فأشار إلی مذا الآأمر الثاني بقوله: ‏ وکیف معنی 
الدلالة )٠٥٢‏ إلخ . 


۲٢(‏ ۔ باب قول النبی گا: 
لا تسألوا أُھل الکتاب عن شيء...) إلخ 
نان انتا ئظ مت الع لفظ عوبت آخغر ےه آسمد وض 


من حدیث جابر: آن عمر آتی النبي قاَُ بکتاب آصابه من بعض أُھل 
الکتاب؛ فقرأہ عليه؛ فخغضب٠:‏ وقال: القد جئتکم بھا بیضاء تقشتك 


۔)۳۳٣/١٢( ّح الباري؛‎ )۲( .)۴۳۰٣ ء۳۰٣٥‎ /۱۰( ا لامع الدراري)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب الاعتصام ۷۹۷۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





والذي نفسي بیدہ لو أن موسی کان حیّأ ما وسعه إلا أن یتبعني٤ء‏ ورجاله 
راد الا افق سالہ فنتا ھا کاف مر اتا اھ 
قوانی مزالیم (عنا لا فلت قرعا تک ہہ ناذا لم برجد ھا 
نصّ ففي النظر والاستدلال غنی عن سؤالھم؛ ولا یدخل في النھي سؤالھم 
عن الأخبار المصدقة لشرعناء والاخبار عن الأمم السالفة. 


۲ 


رانا ترت ضا 7 وشن اوک بَزو ال2 ون لق رت 4ا 
فالمراد بە من آمن منھمء والٹھي إنما هو عن سؤال من لم یؤمن منھم؛ 
ویحتمل أن یکون الأمر یختص بما یتعلق بالتوحید والرسالة المحمدیة 
وما أشبہ ذلك؛ والٹھی عما سوی ذلك٠‏ انتھی . 

قلت: وقد تقدم مني أن الإمام البخاري طالما أشار فی ھذا الکتاب 
الی :النسائل :الاصزلیة تھکڈا غھتا عتدی آنه اشار إلّی عَسَالة آخریٔ 
خلافیة وهي شرائع من قبلنا ھل تلزمنا مطلقاً أو لا؟ فغفي (نور 
الأنوارا''': قال بعضھم: تلزم علینا مطلقاء وقال بعضھم: لا تلزمنا قط 
والمختار أن شرائع من قبلنا تلزمنا إذا قصّ اللہ ورسولە من غیر إنکارء وھذا 
اصل کہبیر لأہبيی حنیفة یتفرع عليه آکثر الأحکام الفقھیةء فمثال ما لم ینکر 
علینا بعد نقل القصة قوله تعالی: هلَكتا عَكَم یت أ٤ٗ‏ ادس باللَیں 
[المائدة: ]٥٤‏ فھذا کله باق علیناء ومثال ما أنکرہ علینا بعد القصة قوله 
تعالی : ٭وَعَلى کت و ات لئ ظلئ رکچ الاأیة [الأنعام: ١٤٤٦]ء‏ ثم 
قال : يك احِرَيَنھم 17+ [الأنعام: ١٤٥]ء‏ فعلم أنه لم یکن حراماً علیناء 
إلی آخر ما قال. 

وقال الحافظ ابن کثیر''' تحت قولہە: ه وبا عَکم وا الآیة 
[المائدة: :]٤٤‏ وقد استدل کثیر ممن ذھب من الأصولیین والفقھاء إلی ان 
شرع من قبلنا شرع لنا إذا حکي مقرراً ولم ینسخء کما هو المشھور عن 


.)۲۳٣ ۲۳۳ /٥( انفسیر ابن کثیر)‎ )٢( .)۲٦٢ص( انور الأنوار)‎ )١( 
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الجمھورء وقد حکی الشیخ ابو زکریا النوويی في ھذہ سال لال اوج 
الٹھا: آن شرع ا" غیرہ وصحح منھا عدم الحجیة ونقلھا 
الشیخ ابو إسحاق اللإسفرایینی أقوالاً عن الشافعيی واکٹر الأصحاب؛ ورجُح 
نہ حجة عند الجمھور من انا فاللہ أعلم اتھی: 


٢٦(‏ ۔ باب نھی النبی پا 
عن التحریم إلا ما تعرف إباحته) 
ھکذا ھذہ الترجمة ھھنا في النسخ الھندیةء وقد اختلفت نسخ 
الشروح هھناء ففي نسخة (العیني) و(القسطلاني) ھھنا: ( باب کراھهیة 
الخلاف) . 
قال القسطلانی'': وھذا الباب ۔ أي: کراھیة الخلاف ۔ عند أبي ذر 
بعد (ہاب تھی النبي ا عن التحریم) وقبل هذا الباب المذکور (ہاب قول اللہ 
تعالی: ٭رآً ره شی ینہ یہ الاآیة [الشوری: ۲۳۸٢ء‏ انتھی . 
تلَکۃ تا الخفہت التی انان إلیه القسطلاني وقع في نسخة 
(الفتحاء ففیه ذکر أولاً (باب قول اللہ ٭وَاً رم شوریٰ بی کا رفا ات مس 
النبي ٠...‏ إلخ ٭ وثالثاً ١باب‏ کراهیة الاختلاف). 
قال الحافظ''': وقع في بعض النسخ في هذہ الأبواب الثلائة الأآخیرة 
تقدیم وتا ضز والخطب فھا سھل؛ انتھی . 
قولە: (عن التحریم) ھکذا بلفظ (عن؟ في النسخ الھندیةء وھکذا في 
نسخة متن الکرمانيی؛ وفي ھامش الھندیة*” عن (الخیر الجاري): متعلق 
بمحذوف؛ ا ینبئ عن التحریم وفی نسخ الشروح الأرَيَعَة بلفظ (علی) 
بدل (عناء وعلیھا بنوا شروحھم اذ قالوا: أَي: محمول علی التحریم 


.)٥٣٤٣/٣٣( لح الباري)‎ )٢( .)۳۷۱/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳٦۷ /۱١١( ا( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )۳( 
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والمعنی أُن نھیە گل محمول علی التحریم الا ما یعرف کراہته بفرائن ؛ وکذا 
أمرہ إیجاب إِلا ما یعرف إباحته بالقرائن. 


قان سا۷2 هر وت اتکی بین لاس تی ستةالاس آؤل ہہت 
عشر وجھأء والٹھي إلی ثمانیة أوجەء ونقل القاضي أبو بکر ابن الطیّب عن 
مالك والشافعي : أن الأمر عندھما علی الإیجاب والنھي علی التحریم حتی 
یقوم الدلیل علی خلاف ذلكء وقال ابن بطال''': هذا قول الجمھورء وقال 
کثیر من الشافعیة وغیرهم: الأمر علی الندب؛ والٹھي علی الکراهةء حتی 
یقوم دلیل الوجوب في الأمرء ودلیل التحریم في النھيء وتوقف کثیر منھم 
اتی 


وفی ( نور اک شود موجب الأمر الوجوب عند العامة لا الندب؛ 


کما ذھب إليه البعض وھم آکثر المعتزلةء ویروی عن الشافعي في قول؛ 


آخر ما ذکر. 
(۲۷ ۔ باب کراھیۂة الاختلاف) 
قال الحافظ': ولبعضھم الخلافء أي: في الأحکام الشرعیة أو أعم 
من ذلك انتقی 
ثم لا یذھب عليك الفرق بین هذا الباب وبین ما تقدم من باب قوله 
تعالی: فلقَانَ لسن اُشۂ شؾو جَدلا [الکیف: ]٥٥‏ فإنه أخص منە ھذاء 
وکذا ما تقدم قبله من (باب قول اللہ: ھا بَلِِنگم شیا ہ؛ [الأنعام: ]٦٦‏ فإن 


.)۳۹۳/۱۰( افتح الباری) (۱۳/ ۳۳۷)۔ (۲) شرح ابن بطال)‎ )١( 
۔)۳۳٣/۱۳( ففتح الباريی؛‎ )٤( انور الأنوار)؟ (ص۲۷).‎ )۳( 
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(۲۸ ۔ باب قول اللہه: 


مو رم شوری ینہ ۰ [الشوری: ۴۸]) إلخ 

قال الحافظ“': أما الاّیة الأولی فأخرج البخاري في (الأدب المفرد) 
وار بن اف حاتم بسند قوي عن الحسن قال: اما تشاور قوم قط بینھم إلا 
هداعهم الله لأفضل ما یحضرھم)ء وفیي لفظ: ١(إلا‏ عزم اللہ لھم بالرشد 
أو بالذي ینفع)ء وأما الاّیة الثانیة فأخرج ابن أبي حاتم بسند حسن عن 
الحسن أیضاً قال: قد علم أنە ما بە إلیھم حاجةء ولکن أراد أن یستن به 
من بعد وفی حدیث أبي ھریرۃ: (ما رأیت أحداً آکٹر مشورة لأصحابه 
من النبي قللاء ورجالہ ثقات إلا آنە منقطم . 

وقد اختلف في متعلق المشاورة فقیل: فی کل شيء لیس فيه نص؛ 
وقیل : في الأمر الدنیوي فقطء وقال الداودي: إنما کان یشاورھم في أمر 
الحرب مما لیس فيه حکمء قال: ومن زعم أنە کان یشاورھم فی الأحکام 
فقد غفل غفلة عظیمةء وقال غیرہ: اللفظ وإن کان عامًا لکن المراد به 
الخصوص للاتفاق علی أنه لم یکن یشاورھم في فرائض الأحکامء قال 
الحافظ: وفي ھذا الإطلاق نظر فقد أآخرج الترمذيی وحسٗنه وصشٌحه 
ابن حبان من حدیث علي قال: الما نزلت ایا الْنَ ءامتواً اذا میم 
ارول (المجادلة: ]٣٢‏ قال لي النبي گل : ما تری دینار؟ قلت: لا یطیقونہ؛ 
قال: فنصف دینار؟ قلت: لا یطیقونهہء قال: فکم؟ قلت: شعیرةء قال: 
إنك لزمیدء فنزلت ا ءَاَتْتقَُ الاآیة [المجادلة: ٤٣]ء‏ قال: فبي خفف اللہ عن 
هذہ الأمةاء ففي ھذا الحدیث المشاورۃ فيی بعض الأحکامء انتھی. 

وھذا آخر (اکتاب الاعتصام) الذي هو آخر کتاب من مذا (الجامع 
الصحیح) کما تقدم في مبداً الکتاب؛ آما براعة الاختتام فعند الحافظ في 
قوله: (سبحانك ھذا بھتان عظیم) والتسبیح مشروع في الختامء فلذلك ختم 


۔)۳٤٣/١۱۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
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بە 9کتاب التوحید)ء والحمد لل بعد سخ آخر دعوق اأُمل الجنةء قال اللہ 
تعالی: ٭ادعوَكهُم فہا سحت2 اللَهْمَ وَيِتَنہُمْ ان تا ما ان دَعَوَدهُم آن لَلسَنَد 
ل رَبٍ العَلیرے×٭ " ۰ء وقد ورد فيی حلیث .7 ھریرةۃ فی ختم 
المجلس ما أخرجه الترمذي وابن حبان وغیرھما عنه مرفوعاً: من جلس 
فی مجلس وکثر فيه لغطه فقال قبل أن یقوم من مجلسە ذلك: لسانت 
الھم وبحمدك أشھد أن لا إلله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليكء غفر لە 
ما کان فيی مجلسهہ ذلك)ء قاله الحافظ ابن حجر۶. 

وما ظھر لھذا العبد الفقیر إلی رحمته تعالی أن الإمام البخاري 
رحمه الہ تعالی یذکر الرجل في آخر کل کتاب موته کما تقدم غیر مرة؛ 
فھکذا ھھنا فی آخر (کتاب الاعتصام) تحصل ھذہ البراعة عندي من حدیث 
قصة الإفك إذ في تمامه إشارات کثیرة مذکرة للموت تظھر بالتأمل لمن 


٥ 


بعمبر. 


.)٤٤٥٤/۱٣( افتح الباری)‎ (١) 
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یأتي قریباً ذکر اختلاف النسخ؛ وقد تقدم في مبدأ (کتاب الاعتصام) 
ان الأوجە عند مذا العبد الضعیف: أن ھذا الکتاب لیس بکتاب مستأنف بل 
ھو بمنزلة التکملة لکتاب الاعتصام؛ فکن منە علی ذکر؛ وفی هامش النسخة 
(الھندیةا''' عن الکرمانی: لما فرغ البخاري من مسائل أصول الفقہ شرع في 
مسائل أصول الکلام وما یتعلق بھاء وبذلك ختم کتابهء فإن قلت: الأولی 
تقدیم الکلامیات علی سائر ما في الجامع؛ لأنھا الأصل والأساس والکل 
متفرع عنە مبني عليهء فالوضع الطبیعي أن یقدم مسائل أُصول الکلام علی 
مسائل أصول الفقەء ثم هو علی مسائل الفقه ونحوھا من سائر العملیات 
قلت: لعله من باب الترقی إرادةً لختم الکتاب بالأشرف وختامہ مسك. 

نم إنه قذم التوحید علی غیرہ؛ لأنہ اأصل الأاصول؛ وھو معنی کلمة 
الشھادة التی هي شعائر الإسلامء إلی آخر ما ذکر من تقسیم الصفات إلی 
عدمیة ووجودیة وغیر ذلك . 

ٹم اعلم أنه اختلفت النسخ هھنا ففي النسخ الھندیة (کتاب الرد علی 
الجھمیة وغیرھم التوحیدء باب ما جاء فی دعاء النبي پل۰۰٠٥‏ إلخ؛ وفي 

ال :العافظ'٭٭2 کذا للسنی اوحماد پن شاکر وعلیهة اقفتضر الاکٹر 
عن الغربري؛ وزاد المستملي: (الرد علی الجھمیة وغیرھهھم) ووقع 
لابن بطال وابن الٹّین : 9 کتاب رد الجھمیة وغیرھم التوحید) وضبطوا 


(١)‏ (اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) ۳۸٦/١٤(‏ - ۷))" واشرح الکرمانيی) 
(٥۹۱/۲)۔‏ 
(۲) ففتح الباريی) .)۳٤٣٤٣/٣٣(‏ 
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التوحید بالنصب علی المفعولیةء وظاھرہ معترض؛ لن الجھمیة وغیرهم 
من المبتدعة لم یردوا التوحیدء وإنما اختلفوا فی تفسیرہء وحجج الباب 
ظاھرۃ في ذلك: انتھی . 

ٹم قال الحافظ*'“: قال الکرمانی'': (الجھمیة) فرقة من المبتدعة 
ینتسبون إلی جھم بن صفوان؛ مقدم الطائفة القائلة ان لا قدرۃ للعبد أصلاً 
وھم الجبریة. 

قال العائظۃ اولیسں الڈی انکروہ علی الَة ملعب الج غاضصۂف 
وإنما الذي أطبق السلف علی ذمھم بسببه إنکار الصفات؛ حتی قالوا: إِن 
القرآن لیس کلام اللہ وأنه مخلوق. 

وقد ذکر أبو منصور عبد القاهر فی کتابه (الفرق بین الفرق): ان 
رؤوس المبتدعة أربعة إلی أن قال: والجھمیة أتباع جھم بن صفوان الذي 
قال بالإجبار والاضطرار إلی الأعمال؛ وقال: لا فِعْل لأحد غیر اللہ تعالی 
وإنما ینسب الفعل إلی العبد مجازاًء وزعم أُن علم الله تعالی حادث: 
وامتنم من وصف الله تعالی بأنه شيء أو حي أو عالم أو مریدء حتی قال: 
لا آصفه بوصف یجوز إطلاقه علی غیرہء قال: وآصفه بأنه خالق ومحي 
وممیت وموحد بفتح المھملة الثقیلة؛ لآأن ھذہ الأوصاف خاصة بەء وزعم 
ان کلام اللہ حادث؛ ولم یسم اللہ متکلما. 

قال البخاري في (کتاب خلق أفعال العباد4: بلغني أن جھماً کان 
یاخذ عن الجعد بن درھمء وکان خالد القسري وھو اسر العراق خطب 
فقال: إنيی مضح بالجعد؛ لأنه زعم أُن اللہ لم یتخذ إبراھیم خلیلاً ولم یکلم 
موسی تکلیماء وکان ذلك فی خلافة هشام بن عبد الملك؛ وقتل جھم کان 
بعد ذلك بمدةء وأسند أبو القاسم اللالکائی في (کتاب الشُنَةہ لە: أن قتل 
جھم کان في سنة اثنتین وثلائین ومائةء والمعتمد ما ذکرہ الطبري أنه کان 


.)۹٥/۲٥( شرح الکرماني)‎  )٢( .)۳٣٤ /۱٣( ففتح الباريی)‎ )١( 
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فی سنة ثمان وعشرین؛ وذکر ابن أبيی حاتم أُن قصة جھم کانت سنة ثلائین 
ومائةء ونقل البخاري عن محمد بن مقاتل قال: قال عبد اللہ بن المبارك: 
ولا أقول بقول الجھم إن لہ قولاً یضارع قول الشرك أحیاناً 

وعن ابن المبارك: إنا لنحکي کلام الیھود والنصاری؛ ونستعظم أن 
نحکي قول جھمء وعن عبد اللہ بن شوذب قال: ترك جھم الصلاة أربعین 
277 علی وجه الشك؛ وآخرج ابن أبي حاتم في 9 کتاب الرد علی الجھمیة) 
من طریق خلف بن سلیمان البلخي قال: کان جھم من أھل الکوفة وکان 
فصیحاأء ولم یکن لە نفاذ في العلم؛ فلقیه قوم من الزنادقة فقالوا لە: صف 
لنا ربك الذي تعبدہء فدخل البیت لا یخرج مدة ثم خرجء فقال: هو مذا 
الھواء مع کل شيءء انتھی. 

وأیضاً نقل عنه أنە قال: إن آسماء اللہ تعالی مخلوقة؛ لأن الاسم غیر 
السی وتا 0 کلت اقاش یک سی اسيا ات ق کت رشن 
إلھأء کما سیأتي في ١باب‏ إن لل مائة اسم..٠)‏ إلخ۔ 

قوله: (وغیرھم) قال الحافظ''': والمراد بقوله: (وغیرھم) القدریة 
وأما الخوارج فتقدم ما یتعلق بھم في (کتاب الفتن)ء وکذا الرافضة تقدم 
ما یتعلق بھم في (کتاب الأحکام)ء وھؤلاء الفرق الأربع ہم رؤوس 
البدعةء وقال أیضا: قال ابن حزم في (کتاب الملل والنحل4: فرق المقرین 
بملة الإسلام خمس: أھل السشّنَةَ ثم المعتزلة ومنھم القدریةء ثم المرجئة 
ومنھم الجھمیة والکرامیةء ٹم اتراقضۃ ومنھم الشیعةء ئثم الخوارج ومنھم 
الأزارقة والإ‌باضیةء ئثم افترقوا فرقاً کثیرة إلی أن قال: وفي مقالاتھم 
ما یخالف أھل المُنَة الخلاف البعید والقریب؛ فأقرب فرق المرجئة من قال: 
الایمان التصدیق بالقلب واللسان فقط: ولیسٹ العبادة من الإیمات 
وأبعدھم الجھمیة القائلون بأن الإیمان عقد بالقلب فقط وإن أظھر الکفر 
والتثلیث بلسانه وعبد الوٹن من غیر تقیةء انتھی . 


۔)۳٤٣٣ ۔‎ ۳٤٣/١٣( لفتح الباري)‎ )١( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۷۷٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وکتب الشیخ قُدُس سزُہ في (اللامع)''': ثم إن المقصود بالرڈ هنا 
لیس هو طائفة مخصوصة من أھل البدعء بل کل من أٌڈی إليه فکر المؤلف 
وقت ذکر الحدیث:؛ فکن علی ذکر من ذلك؛ انتھی . 

قولە: (التوحید) کتب الشیخ في تاللاامی؛'': أيى: هذا بیان التوحید 
فان الکتاب لما کان وضععه للرد علیھم وھم آنکروا صفاته تبارك وتعالی 
رالسرا :عق ود العلق ذرت* الا کہتاب ثتطا کنا مو سلك آہل النن 
والجماعة راد ان یرد علی ھؤلاء زعمھم الباطلء انتھی . 

وفی اتقریر مولانا محمد حسن المکی): قوله: ا( التوحید) بالنصب 
ظرف للرڈ؛ معناہ کتاب الرد علیھم في التوحیدء أي: في باب التوحید 
بإثبات الصفات لە تعالی التيی آنکرھا الجھمیة؛ ان 

قلت : وعلی ھذا لا یرد ما ون الحافظ کما تقدم من قولهە: (ظاھرہ 

معترض.٢٠٠٥‏ إلخء فلله در الشیخ خَدمْن سرٌہء وأورد العلامة العینيی”' علی 
قول الحافظ بقولە: لا اعتراض علیھا فإن من الجھمیة طائففة یردون 
التوحید انتھی . 

وقال صاحب (الفیض+': (التوحید) بالنصب والرفع؛ أما النصب 
فبناء علی أنه مفعول للردء أي: ھذا کتاب في الرد علی توحیدھم الذي 
اعتقدوہء وأما الرفع فلعطفه علی کتاب الد أي: الرد عليه هو التوحید 
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وقد جتت اختلاف النسخ أن الواقع في آکثر النسخ من المتون 
والشروح بلفظ (کتاب التوحید)ء فقال صاحب (الخیر الجاري) کما في 
سای 1 272ر راف اتا اسر مت التاضرات 


.)۳۱۳ د(لامع الدراری؛ (۳۱۲/۱۰ء‎ )٢( ۔)۳۱٣/٥١( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)٤٤٥/٦( فیض الباري)‎ )٤( .)٦۵۷٥ /۱٦( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۳۸٦/۱٤١( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷۹۷ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





المتکلمین باللالھیاتء فکما یذکرون فیھا مباحث الذات والصفات والنبوات 
وخلق الأعمال والحشر والمیزان فکذا ذکر البخاري فی ھذا الکتاب المعنون 
نکثات لت وع الافو و الم کوزدف :ولیک ۶ 0ھ حتی لا تحتاج في 
کل مقام إلی تکلف مال إليه الشرٗاحء انتھی . 

فائدة: وللاٍمام ابن أبي حاتم أیضاً تألیف باسم (کتاب الرد علی 
الجھمیة)ء وقد آکثر الحافظ في الأخذ عنہ فيی شرح التراجم الاتیة. 


(١۔‏ باب ما جاء فی دعاء النبی يَُ أمته 
إلی توحید اللہ...) إلخغ 

قال التنظافنی 2۷ رق الصا جات تھا راقادہ سی آت اتی 
راف لال فی کی ام اامتری ات دجو سھگ 
ونفي الشریك معه في أفعاله ومصنوعاته؛ فلا تشبه ذاته الذوات ولا صفته 
الصفات؛ ولا فعل لغیر حتی یکون شریکاً لە فی فعله أو عدیلاً لەء وھذا 
هو الذي تضمنته سورۃ الإاخلاص من کونه رتا دا الی اخرختا 
فالحق پل مخالف لمخلوقاتہ کلھا مخالفة مطلقةء انتھی. 

قلت: وقد تقدم فی شرح قولەه: (التوحید) بالنصب ان المقصود الرد 
علی توحید المبتدعة لا رد التوحید مطلقاء ومن هھنا شرع المصنف في الرد 
علی تلك الفرق الباطلة المذکورۃ في صدر الکتاب٠‏ فابتداً بإثبات التوحید 
الذي یقول بە أھل السَنَة عفان فان ارت أنف ھؤلاء الفرق الباطلة 
وأیضاً یخطر ببالي في الغرض من الترجمة أُن الإمام البخاري ترجم بذلك 
دفعاً لما یتوھم مما تقدم من لفظ الرد علی الجھمیة التوحید أنە أثبت في 
ھهذا الکتاب رد التوحید ۔ والعیاذ بالل ۔ فأتی بھذہ الترجمة دفعا لھذا الإیھام 
اعت 


() فإرشاد الساريی) (۳۸۱/۱۰۱). 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم ۷۷۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یف پت > 
اک - 


ص_ ٤‏ صحور: ص مہ کے یرہ ہو مد و ور 
الله او ادعوا الرحمن آيا ما تدعوا فلھ الاسمام الحس یچ 
[الاسراء: )]٦٠٢‏ 

قال ابن بطال*': غرضه في مذا الباب إثبات الرحمة؛ وھي 
من صفات الذات؛ قال: والمراد برحمته إرادته نفع من سبق في علمه أنه 
ینفعهء وأما الرحمة التی جعلھا فی قلوب عبادہ فھی من صفات الفعل: 
وصمھا 07 خلقھا فی قلوب عبادہء وميی رفة علی المرحوم؛ وھو ا 
عن الوصف بذلك؛ فتتأول بما یلیق بەء انتھی من دالفتم!'''. 

وفيی (تقریر مولانا محمد حسن اتی ۳ ھذا شروع فی إثبہات 
الصفات له تعالیيےں وکان قبل ھذا إثبات توحید الذات: انتھی . 





ٹم إنه قد یشکل ھھنا من أن مسألة الصفات من باب الاعتقادء وقد 
تھا المصنف بأحادیث الباب؛ وهھي من قبیل أأخبار الاحاد التي لا تنتھعض 
حجة فی الاعتقادیات؛ وقد تعرض لھذا الاشکال والجواب عنەه الحافظ قُدُس 
سزُہ فاجاد حیث قال'': والذي یظھر من تصرف البخاري في (کتاب التوحیدۂ 
أنە یسوق الأحادیث التي وردت في الصفات المقدسة نال کل حدیث منھا 
فی بابء ویؤیدہ بأیة من القرآن للاإشارۃ إلی خروجھا عن أخبار الاحادء وآن 
را ا خالف الکتاب والسُنَّة جمیعاء وقد أخرج ابن أبي حاتم في (کتاب 
الرڈ علی الجھمیة) بسند صحیح عن سلام بن أ٘بي مطیعء وھو شیخ شیوخ 
البخاري أنه ذکر المبتدعة فقال: ویلھم ماذا ینکرون من هذہ الاأحادیث: واللہ 
ما في الحدیث شيء إِلا وفي القرآن مثلهء یقول اللہ تعالی: ٭إرک الله سَمِیم 


مت 2090-0ە0- 1 :7 مم >> 
پیر لاج : ۷۰ا ریم اک سک لاک عمران: ۲۸ هوَلاش جییکا 
نہ ؾ اليکعد والئکوٹ ظريکكت تی (ادزسر: ۷٢ا‏ ہما مَتکق آنك تج 


نا حکقث یی (ص: ۷۰ ہکلم اک وس تکلماچ (انساء: ]١٦٦‏ هاَِعَن عَل 


.)۳٥۸/۱۳( لفنح الباريی؛‎ )٢( .)٥٥١٢ /۱۰( اشرح ابن بطال)‎ )١( 
۔)۳٥۹‎ /۱۳( ففتح الباريی؛‎ )٤( ۔)۳۱٣//۱۰( (لامع الدراري؛‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۷1۹ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





اش آ آستویٰ یہ [طە: ٥ء(‏ ونحو ذلك؛ فلم یزل ناائ؟ سلام بن مطیع - یذکر 
الایات من العصر إلٰی غروب الشمسء انتھی۔ 

ثم إنه قد تقدم في کلام الحافظ في الغرض من الترجمة من قول 
ابن بطالء وھو إثبات الرحمةء ثم قال الحافظ“'' فی آخر الباب: وکأن 
المصنف لمح في هذہ الترجمة بھذہ الایة إلی ما ورد فی سبب نزولھا عن 
این عباس: . " وسوں ال 5 یما : یا اللہ یا رحمٰن: 
انتھی . 

قلت: لعل الحافظ آزاد:بھڈا آن المصنف آشار بھذہ الأیة بخسب 
شأن نزولھا إلی إثبات التوحید فھذا غرض آخر غیر ما تقدم عن ابن بطال؛ 
لکن روایات الباب تؤید قول ابن بطال. 


(۳ ۔ باب قول الله: 
(اٍنی نا الرزاق ذو القوۃ المتین) [الذاریات: )]٥۰۸‏ 

کذا فی النسخة ‏ الھندیة)ء وھکذا فی نسخة (القسطلانی) وفی نسخة 
(الفتح) والعینی بلفظ : ٭إٌَ الہ ہُو لاد . 

00 اف آ2 0لا ی کو رالامیلی علی لق الفراف:الکگکہری 
ووقع في روایة القابسيی: ف(إنی أنا الرزاق٢٠٢٠)‏ إلخء وجزم بە الصغاني؛ 
ورعم ان الذي وفع جْيل ای در وغیرہ من تخبیرهھم نظنھمم اُنه خلاف 
القراءةء قال: وقد ثبت ذلك قراءة عن ابن مسعودء وقلت: ذکر أن النبی لا 
أقرأہ کذلكء کما آخرجه اُحمد وأصحاب السنن. 


قال 1 زہ مطال: تضمن ھذا الات صفتین للہ تعالی : صمة ذات: 


.)٥٦٣٣ /۱۳( لح الباري)‎ )٢( .)۳٥۹ /۱۳( فلفتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٤٠٤٥/١٢١( شرح ابن بطال)‎  )۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم ۷۸۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وصفة فعلء فالرزق فعل من أفعاله تعالیء فھو من صفات فعله؛ والقوۃ 
حا الَاشترفی نس القذرةء انت مختصرا 

القوۃ سپا فریتا فی (باب قل هو القادرء إذ قالوا: إن القوة والقدرة 
واحدا وعلی ھذا فلا یلزم التکرار ذ فی الترجمة. 


٤(‏ ۔ باب قول اللہ: 
فاعلیلم لت فلا ظیل علق عنو مد اہ [الجن: )]٢٢‏ 
فیه إثبات صفة العلم للہ تعالی؛ والردٌ علی المعتزلة حیث قالوا: إنە 
عالم بلا علمء وأنکر الجھمیة أیضا کونە عالما. 
قال الحافظ٭'': قال ابن بطال'': في هذہ الآأیات إثبات علم الله 
تعالٰیء وھو من صفات ذاتهہء خلافاً لمن قال: إنە عالم بلا علمء ثم إذا 
ثبت أنْ علمه قدیم وجب تعلقه بکل معلوم علی حقیقته بدلالة ھذہ الاأیات . 
وبسط الحافظ هھھنا الکلام علی هذہ المسألة وذکر شبھات المخالفین 
وتأویلاتھم الباطلة مع الرد علیھم فارجع إليه لو شثت 
وکتب الشیخ في (اللامع)'': ولا یخلو أکٹر أحادیث الباب ۔ أی 
گات الد علی لتق الات قی و الات آو :الس او شر 
ذلك مما هو مفید في الرد علی فرق أھل البدعء انتھی ۔ 
قلت: وھو کذلك فإن جمیع آبواب ھذا الکتاب تبلغ ثمانیة وخمسین؛ 
وکلّھا رد علی أحد من أھل البدع أو إثبات لصفة من صفاتە تبارك وتعالیء 
ٹم ذکر فی غامفش وت الکلام علی جمیع مذہ الأبواب بابا باب 
بالإجمال؛ فارجع إليه لو شئت الکلام الجملي علی ھذہ الأبواب . 


.)٦١۷/۱۰( شرح ابن بطال؛‎ )۲( .۲۳٦۲ /۱۳( تح الباري)‎ )١( 
۔)۳۱٣/١( الامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی رڈ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 


۱ 
۱ 


٥(‏ ۔ باب قول اللہ: مل اَلمَلَمُ المْؤنٌ...ی (الحدر: )٠٢‏ إلخ 
ذکر الشرٌاح أَنْ الغرض منە إثبات أسمائه تعالیء وأشار بھذا اللفظ إلی 
للا آیات فی سورة الْحمَیَ تھا کی ئرھالی: للا الاک الم . 
والأوجهہ عندي: أن الغرض إِثبات اسم السلامء أآنه اسم من آسمائهہ 
تعالیء کما فيی حدیث الباب؛ وأما ذکر الأسماء فسیأتي في باب مستأئنف 
ہاب إن للہ مائة اسم..٠)‏ إلخء والباب الذي بعدہ من (باب السؤال 
بأسماء اللہ تعالی.٠٠)‏ إلخء وھما الباب الثانی عشرہ والثالث عشر. 


٦(‏ ۔ باب قول اللہ: مل اَلتًایں...4) الخ 

قال ابن بطال''': ووصفه بأنه مل اَلتًایں 4 [الناس: ]٢‏ یحتمل 
وجھین: اأحدھما: أن یکون بمعنی القدرة فیکون صفة ذات؛ وآأن یکون 
بمعنی القھر والصرف عما یریدون فیکون صفة فعل؛ انتھی من د(الفتم!'''. 

ومال الحافظ إلی أن الغرض من الترجمة إثبات صفة الکلام للہ 
تعالیء وأنهە غیر مخلوق حیث قال: والذي یظھر لی أنە أشار إلی ما قاله 
نعیم بن حماد الخزاعي؛ قال ابن أبي حاتم فيی اکتاب الرد علی الجھمیة): 
وجدت في کتاب نعیم بن حماد قال: یقال للجھمیة: أخبرونا عن قول اللہ 
تعالٰی بعد فناء خلقە: لن الم ال (غافر: ]١١‏ فلا یجیبهە أحد فیرد 
علی نفسە: بر لور اَلَتَھَار٭ وذلك بعد انقطاع ألفاظ خلقه بموتھم أُفھذا 
مخلوقے اتی 

وأشار بذلك إلی الرد علی من زعم أن اللہ یخلق کلاماً فیسمعه 
من شاء بأن الوقت الذي یقول فيه: فللِم الْمََكَ اق یہ لا بہقی خینٹڈ 
مخلوق حیّاء فیجیب نفسه فیقول: ٭قّر لود التًارك فثبت أنە یتکلم 
بذلكء وکلامہ صفة من صفات ذاته فھو غیر مخلوق؛ء انتھی. 


۔)۳٦۸‎ /۱۳( افتح الباريی)‎ ("٢( ۔)٦١٤/٥٤( (شرح ابن بطال)‎ (١) 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم سوج الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷ ۔ باب قول اللہ یمر اَلَسَِرْ الَحَکِہُک) 
ان ايحائظاقان ای یطال' .الہ معضشب السقہ رالغتا 
یحتمل أن تکون صفة ذات بمعنی القدرة والعظمةء وأن تکون صفة فعل 
بمعنی القھر لمخلوقاتہ والغلبة لھمء ولذلك صحت إضافة اسمه إلیھاء قال 
البيھقي : العزة تکون بمعنی القوۃ فترجع إلی معنی القدرةء ثم ذکر نحواً مما 
ذکرہ ابن بطالء والذي یظھر أن مراد البخاري فی الترجمة إثبات العزة للہ 
دا علی عن۔ قال؛ إنه العزیز بلا عرةء> انتھی. 


(۸ ۔ باب قول الله 8ن: 
وَھُو الف غلو السسوت...٭) إلخ 

المقصود بھذا إثبات اسمه تعالی الحقء وبسط الحافظ فی (الفتح٢‏ في 
معنی الحق والمراد بەء وقال””: کأنه أشار بھذہ الترجمة إلی ما ورد في 
تفسیر ھذہ الاأیة أن معنی قولە: فلإلق أي: بکلمة الحق؛ وھو قوله 
تعالی : ہلک چء ونقل ابن الیّین عن الداودي: أن الباء ھھنا بمعنی اللام 
أيی: لأجل الحق إلی آخر ما بسطە . 

وقال القسطلان ۹۶: الحق فی الأسماء الحسنی معناہ الوا جب الوجود 
بالبقاء الدائم والدوام المتوالي الجامع للخیر والمجدء إلی آخر ما بسطه. 

فالأوجە عند ھذا العبد الضعیف : ان غرض الإمام البخاري بھذہ الترجمة 
إثبات اسمه تعالی الحقء ویکون الحجة فی الحدیث فی قوله: ‏ أنت الحق). 

ٹم لا یذھب عليك آن الإمام البخاري ترجم القق سی ثلائة ون 
الآول ھذا والائی سا سا وت یات تر له ای ہو الله الَحخَِلقٌ اَيَارِ یک 
[الحشر: ٤٤]ء‏ وھو الباب الثامن عشرہ والثالث (باب ما جاء فی تخلیق 


.)٦١٤ /٥٠( (شرح ابن بطال)‎ (٢( (فتح الباری) (۱۳/ ۳۹)۔‎ (١) 
.)٥٤٤/١٥( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳۷۱/۱۳( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی سی ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 


۱ 
۱ 


السمٰوات والأرض)؛ وھو الباب السابع والعشرون؛ ولا تکرار في ھذہ 
التراجم عندي لاختلاف المقاصدء وقد عرفت أن الغرض من الباب الذي 
نحن بصددہ هو إثبات اسمه تعالی الحقء ویأتي الکلام علی البابین الاتیین 
فی محلھماء انتھی من هامش دااللامعم'''. 


(۹ ۔ باب قوله: ٭َرَکانَ ےسا بیس راچ4 [النساء: )]٠۳٣‏ 


والغرض من الترجمة إثبات صفتي السمع والبصرء وفیي الحاشیة عن 
اہی غرضه من عذا البات الرد علی الْمَعتَزَلة حیث قالوٰا4 آله:سفیع 
بلا سمع؛ وعلی من قال: معنی السمیع العالم بالمسموعات لا غیر. 

قال البيھقي في نااہستاہ الف ا7ء السمیع من له السمع یدرک 
به السوزعاتء توالاضیر م7 البضر یَذرك ہہ الات اتھی مخغضرا, 

وفي حاشیة النسخة المصریة عن شیخ الإسلام'': غرضه الرڈ علی 
المعتزلة في قولھم: إنه یقال: سمیع بلا سمعء بصیر بلا بصرء لاستحالة 
سمیع وبصیر بلا سمع وبصرء انتھی . 

قال الکرمانی”'': المقصود من مؤلاء الأحادیث إثبات صفتي السمع 
والبصرء وھما صفتان قدیمتان من الصفات الذاتیةء وعند حدوث المسموع 
والمبصر یقع التعلقء وأما المعتزلة فقالوا: إنه سمیع یسمع کل مسموع؛ 
وبصیر یبصر کل مبصرء فادعوا أنھما صفتان حادثتانء وظواھر الایات 
والاأحادیث ترد علیھمء وبالل التوفیقء انتھی. 

ویشکل مطابقة حدیث أبي بکر بالترجمة؛ قال العیني”' تبعاً 
2 انالوم سر جوفیت اشن اسرب بس 


۔)٦۸۹/۱۲٦( معمدہ القاري)‎ )٢( .۔)۳۱٣٣‎ ء۳۱٣٣‎ /١( (لامع الدراريی)‎ (١) 
کتاب الأسماء والصفات) (ص۱۷۷).‎ (3 )۳( 

.)٦٦۱٤۰۹/۲٥( شرح الکرماني)‎ )٥( .)٥٤٤٥ /٦( (تحفة الباري)‎ )٤( 
.)٦۱۰۹/۲٥( شرح الکرماني)‎ ۷( .)٦۹۱/۱٦( اعمدۃ القاريی)‎ )٦( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم سی الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وبعضھا مما یبصر لم تقع مغفرته إلا بعد الإسماع والابصارء وقال 
ابن بطال: مناسبته للترجمة من حیث إِن دعاء أبي بکر ہما علمہ النبي قَُ 
یقتضي ان اللہ تعالی سمیع لدعائه ویجازیە عليهء وہما ذکر رد علی من قال: 
حدیث أبي بکر لیس مطابقا للترجمة إذ لیس فیه ذکر صفتي السمع والبصرء 


انتھی . 


شمہ وہ رج٘ے 


(١١۔‏ باب قوله: مل ھو القَاور ...کی [الأنعام: )]٦٦‏ إلخ 
قال ابن بطال'': القدرة من صفات الذات وقد تقدم في باب قوله 
تعالی: ف(إني أنا الرزاق) أن القوۃ والقدرةۃ بمعنی واحد؛ انٹتھی 
من ڈالفتم!'''. 
تمکتاقال ال کم آن اھر ھوالففھر سی واعل:: آمیے 
قلت: وبذلك جزم البيھقيی في (کتاب الأسماء والصفات)' إذ ترجم 
(ما جاء فی إثبات صفة القدرة وھی القوة)ء انتھی . 
وقد تقدم ان الأوجه عند ھذا العبد الضعیف : أُن الغرض من الترجمة 
المذکورۃ سابقاً إثبات صفة الرزق لا القدرةء وعلی ھذا فلا تکرار في 
الثرجمة. 
(١١۔‏ باب مقلب القلوب) 
قال الحافظ*“: ویستفاد منە أن إعراض القلب کالرادة وغیرما 
بخلق اللہ تعالٰی؛ وھی من الصفات الفعلیة ومرجعھا إلی القدرة وقال 
اأیضاً: وفیه حجة لمن أجاز تسمیة الله تعالی بما ثبت في الخبرء ولو لم 
یتواتر؛ وجواز اشتقاق الاسم لە تعالی من الفعل الثابتء انتھی . 


(١)‏ شرح ابن بطال) )٢( .)٦١۸/۱۰(‏ تح الباری) (۳۷۲/۱۳)۔ 


۔)۱۲١ص( (کتاب الأسماء والصفات)‎ )٤( .)٦۹١٥/۱٦( (عمدۃة القاريی)‎ )٣( 


)٥(‏ (فتح الباری) (۱۳/ ۳۷۷)۔ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري قٹ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم 





(۲ ۔ باب أُن لله مائة اسم إلا واحد...) إلخ 


قال ابن أبي حاتم في (کتاب الرد علی الجھمیة): ذکر نعیم بن حماد 
ان الجھمیة قالوا: إن أسماء اللہ تعالی مخلوقة؛ لان الاسم غیر المسمی؛ 
وادعوا أُن اللہ کان ولا وجود لھذە الاأسماء ئثم خلقھا ثم تسمی بھاء 
قال: فقلنا لھم: إن اللہ قال: سح اسم بَْكَ اکلہ [الاعلی: ٤٤ء‏ وقال: 
٭۔ اکم الله 7 ال رَيم کن وہ وی ۶ئ نات آبة' ارول 
کلامە علی اسمه بما دلٌ بە علی نفسه؛ فمن زعم أن اسم اللہ مخلوق 
فقد زعم أن اللہ أمر نبیه أُن یسبح مخلوقاء ونقل عن إسحاق بن راھویه 
مر الد اق ھا قال20 کو الک6 إیھفمنتوصسمیہ افًينا لت 
تسعة وتسعین إلهاء قال: فقلنا لھم: إِن اللہ أمر عبادہ أن یدعوہ بأسمائہ 
فقال: موقر الا لی کتشوہ با (الأعراف: 1۱۸۰ء والأسماء جمم؛ 
أفله ثلاث ولا فرق في الزیادة علی الواحد بین الثلاثة وبین التسعة 
واْشع/ 

قال الإمام أحمد في (کتاب السُنَةا: قالت الجھمیة لمن قال: 
إِن اللہ لم یزل بأسمائه وصفاتە: قلتم بقول النصاری حیث جعلوا معه 
غیرہء فأجابوا بأنا نقول: إنە واحد بأسمائه وصفاتهہء فلا نصف إلا 
ادا بصفاته کما قال تعالی: ٭لذزفِ ومن حَلقتُ رح تا [المدئر: ]١٦٤‏ 
وصفه بالوحدة مع نہ کا0 :1 شتاق وغیعان راتتات وسمع وبصر 
ولم یخرج بھذہ الصفات عن کونە واحداًء ولل المثل الأعلیء انتھی 
من (العم؛''۶. 

والأوجە عند ھذا العبد الضعیف : آن الإمام البخاري أشار بھذا الباب 
إلی ان لفظ ال اسم ذات٠ء‏ والباقيی أسماء صفاتء انتھی. 


(١)‏ افتح الباری) (۱۳/ ۳۷۸ و۳۸۱/۱۳)۔ 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۷۸۷ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





١(‏ ۔ باب السؤال بأسماء اللہ تعالی 
والاستعاذة بھا...) إلخ 

قال الحافظ''': قال ابن بطال''': مقصودہ بھذہ الترجمة تصحیح 
القول بأن الاسم هو المسمی؛ فلذلك صحت الاستعاذة بالاسم کما تصح 
بالذاتء وأما شبھة القدریة التی أوردوما علی تعدد الأسماءء فالجواب 
عنھا أن الاسم یطلق ویراد بە المسمی؛ ویطلق وبراد به التسمیةء وھو 
المراد بحدیث الأسماءء انتھی . 

رفکتا ٹی ط ایی" ززات کون الات :ھواالتی 0 تی لا 
فی اللہ تعالی؛ کما نبّه عليه صاحب (التوضیے)'' حیث قال: غرض 
البخاري أن یثبت أن الاسم هو المسمی في اللہ تعالی علی ما ذھب إليه 
اُھل السّنَةَء انتھی . 

وبسط الکلام علی ھذہ المسألة شیخ الإسلام ابن تیمیة في افتاواہ) 
أَشدٌ البسطء والحافظ ابن حجر فی (الفتح)ء ویمکن ان یقال: إن الغرض 
بھذا الباب الردٗ علی من قال: إن أسماء اللہ تعالی مخلوقة وکلامہ مخلوق 
کما نقل عن الجھمیةء ووجه الرد أُنھا لو کانت غیرھا لما جازت الاستعاذۃ 
بھاء کما قال البخاریي فی (کتاب خلق الأفعال)ء إلی آخر ما ذکر فی 
ھامش اللامم؛'7'. 

ثم لا یذھب عليك ما قاله الحافظء وتبعه العینی“': ذکر في الباب 
تسعة أحادیث کلھا بالتبرك باسم اللہ والسؤال بە والاستعاذةۃء ویرڈ علی 
ظاھرہ ان التبرك باسمه تعالی لیس بمذکور في الترجمةء بل الترجمة بلفظ 


.)٦٢٤/٥۰( شرح ابن بطال)‎ )٢( .)۳۷۹/۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۳۹/۳۳( ا( التوضیح)‎ )٤( .)٦۹٥/۱٦( اعمد القاريی)‎ )۳( 


.)۳۱۸/۱۰( ا(لامع الدراری؛‎ )٥( 
.)٦۹٤/۱٦( افتح الباريی) (۱۳/ ۳۸۰)ء واعمدۃ القاري)‎ (٦ 
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ایشا تر اماک کہ ساس یر فرئاٹ إلا اُن پقال: 


إِن الاستعاذة سای بحدیث : (جنبنا الشیطان) الحدیث . 


(٤١۔‏ باب ما یذکر فی الذات والنعوت وأسامی اللہ) 
أي: ما یذکر فی ذات اللہ ونعوته من تجویز إطلاق ذلك کأسمائه 
أو منعه لعدم ورود النص بەء انتھی من د(الفتم!'''. 


قلت: وما یظھر من الحدیث الوارد فيه أُن الغرض جواز إطلاق لفظ 
الذات علی اللہ تعالی عرٌ اسم :فالہ مخقلف فیة 


وفی (الفتح)''': عن ابن برھان: إطلاق المتکلمین الذات في حق اللہ 
تعالٰی من جھلھم؛ لان الذات تانیث (ذواء وھو جلت عظمتہ لا یصح لە 
لاق تاء لاف ولھذا امتنع ان یقال: علامةء وإن کان أعلم العالمین: 
وتعقب بأن الممتنع استعمالھا بمعنی صاحبةء أما إذا قطعت عن ھذا المعنی 
واستعملت بمعنی الاسمیة فلا محذور لقوله تعالی: ٭ إِنَه اي ذات 
سوہ أي: بنفس الصدورء وبسط الحافظ الکلام علی لفظ الذات لغةً 
نامعات 
قوله: (ولسامي ال۵) جمع اسم؛ وتجمع أیضاً علی أسماء؛ قال 
بن بطال'': آسماء اللہ تعالی علی ثلاثة أضرب : أحدھا: یرجع إلی ذاته 
وھو اللہ والثاني : یرجع إلی صفة قائمة بە کالحي؛ والثالث: یرجع إلی 
فعله کالخالق وطریق إثباتھا السمع؛ والفرق بین صفات الذات وصفات 
الفعل أُن صفات الذات قائمة بەء وصفات الفعل ثابتة لە بالقدرةۃ ووجود 
المفعول بإرادته جل وعلاء انتھی۔ 


.)۳۸۲ /۱۳( تح الباري)‎ )٢( افتح الباری) (۳۸۱/۱۳)۔‎ (١) 
.)٦٢٤/٠١( (شرح ابن بطال؛‎ (۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 2 ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وآفاد العزیز المولوي محمد یونس''' في غرض هنذہ الترجمة: أنھا 
مض نلاتة آجاء شالار70ومر الذات شا إطلاق الذات ونحوہ 
کسی علی :اف تعالی) زالنائ ی٦‏ الضوت رم شتل کل م٘٭ تعائین 
والٹالٹ: الآأسامی وھی فد و ٹم ذکر البخاري بعد ذلك الأبواب 
العَدذيَكَة تفصیل لہ ال جمة االْجَاسة۔َ 


١٥(‏ ۔ باب قول اللہه: وَيْعَأِرَسَُم ) ا کہ تنص ۰ ال عمران: ۸]) إلخ 

الغرض منە إطلاق النفس علی الله تعالی ۔ 

قال الحافظ''': قال ابن بطال”': في هذہ الّیات والأحادیث إثبات 
الفس ل نان 

وقال الکرمانی”'': لیس في حدیث ابن مسعود ھذا ذکر النفس؛ ولعله 
أقام استعمال اأحد مقام النفس لتلازمھما فی صحة استعمال کل واحد منھما 
مقام الآخرء ثم قال: والظاھر أن هذا الحدیث کان قبل ھذا البابء فنقله 
الناسخ إلٰی ھذا البابء انتھی . 

قال الحافظ : وکل ھذ غفلة عن مراد البخاريء فإن ذکر النفس ثابت 
في هذا الحدیثء وإن کان لم یقع رتا الطوقۃ الک سار الین لت 
کعادتەء فقد آوردہ في تفسیر سورۃ الأنعام والأعراف بزیادةء ولذلك مدح 
نفسهء انتھی. 

وفی حاشیة النسخة المصریة عن شیخ الإسلام''': قولہ: هوَيْعَزلسمُ ال 
کمن أي : ذاتهء فالإاضافة بیانیةء وفیه تقدیر مضاف: أي: ویحذرکم عقابه 


)١(‏ هو الشیخ المحدث محمد یونس الجونفوري؛ من کبار المحدثین في الھند ومن 
الحدیث) فی مدرسة مظاھر علوم بسھارنفورء الھند. 

۔)٦٢٤‎ /۱۰( (شرح ابن بطال)‎ )(۳( .)۳۸۰٣ /۱۳( (فتح الباری)‎ (٢ 

.)٢٥٥٥/٦( سحفة الباري؛‎ 6< )٥( .)۱۱۹/۲٥( شرح الکرماني)‎ )٤( 
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وقیل : إطلاق النفس عليه تعالی ممنوعء وإنما ذکرت في الاآیة الثانیة فی کلام 
للمشاکلةء وعليه فالمراد بالنفس في الأولی نفس عباد اللہ کما قیل بەء انتھی ۔ 
وفي (القسطلاني)'': قال البيھقي في (کتاب الأسماء والصفات)''' 

والنفس في کلام العرب علی أوجە: منھا الحقیقة کما یقولون: في نفس 
الأآمر ولیس للأمر نفس منفوسةء ومنھا الذاتء وقد قیل في قوله تعالی: 
تلم ما فی تَتَییپ٭ [المائدة: ]۱١١‏ آن معناہ ما أكنہ وأسر ولا أعلم ما تسرّٗہ 
عني ؛ وقیل : ذکر النفس ھنا للمقابلة والمشاکلةء وعورض بالایة انف 
ول الباب إذ لیس فیھا مقابلةء انتھی 


. ۔ باب قولە تعالی: 
شی عَالِكَ ال ۴ ٠۰‏ (القصص : ۸۸]) إلخ 

عندي: غرض الترجمة بیان جواز إطلاق الوجه علی الله تبارك 
وتعالی . 

قال الحافظ'': قال ابن بطال'': في هذہ الایة والحدیث دلالة علی 
ان للہ روسان وھو من صفة ذاتهء ولیس بجارحة ولا کالوجوہ التی نشامدھا 
میتی سا کرت رس مات رلاضراھس کساٹ 
نشاهدمم انتھی . 

وفي (القسطلاني)””': قال البيھقي: تکرر ذکر الوجه في الکتاب 
والسُنَة الصحیحة وو في بعضھا صفة ذاتء کقولەه: ١إلا‏ برداء الکبریاء علی 
وجهھه)ء وفي بعضھا : من أجل کقوله: وا تلیلہ لہ انگ [الإنسان: ۹] 
وفی بعضھا بمعنی الرضا کقولە تعالی: ٭ؤیریدونَ وعة ال کہ [الروم: ۳۸] ولیس 
اتاد :لاس متناء :ای 


.)۲۷٢ص( ەل فکتاب الأسماء والصفات)‎ )۲( .)٦٢٤/١٦٥( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
۔)٦٣۳١/٥۰( اشرح ابن بطال)‎ )٤( .)۳۸۹ ففتح الباريی) (۳۸۸/۱۳ء‎ )۳( 
.)٦٣٤ /١۱٥( فإرشاد الساريی)‎ )٥( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم پچورج' الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۱۷۔ باب قوله: ولصنم على عیق... یہ [طہ: )]٠۹‏ إلخ 

غرض الترجمة ظاہرء وھو إثبات العین للہ عرٌ اسمه. 

قان اف قاق ای امیا امَُتلان علی لات 
العین لل من حدیث الدجُّال من قوله: (إن اللہ لیس بأعورا من جھة أن 
العور عرفاً عدم العینن وضد العور ثبوت العین؛ فلما نزعت ھذہ النقیصة 
لزم ثبوت الکمال بضدھاء وھو وجود العین وھو علی سبیل التمثیل 
والتقریب للفھم لا علی معنی إثبات الجارحةء قال: ولأھل الکلام فی ھذہ 
الصفات کالعین والوجه والید ثلائة أقوال : احدھا: أُنھا صفات ذات آئبتھا 
السمع؛ ولا یھتدي إليه العقل؛ والثاني: أن العین کنایة عن صفة البصر 
والید کنایة عن صفة القدرةء والوجه کنایة عن صفة الوجود؛ والثالث : 
إمرارھا علی ما جاءت مفوضاً معناھا إلی اللہ تعالی . 

وقال الشیخ شھاب الدین السھروردي في (کتاب العقیدة) لە: أخبر اللہ 
نی تار زلیت عی ارول الاسوا:واؤاٹرول:والنشن والي:رالعین 
فلا یتصرف فیھا بتشبیه ولا تعطیلء إذ لولا إخبار اللہ ورسوله ما تجاسر 
عقل ان یحوم حول ذلك الحمی . 

قال الطیبي: ھذا هو المذھب المعتمدء وبە یقول السلف الصالح؛ 
وقال غیرہ: لم ینقل عن النبي للا ولا عن أحد من أصحابه من طریق 
صحیح التصریح بوجوب تأویل شيء من ذلك؛ ولا المنع من ذکرہ إلی 
آخر ما فی (الفتح). 

رق ایشا قال ان بظال× اعت الَمْحسےَہٰذا الَخانتث+ وگکالزا: 
قے قرت و آفان یہ لی سا دلاله ملی آق تہ کشا الا رھتتب 
انا الجسمیة عليه؛ لآأن الجسم حادث وھو قدیمء فدلْ علی أن المراد 
نفی النقص عنه؛ انتھی. 


۔)٦١٤ص( افتح الباريی) (۱۳/ ۳۹۰)۔ ("( (المتواريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري س0[ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 


و 


(۱۸ ۔ باب قول اللہ: 
فو الو الخلی انار |0( چی8 [الحشر: )]٢٢‏ 

قد تقدم في ہاب قول الله : پڑوھو ایی کے الحشوت والازنک 
الْحی مہ [الأنعام: )]۷٣‏ أُن الإمام البخاري ترجم بالخالق في ثلاثة مواضع 
فھذا هو الباب الثاني. 

والأوجه عندي: أن المقصود به هو إثبات صفة الخالق؛ کما یدل 
عليه حدیث الباب؛ وفی (الفتح)''٭: قال الطیبي : قیل: إن الألفاظ الثلائة 
مترادفةء وھو وھمء ئم بسط في الفرق بیٹھاء وفیه: قال ابن بطال: الخالق 
فيی ھذا الباب یراد بە المبدع المنشئ لأعیان المخلوقین: وھو معنی 
تار اق ابعقب ا0 ولم یزل اللہ مسمیاً نفسە خالقاً علی معنی أنه 
سیخلق لاستحالة قدم الخلق؛ انتھی . 


(۱۹۔ باب قول اللہ تعالی: 
٭للِما خَلقت پیک کہ [ص: )]۷٢‏ 
غرض الترجمة إثبات الیدین لە عرٌّ اسمه کما هو ظاھر. 
قال الحافظ“': قال ابن بطال': إثبات یدین لت تعالی وھما صفتان 
من صفات ذاته ولیستا بجارحتینء خلافاً للمشبهة من المثبتةء وللجھمیة 
من المعطلةء ویکفي في الرد علی من زعم أنھما بمعنی القدرة؛ أنھم 
اأُجمعوا علی أن لە قدرة واحدۂً فيی قول المثبتةء ولا قدرة لە في قول النفاۃ؛ 
لأنھم یقولون: إنه قادر لذاتەء ویدلْ علی آن الیدین لیستا بمعی 'القدوة آن 
سی ۔قولهتعالی لائلیسن: ٭ھا شعاف آن شجد لا حلقث یی کہ [آص: ]۷٢‏ إشارة 
آی اشن الائ ارسی السرف ناو اف اود وسن القوت لو کن ین 
آدم وإبلیس فرق لتشارکھما فیما خلق کل منھما بهہ وھي قدرتهء ولقال 


.)۳۹۰٣ تح الباري؛ (۳۹۳/۱۳ ۔‎ )٢( فلفتح الباري) (۳۹۱/۱۳ ۔ ۳۹۲)۔‎ )١( 
.)٥۳٤/١٠( (شرح ابن بطال؛‎ (۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم )0۰) اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
بسک تے۔ہدیسہژڑھکھكپَےعپجحجمےخ جج صےیسصح٘ى یمج جھےجچجےمجتی ۱ سەی-ٗے‬ٌے_ًٌ‬ةٗ‪7_‪_ٗ_ےیج‪ُصےَىَٗسسحًٗستسیسسَٰ<ِ مس سىجس سس سم +فپچڈٌّٔٗےھھجمچکيخےھ 


إہلیس: وأي فضیلة لە علي وأنا خلقتني بقدرتك کما خلقته بقدرتك: فلما 
قال: ۷لخَلقتی من تار وعافلت وق طینٍ ک4 [ص: ]۷٦‏ دلٌ علی اختصاص اآدم 
بأن اللہ خلقه بیدیەء إلی آخر ما بسط في (الفتح). 

وفیه أ٘یضاً : والید في اللغة تطلق لمعان کثیرة اجتمع لنا منھا خمسة 


٢٢(‏ ۔ باب قول النبی ؿا 
لا شخص اغیر من اللہ...) إلخ 

الأوجە عند ھذا العبد الضعیف : أن المقصود من هذہ الترجمة إثبات 
صفة الغیرة لل تعالیء وھو مصرحٌ في حدیث الباب . 

وفيی (القسطلانی؛': قوله: ٦واللہ‏ أُغیر منی..٠)‏ إلخء قال ابن دقیق 
العبد: المنزھون لل؛ إما ساکتون عن التأویل وإما مؤولونء والثانی یقول: 
المراد بالغیرة المنع من الشيء والحمایةء وھما من لوازم الغیرة؛ ناطانت ضا 
سبیل المجاز؛ فالمراد الزجر عن الفواحش والتحریم لھا والمنع مٹھاء انتھی. 

وفي اتراجم شیخ المشایخ الدھلوي!''': کأن البخاري أشار إلی أن 
النفس والشخص والاحد وقع عندھم بمعنی واحد انتھی. 

حاصلەه: آنه أشار إلی أن غرض البخاري بالترجمة جواز إطلاق لفظ 
الشخص علی ال تعالی؛ ولما کان یرد عليه ان الوارد فی الحدیث لفظ أحد 
دفعه بأنھما بمعنی واحدء وعامة الشرٌاح أیضاً ذھبوا 0۳۷( 

قال الحافظ'': لم یفصح المصنف بإطلاق الشخص علی اللہ تعالیء 
بل أورد ذلك علی طریق الاحتمالء وقد جزم في الذي بعدہ بتسمیته شیئا 
لظیور لك: فیا ڈکرے ‏ الایتن ‏ میں 


۔)٦٣٤٤ص(‎ )٢( .)٥٥٤/۱٥( ؛فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٥٥٤ /١٣( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۳ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





ویسظ الشوّٗاح في الکلام علی الروایة التيی ورد فیھا لفظ الشخص 
قبولا ورڈا. 

قال العینی''' عن الخطابي: إطلاق الشخص في صفات ال تعالی غیر 
اف لات امس ائدنان کی 5ستا ہو تا رخلع آ0ا کو ست 
اللفظة صحیحةء وأن تکون تصحیفاً من الراوي؛ انتھی ۔ 


اسم 


7 


نان ایحاظ 2 فان ایی بطال :ات الام علی آن اھ تنالی 
لا یجوز أن یوصف بأنه شخص؛ لن التوقیف لم یرد بەء وقد منعت منه 
المجسمة مع قولھم بأنه جسم کالأجسام کذا قالء والمنقول عنھم خلاف 
ذلك . 

وقال الکرمانيی: لا حاجة لتخطكئة الرواةۃ الثقاۃ بل حکم ذلك حکم 
سائر المتشابھات؛ إما التفویض وإما التویلء بأن یؤول بلازمه وھو العاليی؛ 
لاو الفيافس غال ری ان مو می بات اطلاق الغاص وزادد التامً 
کالشيء الذي هو منصوص بہ في الروایات؛ وقیل: معناہ لا ینبغيی لشخص 
ان یکون أغیر من اللہ انتھی . ۱ ۱ 

وقال القسطلاني'': قال في (المصابیح): مذا ظاھرہ إذ لیس في 
هذا اللفظ ما یقتضي إطلاق الشخص علی اللہ وما هو إلا بمثابة قولك: 
لا رجل آشجع من الآأسدء ومذا لا یدل علی إطلاق الرجل علی الأسد 
بوجە من الوجوہء فأأي داع بعد ذلك إلی توھین الراوي في ذکر الشخص أنه 
تصحیف من قوله: ١لا‏ شيء آغیر من اللہ) کما صنعه الخطابيء انتھی . 

قلت: وعلی ما اخترت في الغرض من الترجمة لا یحتاج إلی شيء 
من ھذہ المباحث والإیرادات . 


.)٦٤٤ ء٥٤‎ /١٣٤( (فتح الباري)؛‎ (٢( .)٦٦٢٦ /١٦١( عمد القاريی)‎ )١( 
.)٥٤٤/١٥( فاإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٥٤٤/١٥٤( شرح ابن بطال)‎ )(۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم "0) اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سح سھژپ یتس ہج مس ح ف س ںہ ھچ ےم میلس س٠سصسہجےِجرجچھےےمہت‏ ۱ سشسے---۔ے--ےسھ ےمٰ_ىىککششسشّٛػىّّٗے‪ے مت صىصٗ-ٌٔےجسسسىىًيھسیومممفویتسهھحخمکسىےيخجےھ 


٢۱(‏ ۔ ہاب *لاقل ای مَىو أَکبر ککہ.. .یچ [الأنعام: )]٠۹‏ إلخ 

قد أوضح المصنف غرضه بالترجمةء وھو إطلاق لفظ الشيء عليه عز 
اسمهء خلافاً للجھمیة إذ منعوا إطلاق لفظ الشيء علی اللہ تعالی؛ کما تقدم 
فی ول (کتاب الردٌ علی الجھمیة). 

وا السا 27 رسک ابد طا لو آ0 گی ےہ الآزات والانائ رتا 
و سر سر الا رت اامطلق سیا نی و کا بھحرہ مت ا 
الناشئ المتکلم وغیرہء ورداً علی من زعم أن المعدوم شيءء انتھی. 

وقال القسطلانی”: قوله: (سمی الل تعالی نفسە شیئاً..٠٥‏ إلخ؛ 
إثباتاً لوجودہ ونفیاً لعدمه وتکذیباً للزنادقة والدھریةء وقال أیضاً: وھذا لأن 
الشيء اسم للموجود؛ ولا یطلق علی المعدوم والل تعالی موجود فیکون 
شیتاء ولذا تقول: اللہ تعالی شيء لا کالأشیاء انتھی. 


٢٢(‏ ۔ باب قوله: 
بات عزشہ, علی الم...ی٭ (مود: ۷ا) إلخ 

کٹب الشیخ قُذُس سوہ في ۸اللامعە''“: آراد بذلك إثبات العرش لە 
لت بذلك صفة له تعالیء وھو استقرارہ عليه واستواؤ والاستیلاء 
زالعلا سَھ لفارا عالےت اتبین. 

وفی ھامشه: ما أفادہ الشیخ نس سو شع غرض التر جمة ظاھر 
وفی حاشیة النسخة (الھندیةا' عن دالفتح) واالعیني): ذکر ھاتین الّیتین 
تھا علی فائدتین : الأولی من قوله: ٭وؤکات ےک عَلّ الما یہ می لدفع 
توھم من قال: إن العرش لم یزل مع اللہ تعالیء مستدلین من قولە: (کان اللہ 
ولم یکن شیء وکان عرشہ علی الماء)ء وھذا مذھب باطل: واللاضافة 


.)٦٥٥١/١٠( شرح ابن بطال)‎ )۲( .)٥٥١٤ /۱۳( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۳٣٤٣ /٥١( دللامع الدراري)‎ )٤( .)٥٤٥٤/١٤( ؛فإرشاد الساريی)‎ )۳( 
۔)٦٦٤٤‎ /١٤١( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٥ہ(‎ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۵ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم 





للتشریف کبیت الل؛ وسمّاہ عرشه؛ لأنه مالکە وخالقہء والفائدة الٹانیة: 
من قولہ: فوَکُو رَثٌ اکرش اَلعظی و [التوبة: ۲۹] لدفع توهم من قال 
من الفلاسفة: إن العرش هو الخالق والصائعء وقولہ: فلرَبٌ السرش٭ ببطل 
مقر 1 آقابہ گا تق عل آفر وت یظری رالسئلرق خحت -- 
الا اتھی ضض1 

وقد بسط الحافظ''' الکلام علی معنی الاستواءء وذکر الأقاویل للفرق 
المختلفةء وأیضاً علی أن الاستواء صفة فعل أو ذاتء فارجع إليه. 


۲٢(‏ ۔ باب آقول اللہ: 
سرع الَمَلَيَكَة وَالزُّ إٍِ يٌ... چ4 (المعارج: )]٤‏ إلخ 

قال ابن بطال'': غرض البخاري في ھذا الباب الرد علی الجھمیة 
المجسمة فی تعلقھا بھذہ الظواھر وقد تقرر أن اللہ لیس بجسم فلا یحتاج 
إلی مکان یستقر فیهء فقد کان ولا مکانء وإنما أضاف المعارج إليه إضافة 
تشریف؛ ومعنی الارتفاع لی اعتلاؤہ مع تنزیھهه عن المکانء انتھی ۔ 

قال الحافظ : وخلط المجسمة بالجھمیة من أعجب ما یسمع؛ 

وھکذا آفاد العیني''' في غرض الترجمة من غیر عزو إلی ابن بطال. 

وفی ھامش النسخة (الھندیة) عن الکرمانی'': ہذا الباب كأنە من تتمة 
الباب المتقدم لأنھما متقاربان في المقصد 

ولا یبعد عندي أن یقال: إن مقصود جریت إثبات اسم العلی للہ 
تعالٰ:ظلم رای اانٹریر الثیمع المک ی۷“ اقكَب؟ المقصودامن نت الاب 


۔)٥٦١٤‎ _ ٥٠٤٤/١٢٤ ( (فتح الباری)‎ (١) 

.)٦١٦٤/١٣( وافتح الباريی)‎ :)٥٥٤ /۱۰( شرح ابن بطال)‎ (٢ 

.)۱۳۷ /۲٥٢( اشرح الکرماني)‎ )٤) .)٦٦٦ /١٦١( 3ٴ(عمدۃة القاري)‎ )٣( 
۔)۳٣٤٣‎ /۱۰( الامع الدراريی)‎ )٥( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم چس الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


إثبات صفة العلو کما یدلٌ عليه کلمة فاتَىیّحٌْ٭ و(تصعد) ونحوھماء والرڈ 
علی الجھمیة من جھة أنھم آنکروا الصفات کلھاء انتھی. 

قال الحافظ''': وقد تمسّك بظواھر أحادیث الباب من زعم أن 
الحق پل في جهة العلوء وقد ذکرت معنی العلو في حقه جل وعلا في 
الات الڈی فلت تال لق الات )التای2 قال الک تائی> ترلہ× نی 
السماء) ظاھرہ غیر مرا اذ ا ہو عخ الیظطلرن یی اتنکائۃ لکن 0 
کانت جھهة العلو أشرف من غیرھا أضافھا إليه إشارة الی فتر نات 
والصفات؛ وبنحوھا ھذا أجاب غیرہ عن الألفاظ الواردة من الفوقیة 
ونحوماء قال الراغب'”': ‏ فوق) یستعمل في المکان والزمان والجسم 
والعدد والمنزلة والقھر ثم ذکرھا إلی أن قال: السادس: نحو قوله: ٭لوھو 
القَامُر هَوْق عِبَادوہ یہ [الأنعام: ]٣۸‏ فليَافوٰكَ رََہُم مُن ٥ََقَهھم‏ کہ [النحل: ٥٤]ء‏ انتھی۔ 

قوله: (کان یدعو بھن عند الکرب) کتب الشیخ دس سرّہ في 
دالاے۶۷: ودعاؤہ عليه الصلاة والسلام لا سنا غتة الک ت:آمارۂ 
عروجھا إلی السماءء فإن الدعاء إذا لم تقبل ولم تعرج کانت لغواًء وبذلك 
یثبت مناسبة الترجمةء انتھی . 

وفی هامشه: ویمکن عندي أن یقال: إن هذا الدعاء ذکر وعمل 
سار السل امفااس ع سس اھر ےس افو کرعتالیات 
ای 

قوله: (لا یجاوز حناجرھم) کتب الشیخ في االلامعا”: فیە الترجمة 
حیث کان کنایة عن عدم القبول علی توجيهء انتھی وذکر في ھامشه أقوال 
الشرّاح في بیان المطابقةء فارجع إليه لو شئت. 





.)٦٢١٤/۱٣( فح الباريی؛‎ )٢( .)٦١۷٤ /۱۳( (افتح الباريی)‎ (١0) 
۔)۳٣٣‎ /٠١( (لامع الدراري)‎ )٤ .)١٦۸ (مفردات القرآن) (ص‎ )٣( 
۔)۳٣٣‎ /١٠( الامع الدراريی)‎ )٥ہ(‎ 
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قوله: (مستقرھا تحت العرش..) إلخء کتب الشیخ قُذُس سرُّہ في 
(اللامع۷”': فکان عروجاً لھا إلیەء ولا ینکر ما في الشمس من روحانیة 
انتھی . 

وفيی ھامشه: وما أفادہ الشیخ فدُس گر من وجه المطابقة وجیه 
جداء وھو ظاھر لا خفاء فيه. 

قال الحافظ''': [قال] ابن المنیٔر: جمیع الأحادیث في هذہ الترجمة 
مطابقة لھا إلا حدیث ابن عباس؛ فلیس فيه إلا قوله: (رب العرش)؛ 
ومطابقته ۔ والل اأعلم ۔ من جھة أنە نبّه علی بطلان قول من أثبت الجھة 
أخذاً من قوله: لی اَلْسسَایجك٭ [المعارج: ]٣‏ ففھم أن العلو الفوقی مضاف 
إلی اللہ تعالی؛ فبین المصنف أن الجھة التي یصدق علیھا أُنھا سماء: 
والجھة التي یصدق علیھا أنه عرش؛ کل منھما مخلوق مربوب محدث٠‏ وقد 
کان اللہ قب ذلك وغیرہء فحدثت هھذہ الأمکنةء وقدمہ یحیل وصفه بالتحیز 
فیھاء والل أعلمء انتھی. 

۔ باب قول الله: 
وجوہ وی ایر لیا ریا تار یہ [القیامة: ٦٢‏ ۔ )]٢٢‏ إلخ 

غرض الترجمة جج وھو الرد علی من آنکر رؤیته تعالی یوم القیامة 
من أھل البدعء وفي اتقریر المکي)'': المقصود من ھذا إثبات الرؤیة. 

قال الحافظ: 'قال این نطال “5 ثمثت۔امل الله وھ زز الامة 
إلی جواز رؤیة اللہ في الآخرة ومنع الخوارج والمعتزلة وبعض المرجئة 
ٹیٹکرا اق ات تسچ فرق اق یی شعرتا را لازق کالام تا رانا 
نرلہ: انتج بمتظرق وم عطا؛+ لاٹ لا بععدی بە‌لی1:.إلی آھر 


.)٦١٤ ء٦١۸/۱۳( (لامع الدراري) (۱۰/ ٤٣۳)۔. (۲) ففتح الباري)‎ (١) 
.)٦٢٤/١٢( ففتح الباريی)‎ )٤( ۔)۳٣٤٤‎ /۱۰( (لامع الدراري)‎ (۳( 
.۔)٦٦٤‎ /۱۰( ا شرح ابن بطال)‎ )٥( 
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ما بسط الحافظ فی دلائل أھل السَّنَة فی إثبات ذلكء ورڈ ما تمسّك بە 
المخالفون . 


5 کم رت : 7 ما تا (١۱)‏ : 
قولە: (شافعوفا...) إلخء سے الشیخ هي (اللامع) : معناہ 
الآخرة ارتا ولو إلی مله معلومةف والشفع الجمع والازدواج: وکلمة 2< 


تن آجاد الیم قئین سزہ ھی تیر عف الکلہمتارتم چس ات 
الشوّاحء بل حملوا اللفظ علی ظاھر معناہء حیث قالوا: قولەه: 
(شافعوھا..٠٥‏ إلخء أصله شافعونء فسقطت النون للاإضافةء أي: شافعو 
الأآمةء قولە: ‏ أو منافقوھا) قال الحافظ ابن حجر:''' والأول المعتمد کذا 
قال التیطلای۲, 


قوله: (فیقال للیھود: ما کنتم تعبدون...) إلخء قال القسطلانی''': قال 
الكرمانی: فإت قلت: [ٹھم کانوا صادقین في عبافة عزیر؟ قلتِ؛ کلیوا فی 
کونە ابن اللہ إلی آخر ما بسط. 

وقال العلامة السنديی”': الکذب راجع إلی النسبة الخبریة الضمنیة 
التی تتضمٹھا النسبة التوصیفیة فی قوله: ٭لغَُلر ای ایی [التوبة: ]٠٣‏ کما 
قزروا أن النسب التوصیفیة تتضمن النسب الإخباریةء ویمکن رجوعھا إلی 
نسبة انعبد) بالنظر إلی کون مفعوله ابن اللہ واللہ أعلم انتھی ۔ 


.)٦٥۹/۱۱( ففتح الباريی)‎ )۲( .)۳٤٣٤٣/۱۰( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٦٤ /۱٥( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 

.)٦٤١ /۲٥( ف(إرشاد الساري) (١٥۱/٤۷٦)ء ولاشرح الکرماني)‎ )٤( 

.)۲۸۴ /٤( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ 7 )٥( 
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۲٥٢(‏ ۔ باب ما جاء فی قول اللہ: 
ےك 0ک ے آللی قَربُ قرے بے أاَلْمَحَيْنَہ [الأعراف : آ6"( 
غرض الترجمة ظا وھو إِثبات صمفة الرحمة ویشکل عليه 00 
بالباب الثانی من أبواب ھذا الکتاب؛ وھو قوله: فی ادغواً ال و آدغواً 
امک [الإسراء: ٤٠٤٤]ء‏ وتقدم ناك ان الغرض منه إثبات صفة الرحمة. 


وفرق بینھما بوجوہ؛ فکرْر المصنف الترجمة إشارۃً إلی اسمي الرحمٰن 
والرحیم: وأیضاً أشار بھذا التکرار إلی غلبة الرحمة مشعراً إلی قوله عز 
اسمه: ١‏ إن رحمتي سبقت غضبي)ء وأما الفرق بین کلمتي الرحمٰن والرحیم 
سی شور کا اک ضا الشریف 
٢٢(‏ ۔ باب قول اللہ: 

لن الله بلف الکموتِ وَالشض ان ترولا ...یہ (ناطر: )]٠٤‏ إلخ 

الغرض منە عندي إثبات الاصابع لل تعالی؛ کالوجه والید کما في 
حدیث البابء وفي حاشیة النسخة (الھندیةا''' عن الإمام النووي: قوله: 
(علی أصبع) فیە مذھبان: التأویل والإمساك عنه مع الاإیمان بھاء مع اعتقاد 
ان الظامر غیر مرادء فعلی قول المتأولین یتأول الأصابع ھھنا علی 
الاقتدارء أي : خلقھا مع عظمھا بلا تعب؛ء انتھی. 

قال:الغائظ' 2 قال الات 'الایة شی انھساعسکان سر آت 
والحدیث یقتضي أنھما ممسکتان بالأصبع؛ والجواب أن الإمساك بالأصبع 
محال؛ لأآنہ یفتقر إلی ممسكک: وأجاب غیرہ ىآن اللإامساكه فی الایة پتعلق 


.)٥٥۸ /۱٤١( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ ١ )١( 
۔)٥٦۳۸/۱۳( (افتح الباری)‎ (٢( 
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(۲۷ ۔ باب ما جاء 
فی تخلیق السماوات والأرض...) إلخ 

هذا هو الباب الثالث من الابواب الثلائة المتعلقة بالخلق التي تقدم 
ذکرھاء والغرض من ہهذا الباب هو مسآألة التکوین ۔ 

قال الحافظ''' قوله: ١وھو‏ فعل الرب وأمرہ..٠)‏ إلخء المراد بالأمر 
بن کرت و کا گھ رای رظن اضف مات سیا ستافل وت اھت 
وَالِمَأَتكَء والاول:المز اتا 

قولە: (وھو الخالق المکون غیر مخلوق) المکون بتشدید الواو 
المکسورۃة لم یرد في الأسماء الحسنی؛ ولکن ورد معناہ (وھو المصورا؛ 
انتھی. 

قال القسطلاني''': واختلف في التکوین ھل هو صفة فعل قدیمة 
او حادثة؟ فقال أبو حنیفة وغیرہ من السلف: قدیمةء وقال الأشعري في 
آخرین: حادثة؛ للا یلزم أُن یکون المخلوق قدیماًء وأجاب الأول بأنه 
یوجد في الأزل صفة الخلق ولا مخلوق؛ وأجاب الأشعري بأنه لا یکون 
خلق ولا مخلوق؛ کما لا یکون ضارب ولا مضروب فألزموہ بحدوث 
صفات؛ فیلزم حلول الحوادث با تعالی؛ فأجاب بأن هذہ الصفات 
لا تحدث في الذات شیئاً جدیداًء فتعقبوہ بأنه یلزم أن لا یسمی في الأزل 
خالقاً ولا رازقاًء وکلام الل تعالی قدیمء وقد ثبت فيه أنه الخالق الرازقء 
فانفصل بعض الأشعریة بأن إطلاق ذلك إنما هو بطریق المجازء ولیس 
المراد بعدم التسمیة عدمھا بطریق الحقیقةء ولم یرتض بعضھم ھذا بل قال: 
هو قول منقول عن الأشعري نفسه أن الأسامي جاریة مجری الاعلام 
والعلم لیس بحقیقة ولا مجاز في اللغةء وأما في الشرع فلفظ الخالق 


.)٥٦٣۹/۱۳( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٦۹٤/۱٥( الساري)‎ داشرإ١‎ )( 
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والرازق صادق عليه تعالی بالحقیقة الشرعیةء والبحث إنما هو فیھا لا في 
الحقیقة اللغویةء فألزموہ بتجویز إطلاق اسم الفاعل علی من لم یقم بە 
الفعلء فأجاب بأن الاإطلاق ھنا شرعي لا لغوي. 

قال الحافظ ابن حجر''': وتصرف البخاري في ھذا الموضع یقتضي 
موافقة [القول] الأول؛ والصائر إليه یسلم من الوقوع في مسألة وقوع 
حوادث لا أُول لھاء وبالل التوفیق ۔ 

وسقط لأبي ذر قولە: (ھو المکون)ء وسقط من بعض النسخ قولە: 
(وفعله)ء قال الکرمانيی'': وھو أولی لیصح لفظ غیر مخلوق؛ قال في ا(فتح 
الباري): سیاق المؤلف یقتضیي التفرقة بین الفعل وما ینشأً عن الفعل: 
فالأول من صفات الفاعلء والباري غیر مخلوق؛ فصفاتهہ غیر مخلوقةء وأما 
مفعوله وھو ما ینشأً عن فعله فھو مخلوق؛ ومن ثم عقبه بقوله: (وما کان 
بفعله وآمرہ.٢٠)‏ إلخ. 

رثال الف فی عایہ :علق افعال البا ۳ واعتلف : التانی نی 
الفاعل والمفعول؛ فقالت القدریة: الأفاعیل کلھا من البشر ا2ت 
الجبریة: کلھا من اللہ تعالی؛ وقالت الجھمیة: الفعل والمفعول واحد: 
ولذلك قالوا: کن مخلوق؛ وقال السلف : التخلیق فعل اللء وآأفاعیلنا 
مخلوقةء ففعل اللہ صفة اللہ ؛ والمفعول من سواہ من المخلوقات : انتھی . 

قلت: وعلم من ذلك الفرق بین ھذہ الترجمة وبین ما تقدمء کما سبق 
إليه الإشارةء وأن ھذہ الترجمة فی ھذا المعنی موافق لقول أبی حنیفة کما 
جزم بە الحافظ وتبعه القسطلانی؛ رام ان رطال نا90 عرفت بیان أن 
جمیع السماوات والأارض وما بیٹھما مخلوق؛ لقیام دلائل الحدوث علیھاء 
ولقیام البرمان علی أنە لا خالق غیر اللہ وبطلان قول من بقول: إن الطبائع 


.)۱٦١ /۲٥( (شرح الکرمانی)‎ ("٢( .)٦۳٤۹و‎ ٣٤٥٤/١٣ ( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۷٤/٥٢( 'شرح ابن بطال)‎ )٤( .]۲٦۱١١ص(‎ )۳( 
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خالقۃة أُو الأفلاك 7 النور آف الظلمۃة آ العرش؛ وفسدت جمیع ھذہ 
الأقاویل لقیام الدلیل علی حدوث ذلك کلەء إلی آخر ما بسط. 

وفيی اتقریر المکكي!''': قوله: ١باب‏ ما جاء في تخلیق.٢٠٥٠)‏ إلخ؛ 
تمت الصفات؛ وہذا إثبات أن العالم مخلوق؛ انتھی . 

وذکر فی ھامش ا(اللامع) شيء من النقول من کلام الشیخ ابن تیمیة 
فارجع إليه 

وفی (فیض الباري)''': اعلم أن المصنف آشار في تلك الترجمة إلی 
آمرین : الأول: إلی إثبات صفة التکوینء القائل بھا علماؤنا الماتریدیة 
حتی صرح بە الحافظ مع أنه ممن لا یرجی منە أن یتکلم بکلمة یکون فیھا 
نفع للحنفیةء وأنکرھا الأشاعرةء فالتفصیل: أن الصفات عند الأشاعرة 
سبع؛ والل ور کی السبع قدیم إلی ان قال: وزاد الماتریدیة علی 
ھہذہ السبع صفة امنة سمّوما بالتکوین إلی آخر ما ذکر. 

ئم قال: وأما الثاني: فھو تأسیس للجواب عما أورد عليه فی مسألة 
کلام الباري تعالی وھذہ قی المسألة اتی ابطی بھا البخاريء وقاسی فبھا 
زی ھی رسی تی سے سا سی ھوٹتہ 
و وو ہہ و سط تراجم کالفصول لھا إلی آخر 


(۲۸ ۔ باب قولەه: 
ملاولفد سے وت کت انتا لسن کچ [الصافات : ۱۷۱]) 
کتب الشیخ قُذُس سرٌہ فی (اللامع)”'”: المراد إثبات الکلام لە تعالیء 
لا مجموع ما هو مضمون الایةء انتھی. 


۔)٦۷۷ ۔‎ ٦۷٥ /٦( (فیض الباريی)‎ )٢( د(لامع الدراري) (۳۲۳/۱۰)۔‎ )١( 
۔)۳٣٣۳‎ /۱۰( (الامع الدراري)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۰۳ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





وفی هھامشه: ھذا الباب الباب الثامن والعشرون من أبواب (کتاب 
نعل اھوس ا وما أفادہ الشیخ قُدُس سرٌہ ظاھرء فھذا أوّل باب في 
مسألة الکلام عند الشیخ قُدُس سرّہ وھو الاأوجه عند ہذا العبد الضعیف؛ 
وھکذا فی اتقریر مولانا محمد حسن المکكي)ء وعند العلامة العینی هو 
الباب الاتیء وأما عند الحافظ فھو الباب الثانی والٹلائثون ولذا بسط 
الحافظ ال علی مسآألة الکلام أشدً البسط . ۱ 


- و لے سے کر ےہ ۰ 

(۲۹ ۔ باب قول اللہ تعالی: ٭ تما قولنا لئیےے٭چ [النحل: )]٠٤‏ 

ھکذا فی النسخة (الھندیة)ء وکذا فی نسخة (الفتح)ء وأما في النسخ 
(العینی) و(القسطلانی) : ٭لإِنتَما وت نو اد ۰ [النحل: ]٠٤‏ إلخ . 

قال الحافظ''' بعد ذکر الاختلاف في النسخ: قال عیاض: صواب 
التلاوۃ هَإإِنَما قَوْا لِتیء. ..٭ إلخء وکانە أراد أن یترجم بالایة الأآخری: 

7 0 َحنَةُ کلت يأَلَْر٭ [القمر: ]٥٥‏ وسبق القلم إلی ھذہ. 

7 کی پئھ کو و کیک 7 ۶ ۰ ٢ص8‏ بک ہم . 

قلت : وقع فی نسخة معتمدة من روایة أبي ذر: ٭إِنما فوّلناچە علی وفق 
التلاوةء فإن لم یکن من إصلاح من تأآخر عنه وإلا فالقول ما قاله القاضي 
عیاض . 

ٹم قال الحافظ بعد بیان مطابقة الأحادیث بالترجمة: قال ابن بطال': 
غرضه الردٌ علی المعتزلة فی زعمھم أن أمر اللہ مخلوق؛ فتبین أن الأمر هو 
ترله ععالی لیس وی کڑُھ بامرہ لا وآ آبرہ وتزلہ سعٹی:واخد 
وأنه یقول: کن حقیقةء وأن الأمر غیر الخلق لعطفه عليه بالواوء انتھی . 

وسپأتی مزید لھذا فی (باب ه٭لاوَلہُ حَلَمَکز وَما تملوهَ4) [الصافات: 41]ء 
انتھی من د(الفتم/'''. 


۔)٦۷٤/١( شرح ابن بطال)‎ )۲( .)٥٤٤ /۱۳( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)٥٤٤/١٣٤( ففتح الباري)‎ )۳( 
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ونحوہ ما قال العلامة العیني''' بدون العزو إلی ابن بطال حیث قال: 
وغرض البخاري في ھذا الباب الردٌ علی المعتزله في قولھم: إن آمر اللہ 
الذي هو کلامه مخلوق؛ وأن وصفه تعالی نفسە بالأمر وبالقول فی ھذہ 
الآیة مجاز واتساع کما في (امتلاً الحوض؟ وامال الحائط٢ء‏ ومذا الذي 
قالوہ فاسد؛ لأنه عدول عن ظاھر الاّیةء وحملھا علی حقیقتھا إثبات کون 
تعالی حیّاء والحئ لا یستحیل أن یکون متکلمأء انتھی. 

٣٣(‏ ۔ باب قول اللہ: 
ہلل لو کان اھر مداکا کلت تئی... یہ (الکیف: )٠٠٦‏ إلخ 

قال العلامة العینی''': ومعنی ھذا الباب إثبات الکلام لل تعالی صفة 
لذاته ولم یزل متکلماء ولا یزال کمعنی الباب الذي قبله؛ وإن کان 
وصف الله کلامه بأنه کلمات فإنه شيء واحد لا یتجزاأ ولا ینقسمء وکذلك 
یعبر عنه بعبارات مختلفة تارۃ عربیة وتارة سریانیة وبجمیع الألسنة التي 
آنزلھا اللہ علی أنبیائەء وجعلھا عبارةً عن کلامه القدیم الذي لا یشبه کلام 
المخلوقینء ولو کانت کلماته مخلوقة لنفدت کما تنفد البحار والأشجار 
وجمیع المحدثات فکما لا یحاط بوصفه تعالی کذلك لا یحاط بکلماته 
وجمیع صفاتهء انتھی . 

قال الکرمانيی'': المقصود من هذہ الأبواب إثبات أن اللہ تعالی 
متکلم بالکلام: انتھی . 

قلت: ومن عادة الإمام البخاري أُنه طالما یترجم لائثبات آمر مھم 
بتراجم عدیدةء کما تقدم في مقدمة (اللامع)''' في بیان أصول التراجم؛ 
وھو الأصل الثامن والعشرون؛ ولە نظائر ذکرت هھناكء ولما کانت مسألة 


۔)٦٥٦4/۱٦( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)٦٥٦/٦٦( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۳۳۰/۱( فالامع الدراريی)‎ )٤( .)۱٦۸/۲٥( شرح الکرمانيی)‎  )۳( 
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خلق القرآن من المسائل المھمة لا سیما في زمن الإمام البخاري کما اشتھر 
نی قب افرارع آلٹا راب عطةَ 


٣١(‏ ۔ باب فی المشینة والإرادةۃ...) إلخ 


قال الحافظ*٭: قال ابن بطال”': غرض البخاری إثبات المشیئة 
والارادةء وھما بمعنی واحدء وإرادته تعالی صفة من صفات ذاته؛ وزعم 
المعتزلة أُٹھا صفة من صفات فعله وھو فاسد؛ انتھی . 


وقد ترجم البیھقي في (کتاب الأسماء والصفات'”': جماع أبواب 
إثبات صمة المشَغَة والارادة لہ تعالٰیء وکلتاھما عبارتان عن معنی واحد؛ 
انتھی . 


قال الات ا ا رق من انتا رالار ا0 إلاعنت الکكَرانة 
صظ2 جظار ا الستلة ند راد آزلا ساوت مانرتاء اھ قالی تھا مم حیث 


یحدث٠‏ والارادةۃ حادثة متعددة بعدد المرادات ؛ انتھی . 


وفيی ھامش دالاے)'' عن فتاوی الشیخ ابن تیمیة: وقد جاءت 
الإرادة في کتاب اللہ تعالی علی نوعین: احدھما: الاإرادة الدینیة کما قال 
تعالی: فلیید الَه یکم اَلِشنَر وَلا يٍیڈ بُِمُ الْمسْرٌ٭ [البفرۃ: ۱۸۰] وغیر 
ذلك من الایات التي ذکرھا ابن تیمیةء والثاني: الارادة الکونیةء کما قال 
تعالی: فلفمن بُرو الہ آن يَهَديَھ مَشَرخ صَدرہ للاسل وگ الایة [الأنعام: ]٦٤١‏ 


وغیرھاء قال: وهھذا تقسیم شریفء انتھی. 
)١(‏ فلفتح الباري) .)٦٥/۱۳(‏ (۲) شرح ابن بطال) .)٦۷۷/۱۰(‏ 


(۳) (کتاب الآسماء والصفات) (ص۱۳۸). 
١ )٤(‏ إرشاد الساريی) )٥( .)٤١٥/١٥(‏ ؛لامع الدراري؛ (۱۰/ ۳۲۷). 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 7 ا'ڈیواب والتراجم لصحیح البخاري 





۳٢(‏ ۔ باب قوله:ِ 
ور کی اه مس0 و لک کا کے [۔ا: )]٠٢‏ إلخ 


کتب الشیخ قُذُس سرٌہ في (اللامع)”': قصد بذلك إثبات المطلبین أن 
العبد کاسب لا کما توھّمت الجبریة أنە مجبور محض؛ لا دخل لە فی شیء 
مما یوجد من الأقوال والاأفعال أو الحرکات والسکنات؛ ودلالة اہقات 
علی ھذا المعنی ظاھرةء حیث ذکر في کل منھا شيء من أفعال العباد کما 
یظھر بأدنی تأملء وأن الخالق تعالی متکلم بکلام قدیم هو صفته وما زعمه 
اأھل الأھواء من أن معنی قوله تعالی حیث وردہ کما في قوله: ف نل رہز 
وغیرہ هو خلق القول والکلام في غیرہ لا أنه تعالی متکلم بکلام قدیم 
کو لد یائر کہ راسل 2 غلی متا السکی کرت طظاا مان کال کت کی 
[سبأاً: ۲۴] حیث نسب القول إلی الربّ تعالی؛ ولم یقل: ماذا خلق ربکم 
فیکم من الکلام مع أنە لو کان المعنی خلق القول فیھمء لما احتاجوا إلی 
السؤال عن غیرھم؛ فعلم أن تأویلھم هذا باطلء وأیضاً فإن المؤلف یشیر 
فی 'ھتا الیاب إلی آن لہ عالی افقالا يرَأضالٹ اانلك لیت ہ آن ھ تعالی 
پر فا قَلَيسةٌ ایشا آتھی, 

قلت: وعامة الشوٌاح علی أن مقصود المصنف إثبات صفة الکلام کما 
سیأتي في کلام الشرٴاحء وھو المذکور في اتقریر مولانا محمد حسن 
المکكي) عن الشیخ الگنگوهي؛ وأما علی ما أفادہ الشیخ فُدُس سرّہ في 
(اللامع) فلیست الترجمة لإثبات صفة الکلام فقطء ہل الترجمة عندہ جامعة 
مشتملة علی أمور وعدة أُجزاء مذکورۃ في کلامەہ وعلی هذا مطابقة أحادیث 
الباب للترجمة واضحة٤‏ وأما علی ما اختارہ الشرّٗاح في الغرض 
من الترجمةء فمطابقة بعض الأحادیث للترجمة غیر واضحة کما سان 


وقد تقدم أُن ھذا أوّلْ باب في مسألة الکلام عند الحافظ إذ قال'': 


۔)٥٥٤/١٢( تح الباريی؛‎ )٢( .)۳٣٥٣ ۳٥٣٣ /۱۰( (لامع الدراريی)‎ (١) 
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وھذا أوّل باب تکلم فیه البخاري علی مسآألة الکلامء وھي طویلة الذیلء قد 
اکثر أئمة الفرق فیھا القول؛ إلی آخر ما بسط الکلام علی ھذہ المسألة. 


رت 


وفي اتقریر المكي'': قوله: فللِمنْ او ...4 إلخء فثبت 
الکلام للہ تعالیء وھو المطلوب في ہذا البابء بل آکثر ھذہ الأبواب في 
إثبات الکلامء ومقصودہ من تکثیر أحادیله تکفیر المعتزلة المنکرة لکلام اللہ 
تعالی بأن ھذہ الأحادیث لکٹرتھا بلغت حدذً التواتر فمنکرھا کافرء ومذھب 
المحدثین تکفیر آھل الھوی کلھم؛ وإن کانوا من أھل القبلةء انتھی. 

قلت: ومسألة تکفیر أھل البدع من أھل القبلة وسیعة الذیل خلافیة 
مبسوطة فيی محلھاء فارجع إليه. 

قال العلامة العینی”': غرض البخاري من ذکر هذہ الاّیة بل من الباب 
کلە بیان کلام اللہ القائم بذاتەء ودلیله أنه قال: فلمَادًا قَال رکم ولم یقل: 
ماذا خلق ربکم؟ وفيه رد للمعتزلة والخوارج والمرجئة والجھمیة والنجاریة؛ 
لأنھم قالوا: إنە متکلمء یعني: خالق الکلام في اللوح المحفوظء وفي ھذا 
ثلائة أقوال: قول آھل الحق: أن القرآن غیر مخلوق؛ وآنه کلام تعالی قائم 
بذاتەء لا ینقسم ولا یتجزاأً ولا یشبه شیئا من کلام المخلوقین؛ والقول 
الثانی : ما ذکرنا عن ھؤلاء المذکورین؛ والقول الثالث : أن الواجب فيه 
الوقفء فلا یقال: إنە مخلوق ولا غیر مخلوقء انتھی . 

قوله: (یتغنی بالقرآن...) إلخء کتب الشیخ في (اللامع)'': أوردہ مھنا 
لإثبات أن لل کلاماً هو القرآنء وأن لل أفعالاً منھا الإذنء أي: الاستماع؛ 
وآن للعبد أفعالا منھا تغنيه بالقرآن وجھرہ بەء فلیس هو مجبوراً محضاء 
لا یقدر علی إتیان شيء من الافعال ولو بکسب لھاء انتھی. 

قلت: أجاد الشیخ فُدُس سزّہ في توجیە مطابقة الحدیث بالترجمة؛ 


.)٦٦٦/۱٦( ععمد القاري؛‎ )٢( .)۳٥٣ ء۳٥٣/١( الدراريی؛‎ عمال١‎ )١( 
۔))١‎ ) (لامع الدراريی)‎ (۳() 
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وھو مبني علی الغرض الذي اختارہ الشیخ من الترجمة؛ ولا یتمشی مذا 
التوجیه علی ما اختارہ الشرٗاح ولذا اختلفوا مھنا فيی ذکر المطابقةء فقد 
قال الکرمانی''': اعلم أن البخاري فھم من الإذن القول لا الاستماع بدلیل 
أنه أدخله في ھذا البابء انتھی . 

وحکی العیني قول الکرماني ھذاء ثم قال: فيه موضع التأمل وفھم 
القول منە بعیدء انتھی ملخصا. 

وفي (الفیض؟''': قوله: (ما أذن اللہ لشيء..٠٥‏ إلخ؛ والإذن فیه 
بمعنی الاستماعء وکان في الترجمة بمعنی الإجازۃة إلا ان یقال: إن اللہ 
تعالی آجاز نبيه بالقراءةء فلما قرأً استمعھاء فاستعمل الإذن في الاستماع 
بھذا الطریقء ثم إن اللغویین صرّحوا بکونە بمعنی الاستماعء وحینئذ 
لا حاجة إلی ھذا التمخٌل أیضاء انتھی. 

قلت: فلا مخلص من الإیراد إلا بالتوجيه الذي ذکرہ الشیخ قُذُس 


ام 


٢(‏ ۔ باب کلام الرب مع جبرئیل 
ونداء اللہ الملائکة...) إلخ 

قال العینی'': فيه أیضاً إثبات کلام اللہ تعالی انتھی. وھو ظاھر 
وفی اتقریر مولانا محمد حسن المکكيٴ: ‏ قوله: بشرني ٥٠٢٠٢‏ إلخء فثبت 
الکلامء انتھی . 

رقال السافظا'' تحرق تعابط پالَرجمة ضرضی> الم غمیۃ آن 
کبریل ایر الس عغاباف ناقاؤطضیون ق٠‏ فکأن الل تعالی قال 
لجبریل : بشرہ انتھی . 


.)٤۸٦/٦( افیض الباري)‎ )٢( .)۱۸۱/۲٥( شرح الکرماني)‎ )١( 


(۳) معمدہ القاري) )٤( .)٦۷۳ /۱٦(‏ د؛لامع الدراري) (۳۲۸/۱۰). 


.)٥٦٦٤ /۱۳( افتح الباريی)‎ )٥( 
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وفي (الفیض)''': شرع في صفة الکلامء وتراجمه فیه علی نحوین: 
الأولی: في إثبات قدم کلام اللہ تعالی؛ والثانیة: في إثبات حدوث فعله 
الوارد عليه؛ فاعلم أن الکلام إما کلام نفسي أو لفظيء والآول أَقَر بە 
الاأشعري؛ وأنکرہ الحافظ ابن تیمیةء إلی آخر ما ذکر من التفصیل في ذلك. 

وقال ان72 تحت الترجمة: ذکر فیه أثراً وثلاثة أحادیث: فی 
الَعذیث الاوآل: نداء اللہ جبرئیلء وفی الثانی : سڑال اللہ تمس کے 
نا رس ات رکا مار ال نا وردص سی طرسر ان ھرییا دن 

قلت: وما قاله الحافظ غیر واضحء بل مطابقة الحدیث بالترجمة 
ظاھرة کما جزم بە العیني والقسطلانی'' فتأمل . 
٤٤(‏ ۔ باب قوله: 
إئرلَك پیلیے بيلیۓ وَألکھکة مَنْہَڈوه. ۰+ [النساء: )]٠٦٦‏ إللخ 

فی ساس ۲" 6 ہیی یھ ا لھا سی اف اتا 
من السماء؛ فلو کان مخلوقاً بلفظ ہلاکنپ٭ فأيٗ فاقة إلی إنزالە؟ وفی هامش 
رن الاو۳17 اعلم ان نزول القرآن عليه ق٤‏ عبارة عن وصولہ إليه قلُ 
بواسطة ألفاظ دالة عليه بواسطة الملكء انتھی ۔ 

قال الحافظ“٭: قال ابن بطال': المراد بالإنزال إفھام العباد معاني 
الفروض التي في القرآن ولیس إنزاله لە کإنزال الأجسام المخلوقة؛ لآن 
القرآن لیس بجسم ولا مخلوق؛ قال الحافظ : والکلام الثانی متفق عليه بین 
أھل السنة سلفاً وخلفاء وأما الأول فھو علی طریقة أھل التأویل ء والمنقول 
عن السلف اتفاقھم علی أن القرآن کلام اللہ غیر مخلوق تلقاہ جبریل عن اللہ 
تعالی وبلغہ جبریل إلی محمد پل وبلغہ قُ إلی أمتەء انتھی . 


.)٦١٤ /۱۳( ففتح الباريی)‎ )٢( ی۱۷).‎ /٦( ا فیض الباريی)‎ )١( 


(۳) ۔(عمدہ القاريی) /۱٦(‏ ٦۷٦)ء‏ وف(إرشاد الساري) .)٥٢٤۹/۱٥(‏ 
)٤‏ (لامع الدراريی) (۳۲۸/۱۰)۔ )٥(‏ اقمر الأقمار) (ص۷). 


۔)٦۹٤/۱۰( شرح ابن بطال)‎ ۷( .)٦٦٤ /۱۳( ففتح الباري)‎ )٦( 
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ت ۔ باب قول اللہ: 
پاریڈوک آن کو ڑا کلام کہ کہ [الفتح: )]٤٦‏ 


ول النائاا' کت قال ا مطال ٦“‏ آراد یل الرَحمَة را جادیھا ما آزاذ 
فی الأبواب قبلھا أن کلام اللہ تعالی صفة قائمة [بە]ء وأنه لم یزل متکلماً 
ولا یزالء والذي یظھر أن غرضهە أُن کلام اللہ لا یختص بالقرآنء فإنه لیس 
نوعاً واحداًء وأنە وإن کان غیر مخلوقء وھو صفة قائمة بەء فإنه یلقيه علی 
من یشاء من عبادہ بحسب حاجتھم في الأحکام الشرعیة وغیرما 
من مصالحھمء وأحادیث الباب کالمصرحة بھذا المرادء انتھی . 


زکٹت الشیخ گدڈن اسرّہ >:پریة فی عذا: الات إثبات ترع تن الکلام 
لە تعالی: وھو الذي لیس بوحي متلو؛ أي: الأخاڈیث الِقَدِسیةء :واکٹز 
ما ورد فی ھذا الباب لا یخلو عن ذلكء وأما ما لیس فيه من کلامه تعالی 
تی مال سام ماد وا عاسضات کر یس کھ رھاظ 
سنا اض 


وفی ہامشه: وما آفادہ الشیخ فُدُس سرُّہ من غرض الترجمة أنە إثبات 
الأحادیث القدسیةء بذلك جزم غیر واحد من الشوٗاحء ویشکل عند ھذا 
العبد الضعیف أن: ھذا الغرض سیأتي في باب مستقل هو الباب الخمسون 
اباب ذکر النبي وروایة عن ربە٥.‏ 0 


والاوجە عندي: أن الغرض من الترجمة مجرد إثبات کلامه تعالی؛ 
والإمام البخاري ٠‏ فی إِثباتہ بأبواب عدیدة کثیرۃ مختلفةء إلی آخر ما فيی 
ھامش دالاے؛''' من اتقریر شیخ الھندا في توضیح الکلام النفسي 
واللفظی . 


۔)٦۹۸/۱۰( شرح ابن بطال)‎ )۲( .)٦٦٤ /۱۳( انح الباريی؛‎ )١( 
۔)۳٣۷‎ ۳٥٣ /۱۰( الامع الدراري؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۱ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





٤٢(‏ ۔ باب کلام الرب یوم القیامة 
مع الأنبیاء وغیرھم) 


غرضهہ ظاھر یعنی : إثبات الکلام لل تعالی من وجوہ مختلفة بمواضع 


ران اف 2ک سے اخافیت: الارق>عخاریے آقی سن 
للفا اوہ کت انتاق کرت رت سی کرفحرسری ی اطات 
الرقاق)ء ثم قال في آخر الباب: - تنبیھان -: اأُحدھما: لیس في أحادیث 
الباب کلام الرب مع الانبیاء إلا فی حدیث آنس؛ وسائر أحادیث الباب في 
کلام الرب مع غیر الأنبیاء وإذا ثبت کلامہ مع غیر الأنبیاء فوقوعه للأآنبیاء 
بطریق الاولی؛ الثانيی: تقدم فی الحدیث الاول ما یتعلق بالترجمة؛ وأما 
الثاني : فیختص بالرکن الثاني من الترجمةء وھو قوله: وغیرھم؛ وأما 
سائرھا فھو شامل للانبیاء ولغیر الأنبیاء علی وفق الترجمةء انتھی. 

وفي امش (اللامع)'': ولا یذھب عليك أن في الحدیث الأول 
بالات گلیے آ یضارا سسات فا0 الات کرت 7 انعل 
الجنة) بفتح الھمزة وکسر الخاء من الإدخالء وفي ال وانة الاتیة بعد هذہ 
ان اللہ تعالی هو الذي یقول لە ذلك؛ وهو المعروف في سائر الأخبارء قال 
الداودي : قوله: اثم أقول) خلاف سائر الروایاتء فإن فیھا أن الل أمرہ ان 
یخرجء وتعقبہ في (الفتح) فقال: فیه نظرء والموجود عند أکثر الرواۃء ثم 
أقول بالھمزء والذي بظن آن البخاري آشار إلی ما فيی بعض طرقه کعادته؛ 
وفي (مستخرج أبي نعیم) من طریق أبي عاصم عن أبي بکر بن عیاش : 
اًُشفع یوم القیامة فیقال لي: لك من في قلبه شعیرةء ولك من في قلبيه 
خردلةء ولك من في قلبه شيء)ء فھذا من کلام الرب مع النبي َء قال: 


.)۳٣۹ ء۳٥۸/۱۰( الامع الدرايی؛‎ )۲( .)٦۷۷٤۷و‎ ١۷٤ /١۱٣( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۷٤/٤٤( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)٤٤۹ /۱٥( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۸۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ویمکن التوفیق بیٹھما بأنە ا یسأل عن ذلك أولاً فیجاب إلی ذلك ثانیاء 
فوقع في إحدی الروایتین ذکر السؤال؛ وفي البقیة ذکر الإجابةء انتھی. 

قلت: وعلی ھذا فلا یرد ما حکی الحافظ عن ابن الین أُن فيه کلام 
الأنبیاء مع الرب لیس کلام الرب مع الأنبیاءء انتھی. 

قوله: (من قال: لا إلە إلا لش) کتب الشیخ في (اللامع''': فیه دلالة 
علی أن ھذا الرجل لم یکن في قلبہ شيء من الخیرء إذ لو کان لە من الخیر 
شيء في أي مرتبة کان لخرج فیمن أخرجوا من قبل؛ وإنما کان منە مجرد 
التکلم بھذہ الکلمة الشریفةء ومن ھھنا یعلم غایة فضل اللہ وکرمه بعبادہ 
واللہ غفور رحیمء انتھی. 

وبسط في ھامشه الکلام علی مصداق مذا الرجل من کلام الشرٌاح 
وغیرھم أشد البسطء وفيه من اتقریر اللاهوري): المراد بە من آمن بلسانہ؛ 
زنٹھللء ولیس في قليه [نکارء لکن ولیس فی قليه قھم التوحید آو غیر 
أو الصلاة أو غیرھاء کأناسي (ملك رجواڑا في الھنداء وھذا المعنی لیس 
برأي بل یفھم من روایة ابن ماجە؛ انتھی. 

(۲۷ ۔ باب قوله: 
کلم اک موسیٰ تَکلیمًاچہ (الساء: ))١١١‏ 

غرضه ظاھر؛ وھو إثبات الکلام لل تعالی؛ وھو الباب السابع 
والثلاثون من أبواب الرد علی الجھمیة . 

قال الحافظ''': قال الأئمة: هذہ الایة أقوی ما ورد في الردٌ علی 
المعتزلةء قال النحاس: اجمع النحویون علی أن الفعل إِذا أگُد بالمصدر 
لم یکن مجازاًء فإذا قال: ا تکلیماً) وجب أن یکون کلاماً علی الحقیقة التي 
تعقلء وأجمع السلف والخلف من أھل السنَةَ وغیرهم علی أن (کلم) مھنا 


۔)٦۷۹/۱۳( ففتح الباري)‎ )۲( .)۳٦٣ /۱۰( الامع الدراری؛‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۳ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





من الکلامء ونقل الکشاف عن بدع بعض التفاسیر أنه من الکلم بمعنی 
الجرحء وھو مردود بالإجماع المذکور؛ وأورد البخاري في (کتاب خلق 
اتال اا8 آن خالد بن عبد الل القسري قال: إني مضح 
بالجعد بن درھم فإنه یزعم أن اللہ تعالی لم یتخذ إبراھیم خلیلاً ولم یکلم 
موسی تکلیماًء وتقدم فی أول التوحید ۔ الرد علی الجھمیة ۔ أن سلم بن أحوز 
قتل جھم بن صفوان؛ لأنه أنکر أن اللہ کلم موسی نکلیماء انتھی مختصراًء 

وقال القسطلاني'': قال القرطبي: تکلیماً مصدر معناہ التأکیدء وھذا 
یدل علی بطلان قول من یقول: خلق الل بنفسە کلاماً فيی شجرۃ یسمعه 
موسی بل هو الکلام الحقیقي الذي یکون بە المتکلم متکلماء انتھی. 

وترجم البيھقي في 9کتاب الأسماء)''': اما جاء في إثبات صفة 
التکلیم والتکلم والقول) ثم بسط الروایات في ذلك. 

قولە: (عن شریك بن عبد اش...) إلخء کتب الشیخ في (اللامعا”'': قد 
أُنکر العلماء علی شریك ھذہ الروایةء وذلك لما فی ھذہ الروایة من مخالفة 
بالثقات في ستة مواضع أو سبعةء ولکل منھا نویل مد 

وفي ھامشه: قال الحافظ في (الفتحه'ٴ: جزم ابن القیم في (الھدي) 
بأن في روایة شريك عشرة أوهامء انتھی. 

وھمکذا حکی صاحب ا الفیض)ا'' عن ابن الجوزي: أن فيه عشرة 
اوهامء آشدھا ما فی آخر الحدیث: افاستیقظ)ء ویتلوہ في الشناعة قوله: 
(ودنا الجبارء رب العزةء فتدلی)ء انتھی مختصرا. 

ثم قال الحافظ: ومجموع ما خالفت فيه روایة شریك غیرہ 
من المشھورین عشرة آشیاء بل تزید علی ذلكء ثم عدھا وبلغھا إلی اثنيی 
)١(‏ فإرشاد الساريی) .)٤٥١۸ /۱٥(‏ (۲) ا( فکتاب الأسماء والصفات) (ص۱۸۷). 


(۳) ا(لامع الدراري) (۱۰/ ۳٦٣٣‏ ۔ ۳۷۵). 
(٤‏ (افتح الباری) )٥( .)٦۸٤/١٣(‏ افیض الباري) .)٥۹۹/٦(‏ 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۸٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عشر وھماء وما ظھر لھذا العبد الضعیف بعد التتبع البلیغ أنھا تبلغ إلی آکٹر 
من عشرین؛ ثم ذکر في ھامش االلامع) تفصیلھا مع ما نقل من الأجوبة 
والتوجیھات؛ کما قال الشیخ من أُن لکل منھا تأویلاً صحیحا فارجع إليه 
لوت 

قوله: (لقد راودت بني إسرائیل.۔..) إلِخء استدل بە علی أنە فرضت 
علیھم صلاتان فقطء کما في افتح الملھم)''' بروایة ابن مردویەء وصرّح به 
الحافظ ابن کثیر فی التفسیر''' ورڈ السیوطی قول خمسین؛ وقال: لا اأصل 
ل2 کا سکا: انان علی البیضاوي؛ 2" را جا عىی التتوف آن 
العشاء خصیصة لھذہ الامةء فلو فرضت علیھم خمسون لا بد أُن یکون في 
وقت العشاء: أي: من غروب الشفق إلی الصبح أکثر من عشرین صلاة؛ 
راتا اس رف آو السلوات: الس سس ھتہ الامترھوکاتت 
الصلوات موزعة علی الأمم السابقة کما فی د(البذل؛”'' تحت شرح حدیث 
إمامة جبریلء ویشکل علی ھذا کله ما ذکرہ المفسرون قاطبۃً في قوله 
تسعسالی: رکا وَلا تََیل کا اڑا گا کَعَائثہ عَل الیک ین قََلنا یہ 
[البقرة: ]۲۸٢‏ إِن الصلوات المفروضة علیھم کانت خمسین صلاة کما فيی 
(الخازن) و(التفسیر الکبیر؟ للرازي اوالتفسیر؛ للبیضاوي ولا الْسعوة 
وغیرھم من المفسرینء وحقق بعضھم أن القول الثانيء أي: کون الصلوات 
خحمسین مأخوذ من التوراة المجرفة. 


(۲۸ ۔ باب کلام الرب مع أُھل الجنة) 
غرض الترجمة کالتراجم السابقة ظاھرء وہو ما بصددہ من إثبات صفة 
الکلام للہ تبارك وتعالی من وجوہ متنوعة . 
قال الحافظ*': ذکر فیه حدیثین ظاھرین فیما ترجم لەء انتھی. 


.)۷/٥( (نفسپر ابن کثیرا‎ )٢( .۲۲٥٥/٢( افتح الملھم؛‎ )١( 
لافتح الباريی) (۱۳/ ۸۸])۔‎ )٤ ۔)٦٦١/١( (ہڈل المجھود)‎ )(۳() 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا 7 ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم 





(۹ ۔ باب ذکر الله بالأمر 
وذکر العباد بالدعاء...) إلخ 

الآوجه عندي: أنه أشار إلی تفسیر الایة مع إثبات ما هو بصددہ 
وھو إثبات کلامه تعالی . 

وقال الحافظ!': لم یذکر المصنف في ھذا الباب حدیثاً مرفوعاء 
ولعله بیض لە فأدمجه النساخ کغیرہ؛ واللائق بە الحدیث القدسي: (من 
ذکرنی في نفسه ذکرتهہ فی نفسي) إلی آخر ما ذکرہ. 

(٤ء‏ ۔ باب قول اللہ: 
٭افلا کا أَندَا5ا... ک8 [البترۃ: )]۲٢‏ إلخْ 

فی اتقریر المکی)''' ما نصه: تم تکفیر المعتزلةء وھذا شروع في 
تکفیر الجبریة والقدریة لإثبات الکسب للعباد والخلق لہ تعالی علی سبیل 
التواتر الذي منکرہ کافر؛ فھذہ الأبواب إلی آخر الکتاب مثبتة للکسب؛ 
وبعضھا مثبتة للخلق أیضاء فافھم . 

وھذا الباب کالختم علی تکفیر المعتزلة؛ لأنھم مشرکون؛ وقد قال اللہ 
تعالی : فلا كعلوا َو ند9 . ..٭ إلخء واإنما قلنا : إنھم مشرکون لأنھم لما 
نفوا الصفات جعلوا اللہ تعالی کالصنمء تعالی اللہ عن ذلك علوٌاً کبیرأء انتھی . 

قال الکرماني : الترجمة مشعرۃ بأن المقصود إثبات نفي الشريك 
عن اللہ نل وکان المناسب ذکرہ فی أوائل (کتاب التوحید)ء لکن لیس 
المقصود هھنا ذلك؛ بل المراد بیان کر اُفعال العباد بخلق اللہ تعالی؛ إذ 
لو کانت أفعالھم بخلقھم لکانوا أنداداً للء وتضمن الرد علی الجھمیة في 
قولھم: الا قدرة للعبد أصلا)ء وعلی المعتزلة حیث قالوا: لا دخل لقدرة اللہ 
تعالی فھاء إَوالطذھب الحق أن لا جبر ولا در بل آمر ین آمرین: 


.)۳۳۰٣/۱۰( ؛لامع الدراري؛‎ )٢( .)٥۹۰ /۱۳( افتح الباری)‎ )١( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۸٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ : وقد اطنب البخاری فی (کتاب خلق أفعال العباد) فی 

تقریر ھذہ المسألةء واستظھر بالآأیات والأحادیث والآثار الواردة عن السلف 

فيەء وغرضه ھھنا الرد علی من لم یفرق بین التلاوة والمتلوء ولذلك 

أتبع ھذا الباب بالتراجم المتعلقة بذلكء مثل (باب فلا غُرَل ہیہ لِسَاك اَمَجَلَ 
صم ہو ٥ہ‏ 


دو چ4 [القيژامة: ٤٦]ء‏ وباب فوَىروا فولہ و اجھروا پ22 کہ [الىملك: ]۱۳١‏ 
وغیرھماء وھذہ المسألة ھی المشھورۃة بمسألة اللفظء إلی آخر ما بسطه. 


_ سسششٛثم ے مرو ے > سمےرےر ےہ سصھ ‏ رھ 1 

ما کنتم تیروت ن یلہد عَليکم ممعکر...ک4 [نصلت: ۲) إلخ 

قال صاحب االتوضیحم''': غرض البخاري في الباب إثبات السمع لله 
تعالٰیء انتھی. کذا فی ھامش النسخة (الھندیة). 

قلت: وعلی هذا تکون الترجمة مکررۃء فإن ھذہ الصفة قد تقدمت فی 
الباب التاسعء ولذا رد عليه الحافظ''' إذ حکی مذا الوجە عن ابن بطال؛ 
ٹم قال: وقد تقدم في أوائل التوحید في قوله: فاوَانَ ال سا بی ما 
[النساء: ١۱۳]ء‏ والذي أقول: إن غرضه فی ھذا الباب إثبات ما ذھب إليه 
ان اللہ یتکلم متی شاءء انتھی. 

وفي اتقریر شیخ الھند): آشار المؤلف في ھذا الباب إلی رد فریق 
من أھل السٌّنَة أن الڑرادة خلق العبدء لیس فیه دخل لل تبارك وتعالی؛ وإنما 
ألجأ إليه فریق منھم بما أورد علیھم؛ لن العبد لیس لە الاختیارء بل هو 
مجبور محض؛ فکیف العقاب والعذاب: انتھی . 


وقال الکرماني”': قیل: المقصود من الباب إثبات علم الل تعالی 


.)٥٦۹١/۱۳( ففنح الباري)‎ )۲( .)٥۹۹/۳۳( (التوضیح)‎ )١( 
.)۲٦٥/۲٥٢( شرح الکرمانيی)‎ ( 
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سماع السر؛ وإثبات القیاس الصحیح حیث شبّه السر بالجھر لعلة أن الکل 
بالنسبة إليه تعالی سواءء انتھی من ھامش (اللامع)''. 


٤٤(‏ ۔ باب قول اللہ: 
ی 7 ٤‏ : مان کہ [الرحمٰن : ۹ء ) إلغ 


بسط الحافظان ابن حجر والعیني''' في غرض المصنف بھذہ الترجمة 
وأقوال العلماء في ۷2+ بب غرض البخاري الفرق 
بین وصف کلامه تعالی بأنه مخلوق؛ وبین وصفه بأنه محدث٠‏ فأبطل 
الأولء وأجاز الثانیء وقال: وھذا قول بعض المعتزلة وأھل الظاھر وھو 
عائا ۱ 

وقال الکرمانی!“: الغالب أن البخاري لا یقصد ذلك ولا یرضی بە؛ 
ولا بما نسبه إليه؛ إذ لا فرق بیٹھما عقلاً وعرفاً ونقلاًء وقال شارح 
(التراجم): مقصودہ آن حدوث القرآن وإنزاله إنما هو بالنسبة إلیناء وکذا 
ما اأُحدث من آمر الصلاة فإنه بالنسبة إلی علمناء انتھی . 


وفي ا(تراجم الشاہ ولي اللہ الدھلوي؛“”"“: قولہ تعالی: ہلک ب هو فی 
قَأٰ وصف القرآن بالمحدثیة لقرب العھد بالل کما وصف اللہ تعالی بأنه 

وقوله: (اِن حدثه لا یشبه ...) إلخء أَي: بحدوث الأحکام لا یتغیر 
ذاته ولا صفاته الحقیقیقف انتھی من ھامش (اللامم؛“'. 


)١(‏ دا لامع الدراري؛ (۳۳۱/۱۰)۔. 

.)۷۰٦/۱٦( افتح الباريی) (۱۳/ ۹۷٦)ء و(عمدۃ القاري)‎ )٢( 

۔)۲٦٦/٥٢( شرح الکرماني)‎ )٤( .)٥٢٥٥ /٥۰( شرح ابن بطال؛‎  )( 
.)٥٣۳٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٥( 

)٦(‏ فا لامع الدراريی) (۱۰/ ۳۳۲)۔ 
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٣٤(‏ ۔ باب قول اللہه: 
7 ےر سے سرع مم ۰ 
پل خر بے لِسانك ہ4 [القیامة: ]١١‏ ...) إل 

کتب الشیخ فی (اللامع)'': یعني بذلك إثبات أن للمرء أفعالاً 
ولیس هو بمجبور محضی:؛ وأن ش تعالی افعالاً والروایات مصرحة بھذین 
المعنیین بحیث لا یفتقر إلی بیانء انتھی . 

وفيی ھامشه: ما آفادہ الشیخ 027 72 واضح؛: وفيی اتراجم شیخ 
المشایخ الشاہ ولي الل الدعلوي): باب قولہ: فلا غُزل ہوہ...٭ إلخء 
فالقرآن یتحرك بەہ شفتاہء وتأویله ذلك کتأویل قولہ قَُء فکما أُن اللہ تعالی 
بتحريك العبد شفتيه لا یدخله الحدوث؛ فکذلك القرآن انتھی . 

وفي اتقریر شیخ الھند رحمه اللہ تعالی): أشار المؤلف بھذا الباب 
إلی أُن حروف القرآن حادثة؛ لآأن هذا التحریك بالقرآن هو فعل العبد 
وما یلزم من التحریك ھو الصوت؛ وما یظھر من الصوت هو الحرف؛ 
فظاھر ان الحرف یکون حادثا ضا ولم یصرح بە لثلا یعترض عليه بکونه 
معتزلیاً قائلاً بحدوث القرآنء ومع ھذا اتھمه الناس بالاعتزال في خلق 
القرآنء انتھی . 

قال الحافظ': قال اپن بطال': غرضه فی مذا الباب أن تحريكف 
اللسان والشفتین بقراءة القرآن عمل لە یؤجر عليه. 

قال الحافظ : والذي یظھر أن مراد البخاري بھذین الحدیثین الموصول 
والمعلق الردٌ علی من زعم أن قراءة القارئ قدیمةء فأبان أن حرکة لسان 
القارئ بالقرآن من فعل القارئ؛ بخلاف المقروء؛ فإنه کلام اللہ القدیم 
کما ان حرکة لسان ذاکر اللہ حادثة من فعلهء والمذکور وھو اش إٌَ قدی 
وإلی ذلك أشار بالتراجم التي تأتي بعد هذاء انتھی. 


.)٤٥٠٥/٥٢( تح الباري)‎ )٢( (لامع الدراري) (۳۷۵/۱۰)۔‎ (١) 
.)٦٢٥٥ /۱۰( شرح ابن بطال)‎ (۳( 
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وقال الکرمانی'': والمقصود من الباب بیان کیفیة تلقي النبي قُ 
کلام اللہ تعالی من جبریل ؛ انتھی کلە من ھامش (اللامع). 


(٤ء‏ ۔ باب قولە تعالی: 
ایروا فولہ و آجھروا پےت...چ٭ (الملك: )]٣۳‏ إلخ 

قال الحافظ''': أشار بھذہ الاّیة إلی أن القول أَعمٌ من أن یکون 
بالقرآن أو بغیرہء فإن کان بالقرآن فالقرآن کلام اللہء وھو من صفات ذاته 
فلیس بمخلوق لقیام الدلیل القاطع بذلكء وإن کان بغیرہ فھو مخلوق بدلیل 
قوله تعالی: فلاآلا یَعَلحٌ مَنْ خَلیَ کہ (الملك: ]٤١‏ بعد قولە: لا لِتَھ علیہ بداتِ 
اَلّدُورک٭ (الملك: ]٢۳‏ قال ابن بطال'': مرادہ بھذا الباب إثبات العلم للہ 
صفة ذاتیة لاستواء علمه بالجھر من القول والسر؛ إلی أُن قال الحافظ : قال 
ابن المنیر: ظنٌ الشارح أنە قصد بالترجمة إثبات العلمء ولیس کما ظنْ: 
وإنما فَصَدً البخاري الإشارة إلی النکتة التيی کانت سبب محنته بمسألة 
اللفظء فأشار بالترجمة إلی أن تلاوۃ الخلق تتصف بالسر والجھر؛ ویستلزم 
أُن تکون مخلوقةًء وقد قال البخاری فی (کتاب خلق أفعال العباد) بعد أن 
ذکر عدۃ أحادیث دالة علی ذلك: ان النبي لللهُ ان آصوات الخلق 
وقراءتھم ودراستھم وتعلیمھم مختلفة بعضھم أحسن وأزین وأحلی وأصوت 
وآرتل وألحن وأعلی وآخفض وأغض وأآخشع وأجھر وآخفی وآقصر وآمدً 
وألین من بعض؛: انتھی . 

قلت: وتعقب ابن المنیٔر کلام ابن بطال صحیحء وإلا لزم التکرار 
فإن ھذا الغرض أعني إثبات صفة العلم لل تعالی قد تقدّم في الباب 


الرابع من اباب قول اللہ: هلعَیع لیب کک بھڑ کی دہ نا...4 
[الجن: ]٢‏ إِلح ۔ 
)١(‏ شرح الکرمانی) )٢( .)۲۱۷ /۲٥(‏ لح الباريی؛ .)٥٥٥/١۱٢(‏ 


(۳) شرح ابن بطال؛ .)۵٢۸/۱۰(‏ 
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٥٥(‏ ۔ باب قول النبی يَي: رجل آتاہ اللہ...) إلخ 

کتب الشیخ في ا٦اللامع)'':‏ مذا والباب الذي یليه معقودان لعین 
ما عقد لە الباب المتقدم علیھما من أن لل تعالی أفعالاً فی خلقه وللعباد 
الا فتفکر فی انتھی . 

وفي هامشه: قال العیني تبعاً للکرماني''': غرضه من ھنذا الباب أن 
قول العباد وفعلھم منسوبان إلیھهمء وھو کالتعمیم بعد التخصیصء بالنسبة 
إلی الباب المتقدم عليهء انتھی. 

وفي اتراجم شیخ مشایخنا الدھلوي!'': قوله: (رجل آتاہ 
القرآن.٢٠)‏ إلخ؛ فالقرآن یؤتي اللہ العبد إیاہەء وھو متلو یقوم العبد بە؛ 
نو 

وقال البخاري فی (کتاب خلق أفعال العباد بعد ذکر هذا الحدیث : 
فبین ان قیامه بالکتاب هو فعله؛ انتھی. 


قسولے: (طلوینَ ءَایَییہ حَلَی اَلسََوّتِ وَلضٍ٭ [الروم: ]٢٢‏ إلخ) قسال 
الحافظ'': أما الیة الأولی فالمراد منھا اختلاف ألسنتکم؛ لأنھا تشمل 
الکلام کلّه فتدخل القراءةء وأما الایة الثانیة فعموم فعل الخیر یتناول قراءة 
القرآن والذکر والدعاء وغیر ذلكء فدل علی أن القراءة فعل القارئ؛ ثم 
تال 0ا20 ای ات٢‏ لت احافیک: الاف اللی تا علی آ5 التراء 
فعل القارئ وأنھا تسمی تغنیاء وھذا هو الحق اعتقاداً لا إطلاقاء حذراً 
من الإیھامء وفراراً من الابتداع بمخالفة السلف في الإطلاق؛ وقد ثبت عن 
البخاري أنه قال: من نقل عني أني قلت: الفظي بالقرآن مخلوق) فقد 


۷ ۳٣۷ /۱١( (لامع الدراريی)‎ (١) 

۔)۲٦٢٢‎ /۲٢( معمدہ القاريی) (٦۷۱۱/۱)ء واشرح الکرمانيی)‎ )٢( 

(۳) 'شرح تراجم أبواب البخاري) (ص .)٥٤٤‏ 

۔)٤٥٥ص( (المتواري)‎ )٥( .)٥٢٦ ی٢‎ /۱۳( افتح الباری)‎ (٤٤ 
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۱ 
۱ 


کذب؛ وإنما قلت: إن أفعال العباد مخلوقةء قال: وقد قارب الإفصاح في 
ھذہ الترجمة ہما رمز إليه في التي قبلھاء انتھی . 


٥٤(‏ ۔ باب قولە تعالی: 
۔ر سے ہے مہو وو سو ےرہ یت سا 7 

٭ مایا الرسول بلغ مآ آنزل الیلک من ریكَ... چ4 [المائدۃ: )]٦٦‏ إِلغ 

کتب الشیخ في االلامع)''': قد ذکرنا لما عقد ھذا البابء انتھی. 

وفی هامشه: قال الحافظ*'': وقد احتج الإمام أحمد بن حنبل بھذہ 
الآیة علی أن القرآن غیر مخلوق؛ لأنه لم یرد في شيء من القرآن 
ولا من الأحادیث أنه مخلوق؛ ولا ما یدلْ علی أنه مخلوقء ئثم ذکر عن 
الخسن الیضری آنه قال؛ لو کاٹ :ما یقول الَجَعد.حنا لبل البی 8ك 
التھی: 

وسلك العلامة السندي ھھنا في بیان غرض الترجمة مسلکاً آخر إذ 
قال””: أي: باب إثبات النبوۃء فان مباحث النبوات من جملة مسائل علم 
التوحیدء إلا آنه ترجم لغالب مسائل علم التوحید بایة من الکتاب؛ ثم ذکر 
الحدیث الموافق لھاء لیعلم ثبوتھا بالکتاب والسّنَّة وموافقة الکتاب والسْنَة 
عَلَيھاَ إِذ علۂ:السائل ھی منار الدین والمطلوب تھا البْقینے قللهفرہ 
ما أُدق نظرہ ثم ذکر في الباب من الاآّیة والأحادیث بعض ما فيه لفظ 
الرسالة والرسول أو نحوہ؛ وھذا اللفظ هو مدار الترجمة؛ والل تعالی 
اأُعلم. 

وأما ذکرہ :قولہ تعالی: لللَلك الَكکتبُک (البقرة: ٢‏ فلتحقیق الکتاب 
الذي یتوسل بە إلی تحقیق النبوۃء ثم أشار بقوله: هذا الکتاب إلی أن ذلك 


سر صصصر سے مے 


واقع موقع ھذاء وآیّدہ بقوله تعالی: 'لإوَبریْنَ یمم لیونس: ]۲٢‏ فجیئ بقوله: 


.)٠٥٥/٥٢( لح الباريی؛‎ )٢( (لامع الدراريی) (۳۷۸/۱۰)۔‎ (١) 
.)۳۰ /٤( (صحیح البخاري بحاشیة السنديی)‎ (۳ 
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للحاضر القریب؛ انتھی: 
َ 7 و نو جم او و ۰ 
وکتب الشیخ فی (اللامع) ٤‏ ٹم إن قوله: (وقال کعب بن مالك 
حین تخلف..٠)‏ إلخ حجة برأسھا لا تعلق لە بما تقدم ولا ہما تآخر 
وحاصل الاحتجاج [به] أن التخلف إنما کان فعل الکعب لا غیرء وکذا 
قوله: ×2 فسارگ آ2 عرل ا کت [التوبة: ٥‏ ححجہ؛ فان الرؤیة 
عمل اللہ وعمل المؤمنینء انمت فان العمل مضاف للمؤمنین تی 
إضافته إلیھم إلا لصدورہ منھم؛ وکذلك قولە: (وقالت عائشة) إلٰی قولە: 
اعت ک۷ تپ ححہهة ای وکذپذلك قوله: ٭ذِك اکب پ ک فے 
کی تین کہ [البقرة: ۲ حجفة؛ فان الاتقاء فعلھم ٹم اك فَ تفسیر 
الأیة امتطراداء فقال: ٣‏ ذلك٤‏ غپتا ینعی إهداء کیا قی الاڈ الآخری) 
ثم أورد سنداً علی ھذا المعنی أن العرب تستعمل اللفظ موضع لفظ آخر 
حجج علی ما ادعا واللہ أعلم انتھی . 
ونی قائکتہ: ما قافنا لشیخ فُدُس سزُّہ فی شرح کلام ا گ نون 
وتوضیح مرامه دقیق جنّاًء ثم ذکر فيی ھامش االلامع) توضیح کلام الشیخ 
٭ سر وذکر فیه أیضاً ما ذکرہ الشرًٌاح في شرح مذا المقامء فارجع 
لیە لو شئت . 


٣٤(‏ ۔ باب قول اللہه: 
لال فانواً لسن فَاتلُوھَا...ک4 1ال عمران: )]۹٢‏ إلخ 
مرادہ بھذہ الترجمة أُن یبین أن المراد بالتلاوۃ القراءةۃء وقد فسرت 
التلاوۃ بالعمل؛ والعمل من فعل العامل وقال فی (کتاب خلق أفعال 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۳۷۸/۱۰۔ ژ().۔ 
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العباد): ذکر گلا ان بعضھم یزید علی بعض في القراءة وبعضھم ینقص؛ 
فھم یتفاضلون في التلاوۃ بالکٹرۃ والقلةء وأما المتلو وھو القرآن فإنه لیس 
فیه زیادة ولا نقصانء ویقال: فلان حسن القراءة وردیء القراءةء ولا یقال: 
حسن القرآن ولا رديٍء القرآنء وإنما یسند إلی العباد القراءة لا القرآن؛ لان 
القرآن کلام الربٌ؛ والقراءة فعل العبدء انتھی من دالفتم؛'''. 


وفي (تراجم شیخ مشایخنا الدھلوي!''': قوله: ١لم‏ أوتیتم القرآن 
فعملتم.٠٠٥‏ إلخء فکلام الله تعالٰی معمول بە متلو وھو عمل من الأعمال؛ 
انتھی . 

وفي اتقریر شیخ الھند): آشار إلی أن التلاوة فعل العبد اللاحق 
بالقرآنء وھذا الفعل حادث؛ والقرآن قدیمء والغرض أن القرآن لیس 
بحادث؛ وآثبته البخاري بأبواب کثیرة إلا أن ما هو فعل العبد وکسبه یکون 
انان قوله: (وسمی النبي 8ٹ الإسلام والصلاۃ عملاً۔ إلخ؛ فيه إشارۃ 
خفیة إلی رد ما قالوا من أن هذہ الثلائة قدیمء وإنما مناسبته بالباب بأنه 
آشار إلی ان الحمل في الّیة بمعنی العمل؛ فلَم َِلْمَاہچ أي: لم یعملوا 
علیھا فكأنه تفسیر للاّیةء انتھی. 

زتال الغعاضق العی رت3 ہلوت حق تلارھ ٹاتسرمہرر6 
إلخء الظاھر أنە فسّر (یتلون) بایتبعون) علی أآنه من المتلو بمعنی التبعء 
لا من التلاوة بمعنی القراءةء ویحتمل أنه أخذ العمل من قوله: حق تلاوتہ 
إذ لا یکون الإنسان مؤدیاً للتلاوة حقھا إلا إذا عمل بالمٹلو کما ینبغي 


بر 


العمل بەء واللہ أعلمء انتھی من ھامش (اللامع)'ٴ' مختصراً. 


.)٣١ /۱۳( افتح الباريی)‎ )١( 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص۸٥٥).‏ 
(٣(‏ اصحیح البخاري بحاشیة السندي) .)۳۰٦٣/٤(‏ 
)٤(‏ فلامع الدراريی؛ (۱۰/ ۳٣۳۳ء‏ ٣۳۳)۔‏ 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۸۲۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ“'' فی آخر الباب: قال ابن بطال''': معنی مذا الباب 
کالذي قبله ان کل ما ینشثه الإنسان مما یؤمر بہ من صلاة اأو حج آأو جھاد 
وسائر الشرائع عمل یجازی علی فعله ویعاقب علی ترک انتھی . 

وقال الحافظ : لیس غرض البخاري ھنا بیان ما یتعلق بالوعیدء بل 
ما أشرت إليه قبلء ثم قال: وتشاغل ابن الٹّینن ببعض ما یتعلق بلفظ حدیث 
ابن عمر إلی أن قال: وفي تشاغل من شرح ھذا الکتاب بمثل ھذا منا 
إعراض عن مقصود المصنف هھناء وحق الشارح بیان مقاصد المصنف 
تقزیراً ءوأنکارا دیاھ:الستفا8ف+ اتی 


٥۸(‏ ۔ باب وسمی النبی وَُِ الصلاۃ عملا...) إلخ 
قال الحافظ”': کذا لھم بغیر ترجمةء وھو کالفصل من الباب الذي 
لہ ای متا قالس 1۰۱۷ وتاخت ف0 0ا30 سی بالرانؤ ای 
قلت: وھو كکذلك؛ وقد تقدم ذکر الصلاة فی الباب السابق؛ وأعادھا 
هھنا اهتماماء وتقدم ما في اتقریر شیخ الھند) في الصلاة في الباب السابقء 
انتھی من ھامش ناللاامم؛7. 


ہے نے ہے نے 


)]٦۹ ۔ باب قولہ: ٭إنَ الَادنَ لق مَلومائہ (المعارج:‎ ٣٤( 


قال الحافظ'': وقد تقدم شرح الحدیث في فرض الخمس؛ والغرض 
منه قوله فیه: الما في قلوبھم من الجزع والھلع)ء قال ابن بطال'': مرادہ 
فی ھذا الباب إثبات خلق ال للانسان بأخلاقه من الھلع والصبر والمنع 
والاعطاء إلی آخر ما ذکر. 


.)٤۵٥٥/٥١( شرح ابن بطال؛‎ )۲( .)٢١٥ /۱۳( افتح الباری)‎ (١) 
.)۷۱۷/۱٦( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٢٤١٥٥ /١۱٣( افتح الباريی)‎ (۳ 
.)٥١١ /۱۴( تح الباريی؛‎ )٦( ۔)۳۳٣/۱۰( الامع الدراري)‎ )٥( 


)۷( (شرح ابن بطال) (۱۰/ .)٤٥٥‏ 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم 





قال الحافظ : قصد البخاري أُن الصفات المذکورۃ بخلق اللہ تعالی فی 
لايت ا060 01االاقسان تتلفیا لت اتی محضضرا رکنااقان 


(١ہ‏ ۔ باب ذکر النبی ٤8‏ وروایته عن ربهہ) 

یحتمل أن تکون الجملة الأولی محذوفة المفعول؛ والتقدیر : ذکر 
النبی گلا ربہ 8ء ویحتمل أن یکون ضمن الذکر معنی التحدیث؛ فعداہ 
باعن! فیکون قوله: (عن ربەا متعلقاً بالذکر والروایة معاء وقد ترجم ھذا 
فی اکتاب خلق أفعال العبادا'' بلفظ : اما کان النبي قَُْ یذکر ویروی عن 
7 وھو أوضحء وقد قال ابن بطال٭'': معنی 7 الباب أن النبي ا 
روی عن زبە المّنَةَ کما روی عنه القرآنء انٹھی۔ 

والذي یظھر أن مرادہ تصحیح ما ذھب إليه کما تقدم التنبيه عليه فيی 
تفسیر المراد بکلام اللہ يك انتھی من (الفتم؛”''. 

قلت: الظاھر أنە أشار بقوله کما تقدم إلی ما تقدم فی (باب قولە: 
یوک آن یلوا لام ای پ؛ را علی ابن بطال إذ قال: والذي یظھر أن 
غرضه ان کلام اللہ لا یختص بالقرآنء فإنه لیس نوعا واحدا کما تقدم نقله 
عمن قالهء وآنه وإن کان غیر مخلوق؛ وہو صفة قائمة بەء فإنه یلقیه علی 
من یشاء من عبادہء انتھی'“. 

ثم یشکل في أحادیث الباب حدیث عبد اللہ بن مغفل في الترجیع؛ 
فانه لا مطابقة لە بالترجمة علی الظاهر . 

قال الحافظ”': قال ابن بطال'': وجهە دخول ھذا الحدیث في الباب 





)١(‏ اعمدۃ القاريی) .)۷۱۸/۱٦(‏ (۲) (ص۸۵۸)۔ 


() ؛ شرح ابن بطال) )٤( .)۵٥١۷/۱۰(‏ ففتح الباريی؛ (۱۳/ .)٥١٥٢‏ 
)٥(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۳/ )٦( .)٥٦٤‏ تح الباريی؛ (۱۳/ ٥٥١٥)۔‏ 


(۸ شرح ابن بطال) (۱۰/ .)۵٥۷‏ 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم ۸۲٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





أنە قَُ کان أیضاً پروی القرآن عن ربە وقال الکرمائی''٭: الروایة عن 
اب رون آن تی وی ار مہ رھت ماب ا سک تن 
کان المتبادر هو ما کان بغیر الواسطة؛ انتھی . 

وفي (التراجم)''' للشاہ ولي اللہ الدھلوي: القراءة یدخل فیھا الترجیع 
وھو من صفاتھاء انتھی . 

ولا یبعد عندي أن یقال: إن الإمام البخاري أشار بقراءة سورة الفتح 
إلی الروایات التيی وردت في قصة الحدیبیة من روایة النبي قٹأُ عن ربه 
فقاو ماد ایا کرو امس ماس الف صشجف: 
(ونادی منادي رسول اللہ قَي: آلا ان روح القدس قد نزل علی رسول اللہ يُ 
فأمرہ بالبیعة) الحدیث٠‏ انتھی من ھامش دااللامع)''. 


٥١(‏ ۔ باب ما یجوز من تفسیر التوراۃ...) إلخ 

غرض الترجمة ظاھرء وھو أنه استدل بذلك علی مطلوبه وھو أن 
القراءةۃ فعل القاريی؛ لن التفسیر لا بد أن یکون من فعل المفسر۔ 

قال العافظ'“: قرله تعاتی ٢‏ ہلل ناو بالن مَانلماج الاب 
[آل عمران: ۹۴]ء وجه الدلالة أن التوراة بالعبرانیةء وقد أمر اللہ تعالی أن 
تتلی علی العرب وھم لا یعرفون العبرانیةء فقضیة ذلك الإذن فی التعبیر 
عنھا بالعربیةء انتھی. 

وفی (الفیض)'"': فالتوراة من اللہ تعالی وتفسیرھا من أفعال العباد 
وکذا الکٹایة من افعالھم فھل یقول عاقل: إن التلاوۃ والکتابة وأمثالھما 
من صفاته تعالی؛ وإذن وجب الفرق بین الوارد والمَوْرد وفعل العبد 


.)۲۳۱ /۲٢( شرح الکرمانيی)‎ (١) 

(۲) شرح تراجم أبواب البخاري) (ص٤٥٥).‏ 

(۳ دالامع الدراري؛ )٤( .)۴۳٣/۱۰(‏ ففتح الباري) (۱۴/ .)۵١‏ 
)٥(‏ افیض الباري؛ .)٦٦۹/٦(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۸۲۲۷ ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 





وصفة اللہ تعالیء ویقضی العجب مما نسب إلی الحنابلة من ان المکتوب 
ما بین الدفتین أیضاً قدیمء انتھی. 


(٥ہ‏ ۔ باب قول النبی 8ڑ 
الماھر بالقرآن مع السفرة الکرام البررۃ) 

الماهھر الحاذق؛ والمراد به ھنا جودة التلاوة مع حسن الحفظ 
والمراد بالسفرة الکتبة جمع سافرء مثل کاتب وزنە ومعناہء وھم ھنا الذین 
ینقلون من اللوح المحفوظ؛ فوصفوا بالکرام؛ أي: المکرمین عند اللہ 
تعالیء والبررةء أي: المطیعین المطھرین عن الذنوب؛ والمراد بالمھارۃ 
بالقرآن جودة الحفظ والتلاوۃ من غیر تردد فيه؛ لکونه یسرہ اللہ تعالی عليه 
کما پششرہ علی الملائکكة فکان مثٹلھا فی الحفظ والدرجة: قال ابن بطال*': 
بل ای اقار کات سنا لات ان 731لاس بائ ان سن نظ لا 
مع حسن الصوت بە؛ والجھر بە بصوت مطرب بحیث یلتذ سامعهء انتھی . 

قال الحافظ”''': والذي قصدہ البخاري إثبات کون التلاوۃ فعل العبد 
فإنھا یدخلھا التزیین والتحسین والتطریبء وقد یقع باضداد ذلكء وکل ذلك 
ال علی العرادء وقد اشار إلی ذلك :این الَیّں: ققال “4ظ الغارح ان 
غرض البخاري جواز قراءة القران بتحسین الصوت٠‏ ولیس کذلك؛ واإنما 
غرضه الإشارۃ إلی ما تقدم من وصف التلاوۃ بالتحسین والترجیع والخفض 
والرفع ومقارنة الأحوال البشریةء کقول عائشة: ایقراً القرآنذ فی حجري وآنا 
حائض)ء فکل ذلك یحقق أُن التلاوةۃ فعل القارئ وتتصف بما تتصف به 
الأفعالء وتتعلق بالظروف الزمانیة والمکانیةء انتھی . 

وفي اتراجم الشاہ ولي اللہا'': قوله: (حسن الصوت بالقرآن یجھر 
با فالقرآن مصوت بە مجھور متلو بالالسنء انتھی . 


.)٥٦٤ ء١۱۸/۱۳( لاح الباريی)‎ )٢( .)٤٤٥ /۱۰١( شرح ابن بطال)‎ )١( 
.))٥٥٤٥ص(‎ )٤( .)٥٣٥۷ص( االمتواريی)‎ )۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرھم 7 ا'أبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وفيی اتقریر المكي): قوله: الماھر فثبت الکسبء انتھی من (الفتح) 
وھامش (االلامع۷'. 


مور 71 سسےر ےر 


)٠٢ ۔ ہاب ھ٭افائیلو ما نیشر من اشن ان کہ 2المزمل:‎ ۵٥( 
فاق انعاقا "ات وعا سا تر اعت رعدکما' نااہوات: الک قلما‎ 
. من جھة التفغاوت فی الکفیة ومن جھة جواز نسبة القراءة للقارئء انتھی‎ 
ا اھ ُ 7 : عو وہ و‎ 8 (۳) 7 : 
وی (التراجم) للشاہ ولي اللہ فلدس سرہ: قوله: هذلك انزلت)؛‎ 
فالقراءة منسوبة إلی العباد مختلفة باختلافھم انمھوں‎ 


کو ہے وہ ص و مھ 


٥٤(‏ ۔ باب قول اللہ: ٭لولقد سرتا اقب انچ [القمر: ۱۷ ...) إلخ 

کاڈ الا امہ عة الافراای ا ا ره فان 
)گ1 صو راہ سہس مل قنات انی خی سا ال راف 
فربما سبق لسانه في القراءةء فیجاوز الحرف إلی ما بعدہء ویحذف الکلمة 

قال الحافظ: وفي دخول مذا في المراد نظر کبیر؛ انتھی 
من دالفیم)'۶'. 

قلت: وترجم عليه الإمام البیھقی فی 9کتاب الأسماء والصفات+'': 
(ہاب الفرق بین التلاوۃ والمتلو) قال اللہ تعالی : ٭اولند یکر ال2 . .. کہ 
إلخء ثم قال بعد ذکر عدة آیات : فالقرآن الذي نتلوہ کلام الله تعالی وھو 
متلو بألسنتنا علی الحقیقةء مکتوب في مصاحفناء محفوظ في صدورناء 
مسموع بأسماعناء بے غارس شی را ِذْ هو من صفات ذاته غیر بائن 
منەء وھو کما آن البارئ كؿ معلوم بقلوبناء مذکور بألسنتناء مکتوب في 


.)٥٥٥ /۱۳( ففنتح الباريی)‎ )٢( ۔)۳۳٦٣/۱۰( د(لامع الدراري)‎ )١( 
.)٤٥٥ /٥۰( شرح ابن بطال؛‎ )٤( .)٥٥٤ص(‎ )٣( 
.)۲٥٢ اکتاب الآأسماء والصفات) (ص‎ )٦( .)٥٢١٥ /۱۳( افتح الباريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی سس جو ۷۔ کتاب الرد علی الجھمیة وغیرھم 


۱ 
۱ 


کتبناء معبود فی مساجدناء مسموع بأسماعنا غیر حال في شيء منھاء وأما 
قرائتنا وکتابتنا وحفظنا فھي من اکتسابناء واکتسابنا مخلوقة لا شك فيه؛ 
ابی 

قال الحافظ!' نقلاً عن البیھقی : مذھب السلف والخلف من أھل 
الحدیث والسْنَّة أن القرآن کلام الله ومو صفة من صفات ذاتەء وأما 
التلاوة فھم علی طریقتین : منھم من فرّق بین التلاوۃ والمتلوء ومنھم 
فإِنما آراد حسم المادة؛ لثلا یتدرع أحد إلی القول بخلق القرآنء انتھی. 


٥٥(‏ ۔ باب قول اللہه: 
بل ہُو فان بی لا نی لیج حون کیہ (ابرح: )٠٢-٢۰‏ إلخ 
وفی حاشیة النسخة (الھندیةا''' عن (الخیر الجاري): غرضه أن 
القرآن کان قبل النزول مسطوراً في اللوحء انتھی. 
قلت: هو کما قالء ولذا ذکر المصنف تفاصیل الکتابة وغیرھاء قال 
الحافظ'': قال البخاری فی (خلق أفعال العباد٥‏ بعد أن ذکر هذہ الایة 
والذي بعدھا: قد ذکر الله ان القرآن یحفظ ویسطر؛ والقرآن الموعی فی 
القلوب المسطور في المصاحف المتلو بالألسنة کلام اللہ لیس جات 
وأما المداد والورق والجلد فإنه مخلوقء انتھی . 
وقال''' في ہاب فنَّلا ملا کر انناتا. . .4 (البقرۃ: )]٢٢‏ إلخ: 
ومحصل ما نقل عن أھل الکلام في ھذہ المسألة خمسة أقوال: الأول: قول 
المعتزلة أنە مخلوق. الثاني: قول الکلابیة أنە قدیم قائم بذات الرب؛ لیس 
بحروف ولا أُصوات٠‏ والموجود بین الناس عبارة عنه لا عینه. والثالثٹ : 


.)٦۹٤/١٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۷۲۳ /۱٤١( ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٢( 
۔)٥۹٤‎ /۱۳( افتح الباريی)‎ )٤٤ ۔)٢٢٢‎ /۱۳( (فتح الباری)‎ )(۳( 








۷۔ کتاب الرد علی الجھمیّة وغیرهم پچوجچج' الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قول السَالمة آنةه خرؤف واصوات: قدیۂ الاعین+ وفر عی هلۃ ‏ العحروف 
المکتوبة والاأصوات المسموعة. والرابع: قول الکرامیة أنه محدث 
لا مخلوق. والخامس: أنه کلام اللہ غیر مخلوق؛ إنه لم یزل یتکلم إذا شاء 
نضّ علی ذلك أحمد في (کتاب الرد علی الجھمیة)ء وافترق أصحابه فرقتین 
ذکرهھما الحافظ؛ ئثم قال: والذي استقر عليه قول الأشعریة أُن القرآن 
کلام اللہ غیر مخلوق مکتوب في المصاحف محفوظ في الصدور مقروء 
پاالمات لی ار فا حیط 

قولە: (ولیس أحد یزیل لفظ کتاب...) إلخء ھذا أحد القولین فی تفسیر 
الأآیة من أن التحریف وقع باعتبار المعنی فقطء ومال الجمھور إلی أن 
التحریف منھم وقع فی الالفاظ أیضاء کما بسط في الحاشیةء وقال مولانا 
الشیخ أنور*'“: اعلم أن أقوال العلماء فيی وقوع التحریف ودلائلھم کلّھا قد 
قضی عنه الوطر المحشیُ فراجعە. 

والذي ینبغي فیه النظر هھنا أنه کیف ساغ لابن عباس إنکار التحریف 
اللفظيء مع أن شامد الوجود یخالفهء کیف! وقد نعی علیھم القرآن أنھم 
کانوا یکتبون بأیدیھمء ثم یقولون: فلھُو ین عند الچ وھل مذا إلا تحریف 
لفظي؛ ولعل مرادہ أنھم ما کانوا یحرفون قصداء ولکن سلفھم کانوا یکتبون 
مرادھا کما فھموہء ثم کان خلفھم یٔدخلونہ في نفس التوراۃء فکان التفسیر 
یختلط بالتوراةۃ من هذا الطریق؛ انتھی . 

وکتب الشیخ قُذُس سرّہ فی فاللامعم؟'': قولە: اولیس احد...٠‏ 
إلخء یعني: أن تصرفھم إنما کان في بیان المعنی؛ وأما کلام اللہ تعالی 
فاکرم من أن یغیرہ احدء والل تعالی اعلم بالصواب: واليه المرجع 
والماب؛ ول الحمد علی ما أولی؛ فنعم ما أولی ونعم المولی؛ وفق اللہ 
تعالی للاٍتمام سابع عشر جمادی الثانیة من شھور ۱۳۱۳ھ انتھی . 


.)۳۸٣ لامع الدراري؛ (۳۸۲/۱۰ ۔‎ ١ )۲( ۔)٦٦٦‎ ء١٦٦٦‎ /٦( افیض الباري)‎ )١( 
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قلت: وھذا آخر ما أفادہ الشیخ القطب الگنگوھي نوّر اللہ مرقدہ 
بتقریر البخاري المطبوع باسم (لامع الدراري)ء وقد بقیت في البخاري ثلائة 
أبوابء لم یتعرض لھا الشیخ قُدُس سرُّہ لظھور مقاصدھا مما آفادہ من کتاب 
الرد إلی ھھنا مراراً من غرض الإمام البخاري من هذہ التراجم؛ انتھی 
من ھامش (اللامع). وقد ذکر الکلام فيه علی ھذہ الأبواب إلی آخر الکتاب 
مبسوطا ومفصلا فارجع إليه. 


٥٦(‏ ۔ باب قول اللہه: 
و 9ك وم تعملون ک8 [الصافات : )]48٦‏ 


قال الخافظ'': ذکر اہن بطال" عن العقھلی: ان غرض البخازی 
بھذہ الترجمة إثبات أن أفعال العباد وأقوالھم مخلوقة لل تعالی؛ انتھی. 

وقال القسطلانی”'' تبعاً للحافظ : قال الشمس الأصغھاني في تفسیر 
قولہ: لاوما تملون٭ أي: عملکم؛ وفيه دلیل علی أن أفعال العباد مخلوقة للہ 
تعالیء وأنھا مکتسبة للعبادء حیث أثبت لھم عملاًء فأبطلت مذہ الایة 
کلپ امہ رالس ناسات مین 


وقال شیخ مشایخنا الدھلوي في (ج ای)۶ ' تحت هذہ الترجمة: 
أي : اللہ خالق أعمال العباد والقراءة عمل من أعمالهء ویرڈ عليه (اأحیوا 
ما خلقتماء فإنه بدلْ علی أن الخلق ینسب إلی العبادء والجواب أنھم 
منسوب إلیھم بمعنی غیر منسوب إليهم!'' بمعنی آخرء ومثله قولہ 8ل: (ما 
نا حملتکم٢ء‏ وقوله في الکھان: الیسوا بشيء)ء انتھی. 


۔)٤٥٥‎ /۱۰( شرح ابن بطال)‎ )٢( ۔)٦٥٢٥۸/۱۳( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٦٦‎ /۱٥( الساريی)‎ داشرإ١‎ )۳( 

.)٦٦٤٤ص( اشرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الأصلء وھو تحریف کما ھو ظاھر۔ 
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قولە: (فامر لنا بخمس ذود...) إلخء قال العلامة السندی''': هو 
ان آحادھا خمس؛ کل واحد من تلك الآحاد ناقة لا ذود إلی آخر ما بسط 
فو ضبط هھذا اللفظ وإعرابه ومعنا فارجع إليه لو شئت. 


٥٥(‏ ۔ باب قراءة الفاجر والمنافق...) إلخ 

غرض الترجمة ظاھرء وھو أن التفاوت في قراءتھم باعتبار أفعالھم 
والمتلو واحد لا تفاوت فيهء ولا یبعد أیضاً أن یقال: إن الإمام البخاري 
أشار بالترجمة إلی الرد علی ما نقل عن محمد بن أسلم الطوسي؛ کما 
حکاہ عنہ الحافظ في موضع آخرء وتقدم مبسوطاً في مقدمة (اللامع) من أنە 
قال: الصوت من المصوت کلام الف وھي عبارة ردیئة لم یرد ظامرھاء 
وإنما أراد نفي کون المخلوق متلوٌاًء وقد وقع ذلك لإمام الأئمة 
محمد بن خزیمة؛ ثم رجع؛ وله فی ذلك مع تلامذته قصة مشھورة؛ ثم 
قال: إن قول من قال: إن الذي یسمع من القاري هو الصوت القدیم 
لا یعرف عن السلفء ولا قاله أحمد؛ ولا أئمة اأصحابهء وإنما سبب نسبة 
ذلك لاآحمد قوله: من قال: الفظي بالقرآن مخلوق) فھو جھمي؛ فظنوا أنه 
سوٌّی بین اللفظ والصوت؛: ولم ئنْقل عن أحمد في الصوت ما نقل عنه في 
اللفظء بل صرّح في مواضع بأن الصوت المسموع من القارئ مو صوت 
القارئ؛ إلی آخر ما تقدم في مقدمة (اللامع)''' في بیان رد ما نقم علی 
البخاري . 

قوله: (فیقرقرها...) إلخء اختلف في ھذا الحدیث في موضعین: 
الاول: في لفظ ایقرقرا بالقافین والرائینء کما فيی حدیث البابء وتقدم في 
بہدء الخلق) في (باب صفة إبلیس وجنودہ) بلفظ : اوتقرھا) بقاف وشدة 


.)۳۰۹/٤( صحیح البخاري بحاشیة السندي)‎ 7 )١( 
و(۳۸۹/۱۰ء ۳۹۰)۔‎ )۱۷ ء٥٦‎ /١( انظر: (لامع الدراريی)‎ )٢( 
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رای وتقدم البسط فی هھامش (اللامع) فی هذا الاختلاف ومعناہء واختلفوا 
فی معنی اللفظ الثانی علی قولین: اأحدھما ایقرھا) أي: یصبھاء تقول: 
قررت علی رأسە دلو إذا صببتهء والثانيی: (یقرھا) یصوتھاء یقال: قَر 
الطائر إذا صوّت وفسروا اللفظ الاول بقولھم: یقرقرھاء أي: یرددھاء 
یقال: قرقرت الدجاجة قرقرة إذا رددت صوتھا۔ 


والموضع الثاني : اختلافھم فی لفظ (الدجاجة) و(الز جاجة)ء وبسط 
فی ھامش (اللامع) في (باب صفة إبلیس) اختلاف المحدثین فی تصحیح 
أحد اللفظین وتصحیفهء إلی آخر ما ذکر في ھامش االلامع)''' فی موضعین 
هھناء وفی ابدء الخلق). 

أما مناسبة الحدیث بالترجمة فقال الحافظ'': تعرض لە ابن بطال 
ولخصه الکرمانيء وقال: لمشابهة الکاھن بالمنافق من جھة أنه لا بنتفع 
بالکلمة الصادقة لغلبة الکذب عليه ولفساد حالهء کما أن المنافق لا ینتفع 
بقراءته لفساد عقیدتهء والذي بظھر لي من مراد البخاري ان تلفظ المنافق 
بالقرآن کما یتلفظ بە المؤمن فتختلف تلاوتھماء والمتلو واحدء فلو کان 
المتلو عین التلاوۃ لم یقع فيه تخالف؛ وکذلك الکاھن في تلفظه بالکلمة 
من الوحي التي یخبرہ بھا الجني مما یختطفه من الملك تلفظه بھاء وتلفظ 
الجني مغایر لتلفظ الملك فتفاوتاء انتھی . 


الحدیث في ھامش (اللامع)''ء فلیراجع . 


.)۲۹۱/۱۰( انظر: (لامع الدراري)‎ )١( 


(٢(‏ افتح الباريی) )٤۱۳/۱۳(‏ واشرح ابن بطال) (۱۱۷/۱۰أ) واشرح الکكرماني) 
/|۲٢(‏ ۷٢۲)۔‏ 


(۳( (لامع الدراريی) رہ ۹۱ 
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١٠۸(‏ ۔ باب قول اللہ: 
وضع الموَزن... ی8 [الأنیاء: )]٦٤‏ إلخٌ 

قال اسب تو1 آ7 ریہ ان اقعالتا مسرة می اتآ غفارة 
التمییز حتی إن أفعالھم ینصب لھا المیزانء وأما القرآن فمن یزعم أنە یوضع 
لە المیزانء فافترقا من کل وجہء انتھی. 

والظاھر أن هذا الباب رد علی المعتزلة حیث آنکروا المیزان. 

قال الحافظ''': قال أبو إسحاق الزجاج: أجمع أھل السُنَةَ علی 
الإیمان بالمیزانء وأن أعمال العباد توزن یوم القیامةء وأن المیزان لە لسان 
کفتان ویمیل بالأععمَالء :وآنکرت المعنزلۂ المیزاقء وقالوا؛ :عو عبارۂ عنن 
العدلء فخالفوا الکتاب والسُنَة؛ لن اللہ أخبر أنە یضع الموازین لوزن 
الأعمال لیری العباد أعمالھم ممثلة؛ لیکونوا علی أنفسھم شاھدین؛ وقد 
ذھب بعض السلف إلی أُن المیزان بمعنی العدل والقضاءء کما روي عن 
مجامدء والراجح ما ذھب إليه الجمھورء وأخرج اللالکائيی في (السَنَة عن 
سلمان: قال: (یوضع المیزانء ولە کفتانء لو وضع في احدھما السمُوات 
والأرض ومن فیھن لوسعته)ء وعن الحسن قال: الە لسان وکفتان)ء انتھی 
ضرا 

وفيی (شرح العقائد النسفیةا'”: الوزن حق؛ والمیزان عبارۃ عما یعرف 
بە مقادیر الأعمال؛ والعقل قاصر عن إدرك کیفیتهء وأنکرته المعتزلة؛ 
اُتھی: 

وفی ھامشە: قالوا: المراد بالوزن في الایة العدلء وأن میزان الألوان 
و و ومیزان الأصوات هو السمع؛ ومیزان المعقولات هو العقل: 
فلذا ذکر بلفظ الجمعء انتھی. 


.)٥٥٥۹ ء٦٥۳۸‎ /۱۳( فح الباريی؛‎ )٢( ۔)٦٦٦/٦( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)٦١١ص( اشرح العقائد النسفیة)‎ )۳( 
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وبسط الکلام علی ھذہ المباحث صاحب االیواقیت والجواھرا'' في 
المبحث الثامن والستین في بیان ان الحوض والصراط والمیزان حق؛ 
فارجع إليه لو شئت التفصیل . 

قال الکرمانی”'': قال أھل السٌّنَّة: المیزانذ جسم محسوس ذو لسان 
وکفتینء والل تعالی یجعل الأعمال والأقوال کالأعیان موزونةء أو توزن 
مووقیاتقل :جو مہات کات :الست برَفالئتھ اظاز العلء رافالنظة 
فی الإنصاف والاإلزام قطعاً لأعذار العبادء انتھی. 


ٹم اختلف في لفظ الموازین هھل هو جمع موزون او جمع میزان: 
وعلی الثانيی اختلف في وجە الجمع؛ وفي ھامش ا(شرح ات ود 
انملشرہ آة ال او واحتت اخ جہ بات الجمع للتعظیمء وقیل: لکل 
مکلف میزان: والظاھر أُن یعتبر تعددہ باعتبار الأشخاص وإن اتحد ذاته 
اھ 

ومال العلامة الرازي في (التفسیر الکبیرا'ٴ' إلی تعدد المیزان إذ قال: 
الأظھر إثبات موازین في یوم القیامة لا میزان واحد لورود صیغة الجمع في 
الآیاتء فلا یبعد أن یکون لأفعال القلوب میزانء ولأفعال الجوارح میزان؛ 
ولما یتعلق بالقول میزان آخرء انتھی. 

قوله: (وإِن أعمال بني آدم توزن) آشار بذلك الإمام البخاري إلی 
اختیار أحد القولین المشھورین فی أُن الموزون الأعمال أو الصحف:؛ 
واخیار ‏ الب مٹھتیا القول لمت کما صرح بە ھهھنا في الترجمة 
واستدل عليه بالحدیث الوارد في الباب؛ وھھنا قول الث هو أُن الموزون 
هو نفس الأشخاص العاملین: نار الخازن*”: ثم اختلف العلماء في 


.)۲٤۹ ء)۲٢۸/۲٢( (شرح الکرمانيی)‎ (٢( )٦٦١ /۲( ا الیواقیت والجواھر؛‎ )١( 
۲۳)۔‎ /۱٤( ا( التفسیر الکبیر)‎ )٤( ۔)۱١١ص( (شرح العقائد النسفیةا‎ )(۳( 
۔)۲۲٢۱/٢( ا( تفسیر الخازن؛‎ )٥( 
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کیفیة الوزن فقال بعضھم: توزن صحائف الأعمال؛ وقال ابن عباس 
رضي الل تعالی عنھما: یبؤتی بالاأعمال الحسنة علی صورة حسنة 
وبالاأعمال السیئة علی صورۃ قبیحة فتوضع في المیزان فعلی قول 
ابن عباس چا أُن الأعمال تتصور صوراء وتوضع تلك الصور في المیزان: 
فیخلق اللہ في تلك الصور ثقلاً وخفة ونقل البغوي عن بعضھم أنھا توزن 
الأشخاصء انتھی . 

رسکی اتلعائظ''' غی الطیۓ الکو غیت مل الِنَند آن الامنال 
حینئذ تتجسد أو تجعل فی أجسام فتط اأعمال الطائعین فی صورة حسنة؛ 
وأعمال المسیئین فيی صورة قبیحةء ثم توزن ورجٔح القرطبي أن الذي یوزن 
الصحائف؛ ونقل عن ابن عمر ۔ رضی الله تعالی عنھما ۔ قال: توزن 
ساب الاسالہ 00لاف تر اعت سام سن انان 


ویقویه حدیث البطاقةء إلی آخر ما بسط فيی ھامش (اللامم؛۷'. 


وقد اتفق لي زیارة نسخة خطیة قدیمة لصحیح البخاري التي قرآھا 
شیخ شیوخنا المفتی إلھيی بخش الکاندھلوي علی شیخهە الشاہ عبد العزیز 
الدهملويىء فوجدت علی (ھامشه) بخط المفتی المذکور مما یتعلق بھذا 
ام٘س-تا سرک خواب کل اس محطرقب مت ھارتز یآ 
الکلام داخل في الاأعمال؛ وآأنه یوزن کما یوزن الاأعمالء ولذلك آورد 
حدیث اکلمتان حبیبتان إلی الرحمٰن)ء وختم بھذا الحدیث کما افتتح 
بحدیث (الأعمال بالنیات) أي: کما ینبغی ابتداء الأعمال بالاخلاص؛ 
كکذلك ینبغی (ختمھا بالتسبیح والتحمید). یں 

قلت: ما آفادہ الشیخ فٛدُس سر لطیف جداٌء وھو أنەه أشار بھذہ 
الَعتَارة الَوعَیَرَۃ إلی:آن العرفن من: اھجب آمرآن: الاول: الیات وزت 
الأعمالءواٹھا توزن لا کما زعمت المعتزلة من أن المراد بالوزة العدل 


.)۳۹۷ ۔‎ ۳۹٣/۱۰( دلامع الدراري)‎ )۲( .)٥٥۹ /۱۳( افتح الباری)‎ (١) 
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کما تقدمء والثاني: التنبيه علی أن أقوال المرء وکلامہ أ٘یضاً داخلة في 
الأعمال؛ إذ القول عمل من الأعمال؛ فکما أنھا توزن الأفعالء کذلك 
توزن الأقوال وما یتکلم بە الإنسانء وحدیث الباب صریح في الجزء الثاني 
حیث قال في حق کلمتان أنھما ثقیلتان في المیزانء وأما بقیة الأعمال 
فیقاس علی ذلك . 


وفيی ہامش االلامع)''': ثم اختلفوا في أنه ھل یوزن الإیمان أم لا؟ 
وذکر السیوطی فی (الحاوي) منظوما بسیطا فی السؤال والجواب عن ذلك؛ 
وحاصل ای اتب ان الحکیم الترمذي تم في انوادرہاء وعنه اأُخذ 
القرطبي في (تذکرته): ان الوزن یختص بالاعمال؛ والإیمان لا یوزن؛ لأنه 
لا بد للوزن من وجود ما یقابلهء ومقابل الإیمان لیس إلا الکفرء والإیمان 
لا یجتمع مع الکفر أصلاًء فلا ضدّ لە یوزن بمقابله وأما ما ورد في 
حدیث البطاقة فالمراد به ذکرہ هذہ الکلمة بعد الإیمانء وھو من اأعظم 
الحسنات: فتوزن مع الحسناتء انتھی . 

قال العلامة القسطلاني''': ثم إِن ظاھر قول البخاري: (وأن أعمال 
بني آدم وقولھم توزن) التعمیمء ولیس کذلك؛ بل خص منھم من یدخل 
الجنة بغیر حساب وھم السبعون الفاء کما في البخاري؛ فإنه لا یرفع لھم 
میزان ولا یاخذون صحفاء وإنما هي براءات مکتوبة کما قاله الغزالي؛ 
الف سے لاحب 0 راغ سط را ولف تف ونم انار 
من غیر حساب ولا میزانء انتھی. 

رقال اش ادا ولا یکوت الرزت ‏ حل کل سد لان 
ور لات لد ا اید رکال با اھ اھ سیر اتوھ نات 
من الجن والإنسء انتھی . 


۔)٦٦٦‎ /۱١( الساري)‎ داشرإا١؛‎ )٢( .)٥٤٤ ء٦١١/١٠( (الامع الدراري)‎ (١) 
.)٦۱۳١۱ /۳( االفتوحات الاإلھیة)‎ )٣( 
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وأما براعة الاختتام فقد تقدم في مقدمة (اللامع؛''' من کلام الحافظ حیث 
قال: والتسبیح مشروع في الختامء فلذلك ختم بە (کتاب التوحید)ء والحمد للہ 
بعد التسبیح آخر دعوی أھل الجنة قال اللہ تعالی : هلامَعَوَلهُمَ هہا سُبْحَكَ اللهم 
اه کہ ود مت او للا گر رت فک کا خریرت+ضہرف ود 
فی حدیث أبي ھریرة ظللہ فی ختم المجلس ما أخرجه الترمذي وابن حبان 
وغیرھما عنه مرفوعاً : من جلس في مجلس وکثر فیه لغطە فقال قبل أن یقوم 
من مجلسه ذلك: سبحانك اللھم وبحمدك آشھد أن لا إله إلا آنت استغفرك 
وأترب إليكء غفر لە ما کان فی مجلسه ذلك٤‏ عذا ما قاله الحافظ ابن حجر''. 

وأما براعة الاختتام لی رأي هذا العبد الضعیف من أُن المصنف تل 
یذکر الرجل وقارئ کتابه في آخر کل کتاب موته؛ فھذا ظامر من ھذا 
البابء وذلك أن الغرض منە إثبات وزن الأعمالء والوزن إنما یکون یوم 
القیامة وبعد الممات . 

قال الکرمانی: ذکر ھذا الباب لیس مقصوداً بالذاتء بل ھو لإرادة 
ان یکون آخر الکلام التسبیح والتحمید؛ کما أنه ذکر حدیث الأعمال 
بالنیات فی أُول الکتاب لإرادة بیان إخلاصه فيه. 

قال الحافظ۳: کذا قالء والذي یظھر أنه قصد ختم کتابه بما دل 
علی وزن الأعمال؛ لآنه آخر آثار التکلیف٠‏ فإنه لیس بعد الوزن إلا 
الاستقرار في إحدی الدارین إلی ان یرید اللہ إخراج من قضی بتعذیبه 
من الموحدینء فیخرجون من النار بالشفاعة کما تقدم بیانە. 

قال الکرمانی”': وأشار أیضاً إلی أنه وضع کتابه قسطاساً ومیزاناً 
یرجع إليهء وأنه سھل علی من یسرہ اللہ تعالی عليهء وفيه إشعار بما کان 
ع۔انشولفت فی خالیبه آؤلا زآس اد تقیل 4 تعالی نے:وجزا افصضل 
الات اتتیٰ: ۱ 


.)٤٤٥ز‎ ٥٣( لح الباري؛‎ )٢( .)۱۱۲ /۱( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۔)۲٥٢‎ /۲٢( شرح الکرمانيی؛‎ )٤( .)٥٥٥ /۱۳( ففتح الباري)‎ )۳( 
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وقال السندی''': ‏ ہاب قول الل فلوم الو السطکہ (الانبیاء: 
۷ إلخء أي: باب أن الوزن حق؛ وھذا من مسائل التوحید؛ وبه 
ختم (صحیحہ) لان الأعمال وزنھا وثقلھا وخفتھا علی حسب نیة العامل 
لحدیث ١إنما‏ الأعمال بالنیات٢ء‏ ففي ھذہ المسائل إرشاد إلی حسن اللنیة فيی 
الاععالء: کما فی اول: الکثات إشارة إلی ذلك بإیرادہ حدیث ا(إنما الأعمال 
بالنیات٤؛‏ اھ ذلك حسن الختام لما فیه من موافقة البدایة الٹھایة 
وفیه إشارۃ إلی المداومة علی حسن النیة بدایةً ونھایًء وأیضاً ول العمل هو 
النیة وآخرہ هو الوزن ولیس بعدہ إلا الجزاءء فأتی في موضع الکتاب 
الموضوع للعمل علی ما عليه العمل في بدایته ونھایتەء فأتی ببدایته وھي 
النیة في بدایة الکتاب؛ ونھایتہ وھو الوزن في نھایة الکتابء فما أحسن 
نظرہ وأدقء انتھی. 

وھذا آخر ما اُردت ذکرہ فيی شرح تراجم (صحیح البخاري)ء وبیان 
غرض المؤلف منھا مما وجدت في شروح البخاري صریحاً أو استنباطاً 
و کان مما ظھر لي خلا ما ذکرہ الشراحء فإن کان ما بدا لي في تعیین 
غرض الإمام البخاري صحیحاً فمن اللہ تعالی وحسن توفیقهەء وإن کان غیر 
صحیح فمنيیء والإمام البخاري منه بریيیء. 

وقد أمعن النظر فيی مسودات ھذہ التراجم وتوضیح إجمالھا والمراجعة 
إلی الأصول؛ وذکر الماخذ الأعزان المکرمان ختني المولوي الحافظ محمد 
عاقل صدر المدرسین بمدرسة مظاھر علوم؛ والختن الآخر المولوي الحافظ 
محمد سلمان من أُکابر المدرسین بالمدرسة المذکورۃةء جزاھما اللہ عني 
وعن سائر المستفیدین بھذہ الآجزاء آحسن الجزاء؛ وبارك في علومھماء 
زاذا ا سرب ۱ 


وقد وقع فراغھما من ھذا التبییض؛ والنظر الثاني یوم الخمیس في 
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۱ 


العشرین مضت من شھر رمضان سنة إحدی وأربع مَائة بعد الف وقد کان 
بدایة هذا العمل ضحی الأربعاء فی الثامن والعشرین من ذي الحجة سنة 
تسعین وثلاث مائة وألف حذاء الأقدام العالیة المبارکة الشریفة فی المسجد 
النبويی علی صاحبه آلف ألف صلاة وتحیة. 


و ہو وف 
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فھرس الموضوعات 


موضوع 
کتاب الأطعمة 
ا الاب مال مس تر مان ھا گا و کات 


ذکر مطابقة أحادیث الباب بالترجمة مس وو گوٗ سی میتی 


باب التسمیة علی الطعام والاکل بالیمین ڈو ووسکوجھوووچوھوھووجج 57۳ا 
حکم التسمیة علی الطعام عند الفقھاء 1 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب الأکل مما یليه رجمسھھ مه شمھأم وھ جس ساس اھس وو 
باب من تتبع حوالي القصعة سیف فسئمافہھموہھامضصمماکچھ سوا ممسمحاومک 
باب التیمن في الاأکل وغیرہء ودفع التکرار بین الترجمتین جھفٹاڈاھمکگکوھمضند 
باب من اأکل حتی شبع رئیو کھو ٦رف‏ ا٤صوشصصمو‏ سس سا 


باب فاٹس لی الْکیٰ َء وغرض الترجمة عندي 708" 
قوله: والنھد الاجتماع علی الطعام کے رر ات سی اس ھا سا سن 
باب الخبز المرقق والأکل علی الخوان ے ‏ ا ات و مت 
تفسیر الخوان یر ای مو ا ا شی کت سس سا ما کت 
باب السویق مکی رھ وی ری اتور ضر می می سس اوت اھ بجیذی5 ساسا 
باب ما کان النبي قللُ لا یاکل حتی یسمی لە چوسھُچکھوووک کٹا 
باب طعام الواحد یکفی الاثنین ۳09" 
باب المؤمن یأکل فی معی واحد پمارااسموس سکس سھی فساسامیت 
باب المؤمن بقل ون مت راع لغ جااتدوسھصھھسواقاسأٹم اھ مستھمممیشھ 


دفع التکرار بین الترجمتین موٗوقریصم یما مھ یتم یہ کہ یھی ما ص6 اتا 
باب الأکل متکٹا مشٌٔممفمفاقی‪جھصٹکھےػکمائہاقٌماوفسیوسھومکسوا 


الأقوال فی تفسیر الاتکاء الوارد فی الحدیث ھشممساجمسماھشح ممیت 
باب الشواء وم ترم سرمصھہس کی سم سسجت سرت ما اي سارہ ھت 


٭+ ئہ ہہ یج ہپ ہج ہ٭ےے جح مگ 


مل ہصح ہے ہے ص 
7-۲ 7 ۔ - س 


‌٦ 
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موضوع 


نظ الال اک اچوسکمشاشکجھمامس اسم سد 


باب ما عاب النبی قلُ طعاما قط ری مس دہ سم 


باب النشخ فی الشعیر ."0م 
اختلاف الشراح في الغرض من الترجمة ُودسوجوسکدک 
باب ما کان النبی قَُ وأصحابہ یأکلون ارت ا ا ا کی 
بای انتا مج رحس سش تسس سس 
باب الثرید ھا اقم کچھ کسی اوس امصو اس 
باب شاة مسموطة گوس وھ دو می گی ملمصاہ اھ2 
باب ما کان من السلف یدخرون... من الطعام ماس 


باب الحیس یہ نت اھت ھوھٌھٗ نہ 
باب الأکل فی إناء مفغضض وھ اکھرکھافمسجامبی ٹک 
باب ذکر الطعامء وغرض الترجمة عندي 090۶ أ"" 
باب الأدم گرٗٗیفعٗیوی یو اناکھٹ ایی عم 
اختلاف الفقھاء في تفسیر الإدام تی کی ات :ا2ص 


باب الحلواء والعسل کس سس جا ھت 
باب الدباء وھ مٗصسلوفسھمصسمکڈ 


باب الرجل یتکلف الطعام لإخوانہ مس اھ مجھجمٌسست 
الغرض من الترجمةء ومطابقة الحدیث بھا کا ئا ا کا 
باب من آضاف رجلا إلی طعام وأقبل هو علی عمله بحف اوح 
باب المرق ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب القدید مھ رن کھت ار شجارہ رھاظ کی 
باب من ناول أو قدم إلی صاحبه إلخ ە9++۳+1٦٢۹۰ؤ),‏ ۶0( 
باب الرطب بالقثاء امس وس شش سی سی اس سا 
باب الحشف یی تی بس شی جا 


ذکر اختلاف النسخ وتوجیە لطیف للترجمة من الشیخ الگنگومي 


نان الوظت واتر سس سکم سسجت 


رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


در رر رر رر رر رر رز یں 


رر رر رر رش رر رر ریہ 


کر رر رر رر رر ریہ 


[:۰0۰1.1.۰,..,.,.0٣0٣.0.۳٣4.0.سس00-س_.۱‎ 


ٹکٹ ٹپ رو یییرر رر ریہ 


پکٹیرکر رر رک رر رر ریہ 


در رر رر شر رر رر ریہ 


ٹگیٹڈڈپ ‏ ڈ رت وت 012.0 


0ت- 2222-2 3.101010100 


)):3:0---ِ‌ 
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باب ب 


باب 


-- 





لوان او الفانت 330--2 کاپ 


حدیث "ًَ یأاکل الرطب بالبطیخ وکلام الشراح فی معناہ ویو وخ وا و کا ا 


حکم مینالڈ الباب 


باب من أدخل الضیفان عشرة عشرة إلخ مس سیسات سش رت تک 
باب ما یکرہ من الثوم والبقول کا ول و ا ا ات وو 77 


باب الکباثٹ 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


زان 


الاکل مع الخادم 
الطاعم الشاکر مثل الصائم الصابر جس لد ساس تسا نت 
الرجل یدعی ال طعام فیقول : وھذا معی 0 ,0م 
إذا حضر العشاء فلا یعجل عن عشائه 20ں 


...010-22232222 ,1 ہ۳ء,ء ,1111111111 و1...0..۰009ر1 


پریررکییرییرر یر یریک ریرپی رر یر رییییییرکیکیککیک رز یکر ر کیٹ رریورکرررر یر رری ںی رر ررییڈہر 


زر رر رر رر رر رر رر ر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ر رر رو رر رر رر رر رر رر رر 


باب فقو الله وك : ٭اإاِذا موِعثم نوا میجوفااسھاسکھردھیُوٛکسھکوھات 


۸۱ - کتاب العقیقة 


الکلام علیھا لغة وشرعاء وفیه عشرة أبحاث مفیدة 0۹09" 
اختلاف الَعلماء فی حکیھا شرعاً سمش ً٘ےپس جسدْکگمسامتساست 
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باب صید المعراض لاس تمامہوسفسہ ساس گسوسسید سییوٗگو سو 
باب ما اأصاب المعراض بعرضہہ والفرق بین الترجمتین کہ وس اسب 
باب صید القوس وھو یع و وق لو 2 2 لا 22 2212222 
قوله: إذا ضرب صیداً فبان منە ید أو رجل ... إلخء وبیان مذاہب العلماء فیه 
باب الخذف والبندقة تر سک سم ما ھی سک س رٹ 
پاپ سو :ای : کلیا لی کلت صضد آر جاقی 070 0" 
باب إذا کل الکلب. .. إلخ؛ والمسألة خلافیة ا ا کے 
قوله: إِن شرب الکلب الدم اما سا اسب سوک اکم قشمد 
باب الصید إذا غاب عنە یومین أو ثلائة سی اجھمسشریجسیناسمشسفمممت 
تفصیل مذاہب الأئمة فی مسألة الباب ا ھا سس ا اس یت 
باب إذا ریا عافد گلا آقز وشو٤‪ومکودھسیوسھجھجھسسکسی.‏ 
باب ما جاء في التصید گر ا ا نا تی ےھ سا 
الغرض من الترجمةء وحدیث من اتبع الصید غفل رر یر ہیں 
باب التصید علی الجبال نس سای مس ھا شواھسسی نم ھوسرت سیت 
باب قول الل تعالی :لأَْلَ لک عَیْد ال ےہ سس ےت 
اختلافھم فی تفسیر قوله تعالی: ه٭لوطمامک جوصالسسجہ لسلسم کاکھ کا 
قوله: وقال أبو بکر: الطافی حلالء وذکر الاختلاف فیه رگشسماوم سس وسا لمت 


اختلافھم في جواز تخلیل الخمر سای جس سھ ‏ ئنْمس سج سی 
باب أکل الجراد یہ یں ای ا ای اس ای دی سی نز دی ما ھا سم اس گا 


باب آنیة المجوس ا ا 2 ا ا لف 2ا22 و کا 
باتے السية لی التھا وین تلاعسسا وو ری مم کہ حم رک 


بیان المذامب فی متروه التسمیة رر و یلو رتو ری وم انیو ا او ا اتی رر ات وا تی وو جوا رر وا وا و مو ا ا وا 
باب ما ذبح علی النصب والأصنام تام سک سس اماسھکیصاساسہھەمھز 
باب قول النبي قا: فلیذبح علی اسم اللہ والفرق بینە وبین باب التسمیة علی 


الد تو ےت نے ا تد سر لت تہ 
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باب ما أنھر الدم من القصب والمروةۃ درم سی ساس سس کس سم تا 


اختلافھم في الذبح بالِتن والظفر والعظم وو وکروا ہو وه وی ما مو تو یو وص ظا 
باب ذبیحة الأمة والمرأة 201صص 0 
باب لا یذڈکی ہالسن والعظم والظفر سڈومصاتمْیفمٰک/مسھأفمشمفىکسسملہ 
باب ذبیحة الأأعراب ونحوھم نخس رصراظمصظمٌوفکوکی ا سای مرایی رھ 7ا ص6666 6ک 
غرض الترجمة عندي 2 29 6 6ر2 6ا 2 6962 26016 6 26 ف2و 6راو 0 62 0و 6 2ا و0622 390 00وہ 
باب ذبائح أھل الکتاب وشحومھا فلس شس اھ مسا سال اح 
باب ما ند من البھائم... إلخ میک ت ص فا سا ار لااو ا ا لہ کی ا تک کک ا 
باب النحر والذبح واختلافھم في ذبح ما ینحر ونحر ما یذبح ا و ا او 
باب ما یکرہ من المثلة والمصبورة والمجثمة 0 0009۷0۷۳۷08 


باب لحم الداجاج 


...7919-22222222 -,-,؟۳>۰ٌ۳,ھ-,,,111 1101111181 


باب لحوم الخیل واختلاف العلماء في مسألة الباب نیلوا مس وو 


باب لحوم اللحمر الانسیة ۶0082262 6او 0 226620 ء26 2ف 20009 9:0269 296 00و2۶ 02 6229 3069606066906 


باب أکل کل ذي ناب من السباع (ریوتملتو)اسوفجھاسماکرسرفواجف مامح 
بیان اختلاف العلماء فی مسألة الباب وفروعھا سرت ارتا کرای سس کہ جا 


باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


پر رر رر رر ر رر رر رر رر رر رر ری رر رر رر یر رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ہریرہ 


المسكء وإجماعھم علی طھارة المسك خلافاً لمن شذ جح ہم مج 


کت ٴو9 ِ ِ تۓۓۓ---81111-00بپبب 1110011111111111 ہٗ رت 


إذا وقعت الفارة فيی السمن... إلخ ہے ےش ےن سے 


تفصیل الاختلاف فی مسآألة الباب کووتو امو اظدو وہ 2دا سکاشاھمفوئرافوماس 


باب العلم والوسم في الصورةۃ وروی رسررسی می جس مچھ سی ملسم مھ ات 
اختلاف العلماء فی حکم الوسم فی ال وجه وغیرہ فص تی اا6 6و6 690626656 
باب إذا آصاب قوم غنیمة فذبح بعضھم غنماً... إلخ ا در تہ 
باب إذا ند بعیر لقوم إلخ ا کی اش یو سس سس مس سس 


باب أکل المضطر 


براعة الاختتام 


- 0-0 ,-,,,,111111 ,111111111 0وہ رت 








فھرس الموضوعات ۸٦‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





ذکر اختلاف العلماء فی حکم الأضحیة مو کشاہاھمٗسھیوویئٌمٗموموہ 
باب قسمة الإمام الأضاحي بین الناس ان ا ان یا کن ا 
باب الأضحیة للمسافر والنساء وت ایا ربص کت لا سی ا 
ذکر الخلاف فی مسألة الباب جموومشم نیہ مصضسچجھئفضو٘ٹھاکدُوگکگ 
کال سا نتالحترت وارعسۂ سس تس مج مس 


باب ما یشتھی من اللحم یوم النحر وا نک وا یی ا اک و 


بیان الغرض من الترجمة وبیان ما هو الأفضل في الأضحیة من الحیوان نتم 
الکلام علی تحقیق حدیث : (سمنوا ضحایاکم) نکماھھفاوہہ ہش ٛکھو مات 
باب قول النبي قَيةٍ لأبي بردة: ضح بالجلع من المعز. .. إلخء وذکر اختلافھم 

فی مسألة الباب ک2 تر کیرش سا ساس ات 


اختلافھم فيی سن الجذع کے ےن تن کن ےناگ منےگےۃ 
باب من ذبح الأضاحی بیدہ ہہ نہ7 


باب من ذبح ضحیة غیرہ. .. إلخ جات وت و و کا ا موا 266 22 0ق 0و 2 62 ود 
باب الذبح بعد الصلاۃ وک 0 2222 220002 9222200 ظ رصع قا ص2 8 8 اما وعری ار رہ 


باب من ذبح قبل الصلاة ود 6ا 60 2 6 ادائج ج و00 06 6ی 6 6ا 9و ا 22ا 6ا 26 026019 ا0 ناوات 


باب وضع القدم علی صفح الذبحة بيميصيیییییصییییئییییییئی ہیی 
باب التکبپر عند الذبح نوا فا اک2 662 فااظ ‏ کا وو0ماہ کر باایئا ای ا ا 6و ظا 929 56ہ 
باب إذا بعث بھدیە لیذبح لم یحرم عليه شيء 67ص09 


باب ما یڑکل من لحوم الأضاحي وما یتزود منھا سناس کھگسفکمت 
ذکر الأقوال فی مسألة الباب ا ا ا ا ا ا ا ا 


براعة الاختتام لس اش پیٹ مسھمواسججسھوش ضًجسست 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۶۷ فھرس الموضوعات 





موضوع 


باب ان الخمر من العنب لئ سس وص سے کس سام ضاھیت 
الفرق بین الخمر وغیرہ من الأشربة ووم حسم رسیم رہ شس مت ا بت 
باب نزل تحریم الخمر وھي من البسر والتمر سس ات اھ سکیا 
باب الخمر من العسل وھو البتع جس یس ھا ای ا ای 
باب ما جاء فی ان الخمر ما خامر العقل اھ الکو ماکوامُْٗ کچھ 
انواع الأأشریة وذکر اختلاف العلماء نو ناجھمس سوت ا ھاس اھھااسمنہ 


باب ما جاء فی من یستحل الخمر ویسمیه بغیر اسمه مجوہ یی افو یوار ظا 7وی وا تروع ام 
باب النتباذ فی الأوعیة والتور ایت مم شی کہ ید بد س اہ کہ سد چھت ھد اس ا 


باب ترخیص اللنبي آَِ فی الأوعیة و ا ا ا ا ا ا ا ا را 


باب نقیع التمر مالم یسکر اس نس ےم اس سس ھا اد سا 
باب الباذق ومن نھی عن کل مسکر من الأشربة ا گنت سا کر 
باب من رأی أُن لا یخلط البسر والتمر 997 0" 
اختلاف الائمة فی حکم الخلیط ا کی ات ا کت اس ا 
باب شرب اللبن سکھا امہ ماس سوھٹ اس می تٗاجسرااکھسیتھھھی ماھت 
من ھھنا شروع في بیان الحلال من الأشربة واختلاف الشراح في توجیە ذکر ھذہ 


باب استعذاب الماء خوىر ایریا ا موا ا 6ئ او او او وی وھ وی فی او اروا ا ئوہ 


باب شرب اللبن بالماء و کا یک سی ا کی اک ا کک 
باب شراب الحلواء والعسل وع اماک ماس ماھیااجڈائے کہ 
باٹ الغرت انا سس سس سس سس 
ذکر اختلاف الروایات في ھذہ المسألة والجمع بینھما 707--0 
باب من شرب وھو واقف علی بعیرہ ہوومار فی سمایھوجی لس تھا مو 
باب الأیمن فالآأیمن فی الشرب کو اکا و 0ئ 2با 0ا 09 00 6 اک فو پل 
والجمع بین حدیث الباب وما ورد من قوله في السواك: ان کبر إلخ 0227 
باب ھل یستأذن الرجل من عن یمینە في الشرب ممکسمھ کی ماس سےا 


باب الکرع فی الحوض و 0 کاو ا وی وو 0وی 6 وی یو و وو ںیا 
راع غاكبة تنا الگاز موچ ہچ چچوچجچچچچ ہہ 


باب تخطیة الااناء مارک ساد ایی ای ا ویو بویٹوی ودای موی رشب رومیت 
باب اختناث الأسقیة گر ھی ات نک ا کی اکس نک ےن ام کا 








فھرس الموضوعات ۸۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضع فتظ 
باب الشرب من فم السقاء وسہاتوٗوسماہ الہ موس کالہ سکم سھیت ھ۷ 
الجمع بین مختلف ما ورد فی حدیث الباب ماس سای سم ممیت ۶۵۹۲۰ 
باب النھی عن التنفس فی الاناء جو ا ا ام ا پا 
بات ارت ھت ار ھت وو شوماواو یسا ششبجوٌأام ہفص ۰2 
باب الشرب فی آنیة الذهھب شی سھرام مہ ھأمفااہ مسامچھ امو ماس۹ا 
باب آنیة الَنَشة می سا مس سس کس کس سے سے گت 
باب الشرب في الأقداح وویویشسبوسشیم یجس تھے و تھا 
اختلاف الشراح في الغرض من وضع الترجمة سومشاشسشل سس ساسا گلا 
باب الشرب من قدح النبي لا جومفوولفوسملست ‏ ُ‪ویتھفمویوٗومسّ مس امھ ل7ھ 
بحث الشراح في المطابقة بین الحدیث والترجمة وما هو الأوجه عند العبد 
الضعیف شا روکس سھرسشھر لوکس ضس ھا اما تس سرت ا 
باب شرب البرکة والماء المبارك مرجم اسم اش مٌمساسمہو‪ٔوہٌمعاضصہ 7۸ 
براعة الاختتام ورک میا کمتاتیہدممقتی س ما اھ ا امرب ن59 
۵ ۔ کتاب المرضی 
ذکر اختلاف النسخ ساس سو ات مات سس ساد لہ ا ساس ہلفاق سینا 17 
الکلام علی تحقیق معنی المرض ار شا كت تہ 1ھ کھر لھا اک ا فی ا ا 
باب ما جاء فی کفارۃ المرض نمو فہک کی مسیاماضشسمامجچھمس وہہ اتا 
قل لی قوطو ۰ر۵ مسا گار تفر یک مس چم تنا 
باب شدۃ المرض اتکی ممٗمماایشممٗ‌کسمجمڑھھرمدفمومھفم ات ا 
باب أشد الناس بلاء الأنبیاء وٌسعمتی مھ سی ا مل وھ سم کاازا 
باب وجوب عیادة المریض ہمہ چکومکمو کہ ھپ افمم ند ٢٢٢‏ 
مشروعیة العیادة فی جمیع الأمراض وذکر اختلافھم فیە عمک|کلشٌسٌمىمسصسمسشانط لاڈ 
الکلام علی حدیث : کان النبي ٹا لا یعود مریضا إلا بعد ثلاث و ا ا ا رو 
باب عیادة المغمی عليه مسوم نھیفلفضفویسس رسس شی یتسس سصراییہ۔' ٢٢۴‏ 
باب فضل من یصرع من الریح واوسدیھہپچ”ٗشفهشھمرا یم سھگ اسھمہ ۲۷١۸٣‏ 
باب فضل من ذھب بصرہ ولویووسسیلہ شا امم ھ سی مکی وص 0ا 
باب عیادة النساء الرجال ویو س اص ماس ضس اہ رش ساسا کا 
باب عیادة الصبیان اما روس لہ ساسا می دنس نام اھ سس می ھسماھ انتا 


باب عیادة الأعراب وس کھت یسیک رھ ہیاس س ام وسجٌ لاو وچ جہ اما راہ ٢١٢٢٢‏ 








۸۲۹٢۰-751 





موضوع 


اختلافھم في عیادة الذميی والمجوسي ,0 
باب إذا عاد مریضا فحضرت الصلاة فصلی بھم 07پ 
باب وضع الید علی المریض سم ٌىذجصب اداد 
باب ما یقال للمریض وما یجیب جم ےس مت 
با غاد الْمرض زاکیا وعاشیا وَرَدقاً جح 
باب قول المریض : إني وجع نکھروصمع ما ماس ملک 
قوله: بل أنا وارأساہ ےا ا ا امہ 
باب قول المریض : قوموا عني ا ا ا ا 
باب من ذھب بالصبی المریض لیدعی لە ساسا 
بای کٹ لفن الموت موقر 1ظاس یمج 
وفيه 0800 ظلالہ : اللھم کبرت سني... إلخ کک 


رر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


رر رر رر رر رر رر رر رجہ 


0ھ2ے91232؛4ٗٗ٘٘99 111 


200ت2تۓ22-2ۓ-0008 11 


نتتثس یروپ و رر رڈ رجہ 


ٹپکک و وییکئٹپر رر کر ریہ 


رر رر ری رر رر رر ررگر رر ریہ 


پیپیککریرکییررررر رر ریٹرپڈر ر ریہ 


.ا الاختتام 8 ح9ِب۶۹۷كََ00999 کب" 
٥‏ - کتاب الطب 
الکلام علی معنی الطب وأنواعه کو ھا ماج کس ہن سا 
مبدً علم الطب گو مه کْھمرمھلی پجسھاسی ماس ای یسکھتتارن 
التداويی ومسلك الجمھور فیه وت وق فشصمم می فیااض می فوماو یف صصصممہ 
باب ما أُنزل اللہ داء إلا آنزل لە شفاء سس ساس سس ھا ہد سےجفانَ 
باب هھل یداوي الرجل المرأة سو میسو موس فشيھداہ سیت 
باب الشفاء في الثلاثٹ تسس تہ اسب اس لاک اھ سک ا کک پا 
قوله: رواہ القميء وھذا غیر القمي المعتبر فی الروافعض صصق راوہت 
باب الدواء بالعسل ری سوج تی سے سس ال مس ہی تنا 
قوله: إن کان في شيء من أدویتکم خیر... إلخ و کک یو د وی اک دو کک 
باب الدواء بألبان الإبل رو ا ا رس ا کت اک سا ری ان و ا ہت 


باب الدواء بأبوال الإبل سی س جوھک 








فھرس الموضوعات 7 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب أ 
باب 
باب 
باب 
باب 


انت 





نیدی اد یببففئی۵٥+یىٹی>٭,م۳٥ص٘٭٥+٥۸٥۴ة۶“٘٭“۶۴۶ییینیید۶ی۶یدیدبدببنصیدیدیريیییییییییییییرییینینیننیتییییینیییم‏ 


الَِجَانَة تی الداء 0000000007 "||" 


الحجامة علی الرأاس تا سی ا ا اک ان ا ا ا ا یف 
الحجامة من الشقیقة والصداع لیت ہا صا سس ےا سس یٹ 


الحلق من الأذی گسمجھمشاکھفھمفشسووٹسھسکویپووسسھیشلىسھومھجھووچُ مشھٗمستھی 


باب من اکتوی أو کوی غیرہ تم۴لؤ8۴إؤ۴۴8۴4ةٰ۴۶“ی۶یدیبيییینیممنیدبتیییثیننننیمنبذؤدئئئئ6ئیخخعذئئیخی6646ئ “۵1٠8666666‏ 
اختلاف الروایات فی الكيی منعا وجوازاً والجمع بینھما و وا و او ا 7 ا 0 3 9ی 
مل النبي قٍ اکتوی ھی اوھ دم ہسوسو سی تواأسممگھسست 


باب 
باب 
باب 


باب 


باب بۃ 


باب 


نا 


الائمد والکحل من الرمد ایججویوسلھموافشر فو شور وا یك م٘يھمفمفوی 


المن شفاء للعین عبیبصمیببییییفیییپپیفیژث“٠ہ‏ ”۴٘۴“ 8ث۴”۴”““۴“4۴۶٦۶یصصبری“۶بببتلیلصبایییٌ٥صن٥للبییبفیففلنمیلبففللبیییُم‏ 


کی و كت 2 20 7292 0 2 2 220 225 222 تب 110ب 


قولە: کذب بطن أخيك 0000000 ا ا 


باب لا صفر وھو داء یأخذ البطن گی" 
باب ذات الجنب کہ می ما سس جا سط ہا سکس سیر سای سی ا 
باب حرق الحصیر لیسد به الدم ا ا ا ا اہ ہیں 
انتقاد بعض الشراح علی لفظ الحرق وآن الصواب الاإحراق امس کت هار 
باب الحمی من فیح جھنم وت و سس سد سا سای یتسہ دشا 
شرح قوله: فأأطفٹوھا بالماء شاسشی سس تاظاسھسس اھ سا فیلاکت 


باب من خرج من أرض لا تلائمه 
باب ما یذکر في الطاعون 
باب آجر الصابر في الطاعون 


الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۱ 





موضوع 


قولهە: فجعله اللہ رحمة للمؤمنین دی دی ہہ رر سیر یرہش 
باب الرقی بالقرآن والمعوذات سے مک سے شس ھت 
باب الرقی بفاتحة الکتاب سس ا عمجم سس ہدس ھن 
باب الشرط في الرقیة بقطیع من الغنم زی سا ات ات ھن 
سی الرفة:وتلیم القرآن مل صا اج ایریا 

ب رقیة العین ووسسمس سا موس ککگسرلھم مس سیت 


٠‏ العین حق یمٹیا شٹٹیکھف مہ اتوہ اھجمس ھمسہس 
باب رقیة الحیة والعقرب ۲رف اقي یه ہیما سواضس اص :اکا 


باب رقیة اللبی پل کر ا تد ا تھا و سس ن2 
باب النفث في الرقیة کےموکسستکہ ھمامصسائہ 
باب مسح الراقي في الوجع بیدہ الیمنی سفسسسمت شس سیت 
"2 ق ‏ ا لعل مت مت تحت 
باب من لم یرق ویصمچہ سو شہ ساس ہیواز 


اتپ الطیرۃ 00 
۶۰ 
بات الفال 60800۱0806م55676666566656:66666:06:6565666666666666666666666666666660 666ئ6 (0۰۰۰٠66666666666‏ 


باب لا ھامة سو سٹتنگ5>وجتھم سا سسھسشسہ 
بات الِكَھانة 1 


هل للسحر حقیقة أو تخییل محض امس اص سا 
الفرق بین المعجزۃ والکرامة والسحر مھ ہشیش اوس اس میک 


اختلاف العلماء فی تعلم السحر ا ا کک ا کا ا ا ا 
قولهە: لکنه دعا ودعا اف فا ھک اف اک لاک اک اوک اک اک کک ال کک ا 


جو ےورس فقط ولم یکن لە تعلق بأمور الشرع 


باب لع ودفع التکرار بی معاسیش لمملمممیممہمبییممببصمییمییمیومیمیتمریتبئ66)* 
اختلافھم فی حکم الساحر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا را ا اکا ا 
باب من البیان سحر ەكسىی۳۳ٰٰٰ 00" 


رر رر رر رہ 


رر رد ریہ 


در رر رر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


پ ‏ و و رز رنہ 


پٹ رر رر ریہ 


پر ری رر ر ریہ 


رر ر رر ریہ 


5چ 3.110120202 


3.110101000 -0 


رر دہ رر ریہ 








فھرس الموضوعات ۸,۲ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضع فتظ 
باب الدواء بالعجوة للسحر ہمت سھھ تھسا سس مھ چھھ اس کسی کا 
باب لا هامةء والترجمة مکررة ودفع التکرار کو سیک مس ضس اسھشس وس 8۳ا 
باب لا عدوی؛ وتحقیق لفظ العدوی والکلام علی الروایات المتعارضة في ھذا 
الباب مالرکسات امس تس قماضمصطہکی سیوا اما سی مھا سض مرا ت۵۵ 
باب ما یذکر فيی سم النبي للُ مس ا مس مس سار چم سہ اسب 9۷۳ 
باب شرب السم والدواء بە وما یخاف منه ... إلخ وھ سہسجھ سد 9۸ 
قصة خالد بن الولید شرب السم ہجریجمص صفضسی سیکا 
اختلافھم في التداوي بالنجس ا ا ا اس ا ا ا ا 
الترجمة مشتملة علی أربعة أجزاء کسی سد کس کت اھک مہا سھض سی ھ11954 
باب ألبان الأتن و ا مک ےی ا ا ا می مسج سو 
اختلافھم في لبن الأتان مھموامشفوئشقوشماھش وم شف مض ١3ا‏ 
باب إذا وقع الذباب في الاناء وی شسھمھوممامجھشعسوسحکس سک 2ھ 
براعة الاختتام چو ھویچھووھیویکھیوچھوو چس وا ری 
۷ - کتاب اللباس 
باب قول الله : ٭لفل من من حرم رِنَة 2 انوہ الایة کرس کس ہلوس تھسا مان مات 
من دأب الإمام البخاري إیثار الأخفی علی الأجلی جٗکمسھسھڑ ھٹاس نہ 56 
باب من جر [زارہ من غیر خیلاء سو یویب مگ شوووصمص سا۷9۷7 
باب التشمر في الثیاب ماش جو کس اھ وی رنہ روما سی 700 
باب ما أسفل من الکعبین ففي النار نشم ماف ٗجففبھڈسکُھےھىسھیٗپومگگتا 
باب من جر ثوبهہ من الخیلاء سس منوس ماس وص امہ رھ سی راو فدہ لا 
باب الڑزار المھدب پومٌسرأڑ-ھٌومسمسمفوٗیقسیتمتوضممماصضصسسھ اس حرست 5۸ا 
باب الأردیة سس شش می سم مسھ ستاتس-ْسمسمل ٢‏ 
باب لبس القمیص روس وتہسجشس ھی موا واھاھاسسج اھت 159 
شرح قولە: کان اأحب الثیاب إلی رسول الل لق القمیص ممسشیوسھشم امیا 85۸ا 
باب جیب القمیص من عند الصدر وغیرہ اھ سوہ بھ مہ۹۹٥‏ 
بات من لیس جة فَِيثة الکمیڈ رسفم مرمیاانافاسھھکموزحرزۃ 6اا 
باب لیس جبة الصوف فی الغزو جممھ سس وصىس سم تھی 30ا 
گرےعالك سی التوق لن بعد خر سام سشتھیکس اس ن لاہ ۸۸ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸,۳ فھرس الموضوعات 





جا لت 
باب البرانس کا ا نین سس مت سس ست س سش ھ دم کت 
باب السراویل یک سس کک مہ ای مات ساس سک ھت 
باب العمائم جو جھشکشیومای مش امہ سی ھی ستلز ۷۲۰ 
الروایات الواردة فی فضل العمامة سم سس تھے سی ات 
نات لوق وا سکاج جیووکسوٹجچوچو سوا چو سوہ ای 
باب المغفر مہ لس ہجراش سر جال اسم محلم ٛسگھت 
باب البرود والحبرة اڈ کی ای وی کی ا ات اس ات جم اس کات سا ہنی و ۹۷9 
باب الأکسیة والخمائص سھووواجشفیوھف گھب سوج مٗممضتل جو اہ م369 
باب اشتمال الصماء فوچیہےیتلٗامئوف مااھصسمصضصمسمفممفمٗمف پت :۱۷9 
باب الاحتباء فی ثوب واحد اوج وھ اھ سماصھہابھا داھک تھی ا۷ 
او اص اھر دا ا و شش سس سس ٹا 
باب الثیاب الخضر والبیض مھت اسم لیڈ ھک ماس ھا سم دھ مسا کک نت 
باب الثیاب البیض پسشم متام ماس مہ رش کاوسم جم ظا 
باب لیس الحریر وافتراشه للرجال وقدر ما یجوز منه إلخ اھ مھا ا او 6 
ذکر الاختلاف في لبس الحریر للرجال والنساء اسیٹومٹیصٌىومس امھت ۸۸ 
اختلافھم في علة تحریم الحریر سس ومسمسْممسم سنج الا 
الفرق ہین الحریر الصافی والمخلوط ومذاہب الأئمة فیه ٹرمداستمسھومہ 1۷۸ 
راعدبات ان کش یت 760 چآُ'َو'"م'" 
باب افتراش الحریر وذکر الخلاف فی هذہ المسألة سس نت 0 
007+ جہ ہت مومسمس جحسستہ مسشسَحت 
ابہوایا فی تعاس رن ا2 سسکسمھشسسجھشاھہ ک7ا 
ذکر مذاہب الائمة فی مسألة الباب مع البسط 707 -یککَُٰیینیپیسپپىھچپ ئ0 
باب الحریر للنساء ریشگس می سی سس مسشو مس تی سرد س ھسدت اہ کنا 
باب ما کان النبي قلُ یتجوز من اللباس والبسط إلخ ودآبہ گلا في اختیار اللباس ۱۸۰ 
انا ومن لی الس آزیاچٹیتا سمھمسوسھوسکھٹھسمواھ سا 5۸5 
باب التزعفر للرجال پسصمامسلہ ھی جیشسستشیٰی٘وجمتلم سس ت7ا 
باب الثوب المزعفرء وذکر اختلاف الفقھاء فیه سارہ کس شی سد ھا اا ہہ ۱۸۸۷ 
اختلافھم في الثوب المعصفر سی سس سس سس اھ مس سس ھا سو ۸9 
باب الثوب الأحمرء تفصیل مذاہب الأئمة فیه سم ہک مسا ھا اھ 6اا 


نا ا الا سھفمسوممسمیٹھھسٌم سی امس 1۹ 








فھرس الموضوعات ۸٥٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 


باب النعال السبتیة وغیرھا کے سد ھی سس کارب طس ای 
باب یبدا بانتعال الیمنی کے یس ا ےک کے کت 
باب ینزع النعال الیسری ووٌٗآفٌدسھاسٌکھراظموؤصہ٤وسح‏ :لاف کرٹ 
باب لا یمشيی فی نعل واحدة مہو وہفوو مو ولفایوضص یلت 
باب قبالان في نعل إلخ نیو واشامااکنتماسسکومتھھاھماکوھھاضا: 
باب القبة الحمراء من أدم مس اکس اید دسر ھا اس اس 


باب الجلوس علی الحصیر ونحوہ تٹشمع٠چ‏ تم ترسم سکھہ ھت 
باب المزرر بالڈذھمب وو وو وو وو و وو 26 وا جب او ہہ وماو واو وو نوا 0ر ا 6ڑ 6او سواہ رواوہ ود واو رم یہ 


باب خواتیم الذمھب خشیہ صا 2اط سد کازج دا 
باب خاتم الفضةء وذکر اختلاف العلماء فیە تچ ئشٹحصصمسمصاف 
باب بلا ترجمةء واختلاف الروایات في الخاتم الذي طرحہ النبي قَه .. 
باب فص الخاتم نم شکگیگھمری ماس مات کہ ور مھ ُلیوح وم 


الجمع بین مختلف ما ورد: کان فصه منە وی ترلي کان فقرہ سیت 


باب خاتم الحدیدء وذکر مذاہب الأئمة فیە لیمکت 


باب نقش الخاتم 220222220 2ی 2ھ 22 22ا 2 ا2222 2وک ا ا اوہ 
ذکر نقش خواتیم الخلفٰاء الراشدین وغیرھم 0 0 
باب الخاتم 2 الخنصر ر22 0ظ اجکی دا اص ارجا کی اک اوھ فای ک ‏ جدھ 
با اڈ دق تہ سی ات - 0 


حکم لبس الخاتم وو تو ہام رود درو دو وو دیدش و وو ری دی ود 


فی أي سَنَوٍ اتخذ للا الخاتم ووووماووھاھھسسمته وافمصو 
باب من جعل فص الخاتم في بطن کفه شستشفسجھسمھمشکأھ 
پان قول اف ظز الس لی تی ات 80 ٹکپی‪ی٣ک1ٹیپ‏ 
پا مل چسل مان مات ال ایز مض کس سس و 
باب الخاتم للنساء ایض اک ای ای ما ای اش وی سا 
تحقیق الخلاف فی مسألة الباب چٹ وو ووھچھھو ٹا 
باب القلائد قساف للنساء ھاککمھمفم یھو سطضْوسہسشت 
باب استعارة القلائد وی سس سی ھسلھدپ وگ و ھفائا 
بات الترظللانسات جج نوس مسج سس 
باب السخاب للصبیان اکور اھ وہ اک رس ا2اک دو 


رر رر ر ریہ 


رر ر رر رر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


کر چشر یہہ 


تر رر رر ریہ 


پک ور رر رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


10100110010 -0 


3..101010010100-,->-0 


تو و ود ر کہ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ْ۸ فھرس الموضوعات 





موضوع الصفحة 


باب المتشبھین بالنساء إلخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان ایا ا ا 


باب إخراجھم جوف سیوجوکصہوصمعحووالسفیمنججمفشبوفکعچو سس تم جج سوعیبا کی 7306 
باب قص الشارب؛ء وبسط الکلام علی الروایات الورادة فیەء وتحقیق مذاھب 
الأئمة فی المسألة نوم اوھ صال٭ّسمسیمشاھعمھھہ ۲۹٢‏ 
راپ نات الاظتان وہ اتھا کرس لم الافار سن رت 0007 
باب إعفاء اللحی عامس سس سس کات سوا ایت کھار تسس کھت ا6 
اختلافھم فیما زاد من اللحیة علی قدر القہضة ۹081 وج 
بات وا تنگ تی االشت کرش فا شس نام سمش ص7۳۰۰ 
اختلاف الروایات فی خضابہ 8ل 01999۶ س پ ر 
اور دس الات تب سی شب اطم لے ارات رجش کہ ت٠٣‏ 
باب الخضاب ۵07 سی دی کا نل ےت ا نت 
اختلاف العلماء فیما یصبغ بە والخضاب بالسواد مت ا ھت شا کت ا ا ا ا 
حکم مطلق الخضاب اس تر اگ ا سی م سس شس 1 
باب الجعد سواہ تھی سے ھک سس سی نس ھا ماف سد سی تت1 
باب التلبید ا ارت در یں ا می مت مس تس لمت تد 1 
فا ماظن فلعلق زا را اقلید امہ سی ہم ھھ اتلم مت ھ انتا 
تحقیق الکلام فيی شرح ھذا الحدیث ک ‏ ات کے حم سی دم داسف 
بیان الخلاف فی حکم من لبد ھمدٗجکسسشٗپسسسسکسشسست 7۶79 
باب الفرق یا کا یا سی ا ا ا ا ا 
باب الذوائب جرد ھی اک سس سا کی تس سا سک سی نت 
باب القزع راس مر دک ا رن سای سے کا ا ےک ا 
باب تطبیب المرأةۃ زوجھا بیدیھا لص ماس تھسا ضاس شر صھس اس سی ا 
باب الطیب فی الراأس واللحیة یووافگج ماس برا ما اماہهسس ھت ۷ 
باب الامتشاط والکلام علی مطابقة الحدیث بالترجمة َ/ 5۷بت ھھ'؟'وو؟"0. 
باب ترجیل الحائثقض زوجھا فووفسمومهمفشوومومموجھگوی مس 1 
باب الترجل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ہیں 
باب ما یذکر فی المسك اوہ چس ھا شر تح تی ا 
اماا سی مھ اش وا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہی ہی 
بات غن لم یرد الطیب 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا وہ اہ بی 








فھرس الموضوعات ۸٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 

باب المتفلجات للحسن ا ا ا ا ا نت 
باب الوصل فی الشعر وبیان مذاہب الأئمة فيه بالبسط ہی ھک 
بات الیشفات 09+ ء۴ك۳۳۵‪ٌُٗ“""““0 
باب الموصولةء وشرح قوله یعني: لعن النبي قُ إلخ وا یی 
لاب: الوَاشیڈة شی ا ا ا سا ای سک 
باب المستوشمة 0 9ٌٔٔ۷۷ +0" 
باب التصاویر ٗےصْٔسک سس سسسسحت 
باب عذاب المصورین یوم القیامة کا ات ھی ا مت 
باب نقض الصور یووم وف چسدکجوھیفیفیمٗواکٹھگکوسمٹ 
باب ما وط من التصاویر شوہ اس وسترا اس رق 
قولە: فجعلناہ وسادتین روہ اوسولو ووصصسدموڈافل موی اھ یف 
باب من کرہ القعود علی الصور دک ا ا و فک ا 
الکلام علی دفع التعارض بین الحدیثین کر ہر 
باب کراھیة الصلاة فی التصاویر وک سنا مھ متا 
ذکر الفروع المتعلقة بمسألة الباب 9 0۹0099۶" 
باب لا تدخل الملائکة بیتا فیه صورة هھٌٗمممیوومممفکوششھھہ 
باب من لم یدخل بیتاً فیه صورةء وذکر اختلاف الأئمة فیە جح تہ 
باب من لعن المصور سےا شر رر رامک سھ گے 
باب (بغیر ترجمة) 0 7 9 :0 
باب الارتداف علی الدابة کہ تمستسشرسسترهھمصضست كت 
استشکل إدخال ھذہ الترجمة وکذا بعد التراجم الاتیة في کتاب اللباس 
باب الثلائة علی الدابة کس ا سے ا ا سس ان 
باب حمل صاحب الدابة غیرہ ہین یدیه سس میس تو 
باب (بغیر ترجمة) ماتظراسی لاس صصافوسمکاونکارہھٌفمٹامنسوت: 
باب إرداف المرأةۃ خلف الرجل ا ا ا ا ا 
باب الاستلقاء ووضع الرجل علی الأآخری تی ان ات 
براعة الاختتام ورھی جم امم اقم جھیومکممی سس 


مھ ے‫ 


باب قوله: فلدیَضَیما لک لنرک مھ مم جح سنہ 


پر رر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


[111۰1.101010 


نٹ و ×١×‏ ۰ر ۰ نت 


کی و ور رنہ 


تی رر رر ریہ 


ٹر و رر ریہ 


یڈ رر رر ر ریہ 


پر رر ری ر یہ 


3.111001002 - - 


1...".0.010ٗ.۔-۔--0+۶+٦]‎ 


0-۔-ٗ11۰101010101:ب 


1.1.00---5 


0-۔1.1.1..101:[ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸,۷ فھرس الموضوعات 





جا حست 
الثناء علی کتاب ا الآأدب المفرد) للمؤلف رحمہ اللہ سس سی رستت×- ٣۵٢‏ 
باب من أحق الناس بحسن الصحبة سوست ات سس ھتہ کم ھی کر ا 
رجحان حق الام علی حق الاب وذکر الخلاف فیه کر فا تار 9 
باب لا یجاھد إلا بإذن الأبوین ججھرمتوھیعر سی سا ھمواشتومشش ۳۵٢۳۶‏ 
باب لا یسب الرجل والدہ کسر بدا کم کھتھ الکو الس مدھمڈکاججی تک ١٢۴‏ 
باب إجابة دعاء من بر والدیه حم تفہ ات سرد تھی سس حم 9 
بات :عقوق الوَالتین سخ :الگیائز ملاس ۷اس دش تن ۵ن نف 
بات نصلة الزَالة اترگ تر رھ کر یہ مامت سکرس امھ سی یہ 6 
باب صلة المرأة أمھا ولھا زوج کک کت یں اک ا اس کا نا ا کت یی 6 
تصرف المرأۃ فی مالھا بغیر إذن زوجھا می ّوھمکک کا ساسا سام ٢5‏ 
باوسلاااق ا2ے کچ مہو ےسیج سکیس وس ٛٛموھجھ ھب مہ ۲٢٢٢‏ 
باب فضل صلة الرحم مھا لام ھ اروام صوشت رای مہو ساس وہ :۲99 
باب إثم القاطع پوبرو ہیی ویو کوجوفاجٌوک می وفوکھمو مم می ص1969 
باب من بسط في الرزق لصلة الرحم کیہ سس موجہ ہس سم امب با2 
باب من وصل وصله الله کارب یشووای مم سای کم امہ مگ اہ بارس اعت ھ9٦‏ 
باب تبل الرحم ببلالھا سای ضرق امہ جت جس ھت سی یٹ سفن ا 
باب لیس الواصل بالمکافئ مار سس اس کھمھحاسماسممہ کسی ھی تہ ۷2۹۷۳ 
باب من وصل رحمه في الشرك ثم أسلم صوسشھمسییشسجمستھسمجچھ س9۷ 
باب من ترك صبیة غیرہ حتی تلعب بە رک کت کی ا اس ما ا ا 1 
باب رحمة الولد وتقبیله ومعانقتہ کرٹ ات ا ےا اہ ہت ا 
باب بغیر ترجمة بھیّومٗٗام میک فی واھمسصھفھااجکسھما کم سی ہز 15۹ 
قوله: فمن ذلك الجزء یتراحم الخلق رر سی مھ مزا اھ سی 7990 
استدل بھذا الحدیث علی مسألة وحدة الوجود ورأي الشیخ المجدد السرمندي 

فی تلك المسألة یرت ای جات تارب اکر مہ تس رس اح لیت رص بی و نا ا 
باعل الرت ضة ان بائل ع دسشوراسزاوام٘ٛٗمضومضفضھھومہہ 758 
باب وضع الصبي في الحجر کشم مر امت سوک سرت سنجس ماسہ را س1 
باب وضع الصبي علی الفخذ مشچ وھ اھر ساھ ہس تا ا سا اضر ھی 0 1 
باب حسن العھد من الإیمان ممھشوامھأٗجواممومت وھک وی مس یہ ۴۹٢‏ 
بائپ فضل من :یعول یٹیماً کر یگ دس ہے ا ا ےت یں کت 








فھرس الموضوعات ۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 


باب الساعی علی الأرملة ات کی اک ا 1 سن چا ا مت 
باب الساعی علی المسکین مم بی جس خمسویبيمھمشٗغفقیوس افمسم 


باب رحمة الناس والبھائم 2 7ص ۰ھ 
ناو ضا انار اس تس سس سیت تسچ شس نت 


باب إثم قنن لا یمن جارہ بوائقه مرکو ھوچھسلھفوگویٹٗامیسمووٗوست 
باب ل١‏ تحفرن جارة لجارتھا وش دجو ای ھی نوج ای فی لوا ارد یل و لو وع یھ لو ای و زی ہیی ا عو وع ئد یی لا ای و ا مھ وا ایا عم اک 
باب من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر فلا یؤذ جارہ 007" 
باب حق الجوار فی قرب الأبواب 6و ل20 صا ا کیاکی عو وھ ا 


باب طیب الکلام سد سس تک مس سس مھ دٹمئ ھت گھماگٛٗھات 
باب الرفق في الأمر کلە یسیو ٌيمموالسکی یم جممکمھمکگو ایت 
باب تعاون المؤمنین بعضھم بعضاً رای سا ا ےی تس ا مہ 
باب هلکن مَنْمَع شَفَعَة حَستة کہ الایة سم تھھشگو‌کگوسٹشٗسکد|أجٰ ھت 
باب لم یکن النبي قَلَُ فاحشا ولا متفحشا نے سمخ یہ مھ 
باب حسن الخلق والسخاء وما یکرہ من البخل متمیوچااپوسسکلُموکھک 
باب کیف یکون الرجل فی أھہلهء وذکر الروایات الواردة فیه مشکیبپسمصمففمت7 
باب المقة من اللہ اکا بے سے سس 
باب الحب فی اللہ پواومفومادسوالکبواسیفشفشہفیس چھمجمسھمو ک7 


ہو ہے ت>ےےحھ ے٭ 


باب قول ال: اما ای عامارا پا شک کون گر نے مس 
پان یا پنٰی شقن الات وَالْلْع سڈوپففوس چٹ شیاسمعفمت 
اختلاف العلماء فیمن رمی أخاہ المسلم بکلمة الکفر نٌهومماھس یھ اھ اتل 
باب ما یجوز من ذکر الناس نحو قولھم: الطویل والقصیرء وذکر مسالك العلماء 


پاپ ایا وتول اق عالی؟ للا کک بن ھتام سوسس انا ممہ 
الکلام علی تعریف الغیبة وحکمه وما یجوز من الغیبة اسر قد تھ اا2 تی 
باب قول النبی قَلهُ: خیر دور الأنصار ومامھسوا یت مشسیٗ شارت 
باب ما یجوز من اغتیاب أُھل الفساد والریب رہ ھی ادا جکجھساس امت 


قوله: 28۳۳ العشیرة ا ا وی ا لن و ا اک ا ا ا ا 
باب النمیعة من الکبائر ۳۷۷000ص 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۹ فھرس الموضوعات 





موضوع 

باب قول ا4:؛ هَوََمَكَنڑا ٭ََت اورک بھویو ہچ ڈوو 
باب ما قیل فی ذي الوجھین سم نچ ات مت انا مدستنت 
اہو ام ساسا انیٹ کی جو ری سی س مکی سس اکا 
باب ما یکرہ من التمادح 0 ا ا ا ا ںا ا ا ا 
باب من أثنی علی أخیه بما یعلم وموفورای یتسہ سا انت 
باب قول اللہ : ٭لإنَ الہ یَأمُر بَألمدل وَالاحَسن> سس ا شاسکرستہ: 
باب ما ینھی عن التحاسد والتدابر إلخ 73یب[بمہ[تہسہیبب -., 
باب قوله تعالی: ٭لبایہا الین ءاماواً اجيواً کا مِنَ نک نے مت 
باب ما یکون فی الظن کے نت تن اض ان 
باب و اق ہز بت کیک مژٌوستھاشوسکسو وھ شیک وٌی ات 
باب الکبر می دم یسمش مت سس کہ تھسمو مکمتالھمسسوتہ 
آخر ما یخرج من رأس الصڈیقین محبة الجاہ 0-97 
باب الھجرۃ (ترك الکلام) امھ وگی چہ وامیو ما امت 
باب ما یجوز من الھجران لمن عصی و6 وو وع 2مد ود و ف2د فیک وا 
یشکل إدخال حدیث عائشة في الباب کا سس ما مس مسا 


باب ھل یزور صاحبه کل یوم إلخ والکلام علق دی ور متا روم جا 


باب الزیارة ومن زار قوماً فطعم عندھمء وغرض المصنف من الترجمة ... 
باب من تجمل للوفود خو ا ا ا کس وص خرظ ا را ا ا 0 
الفرق بین الجمال والزینة 0 0 


باب الاإاخاء والحلف رر رر ر رر رر رر رر رر ر رر رر رر رر رر رر رر رر یر رر رر رر یں 
باب التبسم والضحك سماهٰسٰ٘ہجٌمصسم مض ھسووسکمستت 
س2 7 ۱ رھ مے> ظ رو ہے ےج ے‫ 

باب قول اللہ : ٭اتَقوا الله وکونوا مم السَدِيَتَک 2228-01 7-. 
باب الھدي الصالح ری ا ا کا ا ا ما را کس ارہ 
باب الصبر والأذی وقول اللہ : فلا وق سروک إل کی ا ا 
باب من لم یواجه الناس بالعتاب مسا یکھ ماشہ تشھد تمس 
باب من آکفر أخاہ بغیر تأویل إلخ وھ امہ مھ شکسوتہ 
باب من لم یر إکفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً ات سس 
الفرق بین الترجمتین ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب ما یجوز من الغضب والشدة لأمر اللہ تعالی 0ص+جصص 008+“ 


باب العذر من العضب لقوله عالی: لوان 5727 ملح سماد 


در رر ریہ 


پیر یں 


ینیم 


در رر ریہ 


در رر ریہ 


در یں 


یلیم 


ینیم 








فھرس الموضوعات ۸۳۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وضع لات 
باب الحیاء سس قد یس سس ا سس سس سس تھا سس سس تسس مت ۷۸۹ 
باب إذا لم تستحي فاصنع ما شئثت ےسا سا سس ہت نا 
باب ما لا بستحبی من الحق للتفقة فی الدین سرماھک ضت اص والامچھ الہ ا۷۸ 
ات قول التی كة:: سروا ولا کفسرزا جک ات سرت ھت 
بات الاساطظ ال الناس والدعابة مع الآأھل مم زا ولاف سابدمھا ۷ك 
باب المداراۃ مع الناس والفرق بین المداراۃ والمداهنة ا ا ےش ہی ا 
باب لا یلدغ المؤمن من جحر مرتین وقال معاویة: لا حلم إلا عن تجربة سی ۹ 
شرح قوله: لا یلدغ المؤمن الحدیث ا ا ا ری جی 
باب حق الضیف مسا اض رسای ول گر اوہ اہر محفا رما تی رتا صا 66ک 
باب إکرام الضیف سولشیچجھج٭ شس مھت اس اھکس س سی ۸۹۵ 
باب صنع الطعام والتکلف للضیف٠‏ وتحقیق مطابقة الحدیث بالترجمة من کلام 
الإمام الگنگومي ای ما ا کش ےش شش مس یت 6ت 
باب ما یکرہ من الغضب والجذع عند الضیف وتحقیق مطابقة الحدیث بالترجمة .. ۲۹۷ 
باب قول الضیف لصاحبه: لا آکل حتی تأکل وماس ات اہ جم مت بھ ھتاس ۲۸6 
باب کرام الکبیر ویبدأً الأکبر بالکلام والسؤال کُھملسھاتمسا یسیا۹٢‏ 
باب ما یجوز من الشعر والرجز اھ کک سمتھس امم امھنامسشاھمت ۲۸۹ 
الفرق بین الشعر والرجز ا ات سر ای اس کک یت کک نس نا 
استدلال بعض العلماء بجواز الحداء علی جواز الغناء للرکبان --ہ۸٭وسسس۷٢۲۹۵۸۷۳۰۰‏ 
الرد علی من کرہ الشعر مطلقاً ا ا ا اہ ری 
باب ھجاء المشرکین وکس امس کومبموکموتو ماما کسی ا۳۷ 
باب ما یکرہ ان یکون الغالب علی الإنسان الشعر کسی الک سی ھی سا ا6ت 
باب قول النبی گل : تربت یمینك وعقری حلقی 007 
بے اما و کھترا 7 جج --03فٌ۷.۳ِھٰءە ۰ وو 
پا ا اف ون اعت لت ا نے رس ےت 
ان عَلَامة الحتِ فی ال ملس لاح مس گت 
بای ون اارسل الات فا 0010سووِە.... 
پاٹ قرل الرصل: "ىا سححطت ت0ت مھ مر کہ ھت سام تحت 
باب یدعی الناس بابائھم نا ا ا ان ےش ا ا اکا 
باب لا یقل: خبثت نفسي سر ہوو رما مکش ورمضھی می رص ای یقی وہ لا کا 


باتے لہ ضرا الف تسچ موھسشسہاشسہٰٗمٗسىس سس ا ۳۸١‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۸۱ 





موضوع 


باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


باب 
باب 


باب 


باب 
باب 


باب 


تین 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


قولە: 


قول النبي گل : إنما الکرم قلب المؤمن وشرح ھذا الحدیث 


قول الرجل : فداك آتی وأأمي ومتاگرھ ی2 رائصص یی ا تا 0 0 وا 
قول الرجل: جعلنی اللہ فداك ماس ھن ا ات 
اُحب الأسماء إلی اللہ کش ا سس ا 
قول النبي قَل: سموا باسمي إلخ ہہ 
ذکر الخلاف فی مسألة الباب 
اسم الحزن ووفسیي و وی ویر وٹ یہی یپ یریپ نتر ری نی ور یی روڈ 
تحویل الاسم إلی اسم ہو أحسن منه زی رتو ا کاو وو و واج وا اور کک 
سی اما الأنبہاء تلبیہصہییبعریییییییبییییبییییافتیبیییییمیییبی66ُ٭ 
شرح قوله: لو قضی أُن یکون بعدہ نبي عاش ابنە 
تسمیة الولید سی اطم سال سوہ ضا کوک ا 


من دعا صاحبه فنقص من اسمه حرفاً 00" 


الکنیة للصبي قبل أن یولد للرجل اٌوہیوعممسکفومنھ 


فی حدیث الباب ستون فائدة ک”گوریونٗشھوٗفوٌھْھھتہھف 


التكني بأبي تراب وإن کانت لە کنیة أآخری 7 ...ك0" 
اأُبغض الآسماء إلی اللہ تبارك وتعالی ارتا ھن 


المعاریض مندوحة غن الکذب ۴ص2 ك"*"*"و" 


قول الرجل للشيء: لیس بشيء وا لاہ سی 
رفع البصر إلی السماء سی ا یس جا تی 
من نکت العود بین الماء والطین کر شر ری یں 
الرجل ینکت الشيء بیدہ في الأرض یت کی ا 


التگتز والتسبیح عند التعجب و ا ا ا ا اہ 
الخذف پمھوظمصص اص اور وق ری سا تھسا ظا 


تشمیت العاطس وبیان المذا ۰ب فیه ا ا رک ا 
ما یستحب من العطاس وما یکرہ من التثاؤب 0 ُء 


اذلاعط اعت مت ےی ا ا 
لا یشمت العاطس إِذا لم یحمد الله لتت اہ 


ٹ و و رہ رر رر ریہ 


تر رہ رز ہہ ہہ رر ریہ 


رر رر رر رر رر یں 


)1۹۱ً۱٘ 4ٔ ٔٗٔٗٔ ,ٗ,,ٔ ,ٔٗ, , 1 0 


099-٤‏ ییٌَیَ۷۹۷+) 


رر رر رر یرہ 


[ت1-.1..0.0.0,.",1٠...س.س۔--ِ390‎ 


ٹکٹککںپ رر رر رر ریہ 


تر رر رر رر رر رر ریہ 


در رر رر رر رر ہیں 


رت ت ت 1110 


3.1110000 2 


۶ٰں ئ"ئ""۷5۹۷۶+) 








فھرس الموضوعات ۸۰۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع الصفحة 
باب إٰذا تثاءب فلیضع یدہ علی فيه ا و ا کن ماق و 2ع تو جو ما ما 0ہ یو ا می 9 کک 
براعة الاختتام وھّٗلوٗوسکكئمشٔوسماؤھماٰىست| ھم مامت۶2 


۹ - کتاب الاستئذان 
مشروعغيَة الاستذات:زالایات الوازَدڈ قیدزعتدی آته لین بکعاب:متتقبل بل خو 


کاب فی ناب ھا تا سم مہ جم دسا سس ا اش تل کی ا 
باب بدء السلام 3 
ھل یبدا بالسلام ٹم یستأذن أو بالعکس تی انت امت کات کن ات کہ سک 
باب ف٭لیکابجعا الین ء امن لا تڑخاوا دا الایة ا ا ا 7 ا ا ا ہد ری 
باب السلام اسم من آسماء اللہ إلخ ورام سید اتکس بد کی ا ا ای 
باب تسلیم القلیل علی الکثیر ا ا ا ا کی ا ا ا 
باب یسلم الراکب علی الماشي صيسمٌھ اٹہ سشسنسس مہ تم ستاتاانہ ۳73 
باب یسلم الماشي علی القاعد حمامسسس امس دش مس ہس ھت تس یا ۳۳۹۷ 
باب یسلم الصغیر علی الکبیر اس سوا لس شا سس مہ سا ا کا 
باب إفشاء السلامء وفيه أنە لا یکفي السلام سال حظ انی (شسٌٗمیسہہ. ۳۳۷ 
باب السلام للمعرفة وغیر المعرفة میعمس تس تس ماس کیہ مات سا ا 
باب آیة الحجاب؛ وبیان الغرض من الترجمة ساس ماس ساس ا 0 
باب الاستثذان من اأجل البصر منشٹھفللونفمفمیفمھمفٗٔوممكمسصضصعاہہ‌ٛكفہ۲٣۳۴‏ 
قوله: لو أعلم أنك تنظر لطعنت بە في عینك امم تا ات ا ا ا ا 
باب زنا الجوارح دون الفرج اص سس شس سای س شی سای ۳۳۰۹۰۷۵۷1 
قوله: والفرج یصدق ذلك أو یکذبہ فاص ما ےس ھا ما ا ات ا ا اہ ا 
باب التسلیم والاستتذان ثلاثاء وھل یزید علی الثلاث؟ فی خلاف ار ری کی 


باب إذا دعي الرجل فجاء ھل یستأذن؟ وفیه ذکر اختلاف الروایات والجمع بیٹھا . ۳٤٣٣‏ 
باب التسلیم علی الصبیان 1 0 ا ا ا ا ا ا ا و ا ا ای خی 
باب تسلیم الرجال علی النساء وعکسہە؛ وفيه ذکر مذاهھب العلماء فی ذلك 


ومطابقة الأحادیث بالترجمة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ادا او ہت 
باب إذا قال: من ذا؟ فقال: آنا سسوسسشومھظسہ ولک تھیات اھ یا ا کا 
باب من رد فقال: عليك السلامء وفي شرح الترجمة وبیان الغرض منه عدة 

اقوال اھر ھا بیس کچھ مھ ارت کھت سیت ماس مس سا اد کا اکٹ 


باب إذا قال: فلان یقرئتك السلام مھ میس مس شر کسمس شحف 6کت 








الٛبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۰۳ 





موضوع 


ھل یکتفي بالرد علی المسلم أو یرد علی المبلغ أیضاً؟ اختلفت الروایات فيه ٦‏ 


باب التسلیم فی مجلس فیه أخلاط من المسلمین والمشرکین 000 
باب من لم پسلم علی من اقترف ذنبا ولم یرد سلامہ حتی تتبین توبتەء 

عندي مشتملة علی ثلائة أجزاء بامووسممفوھسشیسہ مین 
حکم السلام علی الفاسق اوسر ریسافت وم کت 
باب کیف الرد علی أُھل الذمةء وفیه ذکر أقوال الفقھاء تہ ات 
باب من نظر في کتاب من یحلر علی المسلمین إلخ ریمشکو 


ھل یقدم اسم الکاتب أو المکتوب إليهء وتحقیق القول في ذلك مبسوطاً 


باب قول النبي قفا : قوموا إلی سیدکم مسمشافکھٌکھه”وركمسصتی 6 


الکلام علی مشروعیة المصافحة وذکر الخلاف فیه تعمصیییییسیییممیینیئیئہ6++۱۰6)* 
یحث التصافح بالیدین یی سٹو یھو واٗی یم وکواسیٗساکاھو یس 
باب الأخذ بالیدین معوسًابہ ھتاھ ھا ماس ہمت ھمممامیت 


ذکر اختلاف النسخ فی ھذہ الترجمة رسای کی ظا ا ا 09290 
الفرق بین الترجمتین ھذہ والسابقة ببیئیئیییییییییییییییییییصییییتیییینینیئئئہہ46++11) 
باب المعانقة وقول الرجل: کیف اأصبحت کے و 


یشکل المطابقة بین الحدیث والترجمة والجواب عنهہ و ا اک و 
رف ا فا رالعلات ک 0 


ےو اھ اس او سس شس سسهسمجومٹت 


باب قول اللہ تعالی: ٢إإدًا‏ ور کا کن فی الْمَجْلِ س4 ا 
باب من قام من مجلسە أو بیته إلخ 00 ا 


باب الاحتباء بالید سسصرفمفی مم شس سس سس اوھ جن 
قوله: وھو القرفصاء والفرق بینە وہین الاحتباء شوٗیوومممائشررسامہ 
الجمع بین الروایات المختلفة فی المنع عن الاحتباء وجوازہ اہ 
باب من اتک بین یدي اُصحابه وی وا رد فک دک ا و 
تفسیر الاتکاء ۷یرس ساس وش رھاظ ل2 


رر رر رر ر یڈہ 


والترجمة 


زور رد رر یں 


بیبببمببیییم 


-0--۔-.۔1.1.[.]۳1.1.1ت: 


ٹک رر رر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


رر در ریہ 


کر رر رر ر ریہ 


[11110200202 2-0 


تر رو ریہ 








فھرس الموضوعات ۸55٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 


بات السریر 0تت ٭ُػو٭ے0::0333ت::ه سیںبپو و و ور و و رر رر رییڈں۔ 


باب من ألتی لە وسادة جا ا اک ا وو ا کک و کات 
باب لسلست اسر سس ھجمس 


باب القائلة فی المسجدء وفیه بیان الاختلاف في النوم في المسجد 


باب من زار قوماً فقال عندھم 0+ + +ص ,+0 
باتع ساس عق سا کی سے ٹر تح ات مس ا 


باب لا تترك النار فی البیت عند النوم 2و6 ٗ٤7٤۶ص6لفوقصصمفصص‏ و 
باب إغلاق الاأبواب باللیل اھ کہ مس سک لزا ھک سوا 
قوله: وغلقوا الأبواب؛ وفيه حدیث: لم یؤذن لھم بالتسور علیکم .. 
باب الختان بعدما کبر ورود رھ امام کرک جو سر یھ الا کہ مان 
وجه إدخال مثل ھذہ التراجم في ھذا الکتاب وھ مم 
اختلاف الائمة فی حکم الختان چجھوھتھوضصمسی مھ ماھت 
قولە: ونتف الابط س ا ےپمس مھ سس ھت 


باب کل لھو باطل إذا شغله عن طاعة اللہ ,99ء "" 
باب ھا جاء :فی:الیناء مس لد جچھ سد اوامسجیہ 


ہن الروایات الواردة فی ذم البناء عو یہ روص وو مو ری 
براعة الاختتام میس ہمت ھٛھهےھسملہت 


زور ں رر رر رر رر ریہ 


رر رر رر رر یں 


رر رر رر رد یں 


ک5 وسٴوٗیئٗٴ۰ٗئ۰ئ1.۰.م..1نب 


کت 311.101010202 


02022330-۔1101001011تب 


ٹیر ر کور رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


کت رہ و 3101010101000002 


تیَ٣ت‏ .َت.م,..ت 


کن پ سس مت 








الٛبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۸۰۵ 





موضوع 


ے 


باب قول اللہ تعالہ : ٭لادغیں استحب لک 2 
باب قو لی عون استجب لت 
الدعاء أفضل أو التفویض مہ ری جا مد ای ات اص 


باب ولکل نبی دعوة مستجابة 99 ,-.:,ستو‌9 0م" 
باب أفضل الاستغفار کھت مھت مم ھی اھ اس کس 


بابس استغفار ای ا ا ا ا ا ا ا ا و کش ا ا ا ا اکا 


توجیە نفیس لقولہ: 'إقد غفر اللہ لك ما تقدم من ذنبك 4 الاآیة 


ہاپس التوبة 0اا ا ا ا 


باب الضجع علی الشی الأیمن رر رر رہ ہیں 
وجه ذکر أمثال هذہ التراجم فی کتاب الأدعیة سا ےت 
باب إذا بات طاھراً مفویواکوسشاافوک سد سای کھر ا 


باب بغیر ترجمة یرہ 


باب الدعاء نصف اللیل ہن سس سے سے سم 
باب الدعاء عند الخلاء یں 
باب ما یقول إذا أآصبح کس یُگمومقمم مکی وھطسارت 
باب الدعاء فی الصلاة کا کہ سمش اہ رسس 
باب الدعاء 7 الصلاة سسرامیساھموعشسکاو ضم موی کہ 
تحقیق القول في الدعاء دبر المکتوبات برفع الأیدي ۳10+ 
باب قول اللہ تعالی : طلوَسَل عَھ إلخ سس ہیمست 
کان عليه الصلاةۃ والسلام إذا دعا بدا بنفسه سے ا 


رر رر رر رر ر رر وہ رر رر ریہ 


در رر رر رر ر رر رد ریہ 


ادابپ النوم رر رر ںی یں یں 


النوم مستقبل الشلة دو کا ا0اک کیا مھ راس کر ھا سک7 
ںات ما یقول إٰذا نام تج و ا وو و ا ا ا ور و تو و جا و لج رو و و نوا وا پا و اک 


باب وضع الید تحت الخد الیمنی 72 یب۷س 
باب النوم علی الشق الأیمن او کالہ ارامھ فھضڈحسئو کک 
الفرق بینە وبین ما تقدم ماس شس ضس اجس ات 
فوائد النوم علی الشق الأیمن افوھیاکشوگدسماکھسوکاھیہا 
باب الدعاء إذا انتبه من اللیل ججموکھووروسیت71۳ا 


قوله: وسبع في التابوت 0ا2 0ر 69225626 6م و ا 060 0 66و و6 ا واواة 
باب الت ہہ والتکبیر عند النوم ہیں ریہ کہا 
باب التعوذ والقراءة عند النوم مع و قصٌعھ و یی 2و فا 6920 


رر رر رر رر رر رہ یہر 


رر رر رر رر رر ر ریہ 


۰۳ہ 001ر[ 


کٹ کک رو یو رر رر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


رر رر ںی رر یں 


1۰11.1... 2222222 


پک کک ور ٹک ي ي کفکس> َ.مم.مم.م.م3[:111.1 


یی یہ و ور رر ررڈہ 








فھرس الموضوعات ۸5٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 


باب ما یکرہ من السجع في الدعاء وو ا ا ا 22 تو عو ھا 2دق 220 20د مود ا 
باب لیعزم المسألة فإنہ لا مکرہ لە ٭وادیییو وی ایج ضر 6ری 2اا کر ھا یر اد دک وو 


باب یستجاب للعبد مالم یعجل ایس می سای سس اص اس سس 
باب رفع الأیدي في الدعاء 1ا 0 ا نا200 ا ای ا ا 0 ا 
باب الدعاء غیر مستقبل القبلة یھدنا ساسا ملكمئعھصضھکرااھسشتٹ 
باب الدعاء مستقبل القبلة کس سھت جس تی سس شس دس تی 
باب دعوۃ النبی پََياٍْ لخادمه بطول العمر کییووافاک ارم تاقوا تہ 20ک ا 
ذکر الروایات الواردة فی کثرة أولاد انس وماله وطول عمرہ 22 0 0 50500 
كت الاغام نل القت کے رد ا ےس تسس سج ہت 
باب التعوذ من جھد البلاء جٌٌُمصم سی اوھ توم سک راااھصھھمس کل 


باب دعاء النبي لا : اللھم الرفیق الأعلی قسسھھرعمھشٌوامجمھفھہااتتا 
باب الدعاء بالموت والحیاۃ 0 "مم" 


باب الدعاء للصبیان بالبرکة ومسح روژوسھم وا کا او ار وت کا ا و ات تا 


باب الصلاۃ علی النبي قَيُ واختلفوا فيی حکم الصلاة عليه علی عشرة أقوال .. 


بیان الأفضل من صیغ الصلاةۃ امھ ام مفمقد ماما یکا اہ سس 
باب ھل یصلی علی غیر النبي پل ا ا ا ا ا و ا ا 
باب قول النبی لق : من آذیتہ فاجعله لە زکاۃ ورحمة 071 
باب التعوذ من الفتن 00 2 ا 
باب التعوذ من غلبة الرجال ےہ در د دح د دہ دہ ہہ رہ۔8۲ 
باب التعوذ من عذاب القبر مفساشىرمسھوکگمیس شی اھ اھ ساوت کایک تا 
باب التعوذ من فتنة المحیا والممات مخقطہتذتئہہححہہہہہ٭ی۶۶طئہہیییبطعییدیدمئقددتدئيیئ ذذ ذئئ ئ86٠“‏ 
شرح قوله: من فتنة المحیا والممات ای وا ا ا ا ا ا ا ابا ا او ما ام وا جا وا 0م 6اوہ 
باب التعوذ من المأئم والمغرم و سس ام ہراجا یس ھت 
نکتة بدیعة من العلامة السندي في شرح أحادیث الباب اق ا ون 


باب التعوذ من الجبن والکسل یت راقو اص وط اتل 
باب التعوذ من البخل تسس تفص یما وویوھمموتي يتمشات مھ 
باب التعوذ من فتنة الفقر بلسھھوسچوومٹیٗیوٗمسمممیسکھفھھُژموووسسیوشوسسہ 


باب التعوذ من اُرذل العمر 5006666566676666 6605650-666:060-0:000-6065:6:600 697م 6565056060606 7ئ66676وامجیییئو6) 
باب الدعاء برفع البلاء والوجع 000 2 ا ا ا یا یں 


باب الاستعاذۃ من آرذل العمر رس اھ ا اس ھت اص ےن ا کی 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۳۷ 





موضوع 


باب الاستعاذة من فتنة الغنی ان کا ا وو اج جوا کہ و وچ و وا 


باب التعوذ من فتنة الفقر پفمممنبنیبیریببیبمریبیبمیبیبیمیفییمممیییئیا٭ 
باب الدعاء بکثرة المال مع البرکة و و ا ا ا ا ا ا 
قوله: اللھم اکٹر ماله وولدہ افواو ا 0 0ا00 386 6اخ روا6 


باب الدعاء بکثرۃ الولد مع البرکة وشبوںوجھشسامنا: 
باب الدعاء عند تہ کا ا ا ا و ا ا 


اختلافھم فیما یفعل بعد الاستخارۃ ا ا وا 
باب الوضوء عند الدعاء ویو اہ تہ کو ا2ت 1+ 
باب الدعاء إذا علا عقبة 0000" 
پاے لوہ زڈراویا ےنت ار 09 
باب الدعاء إذا أراد سفراً سہ سر انت مرش کجھس اد 
باب الدعاء للمتزوج کن ا ا ا 
باب ما یقول إذا آتی أھله 00 مم 
باب قول النبی ق: آتنا فی الدنیا حسنة ےس 
باب المعرڈاسن فعة الدثیا رساھسامس امہ ضف 
تفسیر فتنة الدنیا نس شر می ساس سا ہت 


بائت کر التغاء سے گکگھمدمخالسنسساہ 


باب الدعاء علی المشرکین وروی وص امک وی ات 
باب الدعاء للمشرکین ا ا ا ا ا ا ا ا ار 


باب قول النبي گلا : اللھم اغفر لي ما قدمت وما أآخرت 


باب الدعاء فی الساعة التيی فی یوم الحمعة ا ا ا 
باب قول النبيی ا : یستجاب لنا في الیھود 000007 


باب فضل التسبیح پوس جا ساسٹممحدہ 


باب فضل ذکر اللہ تعالی کم کہ اس دسموتمسعہ: 
یؤجر علی الذکر باللسان وإن لم یستحضر معناہ ٹوا 
أفضل آنواع الذکر ا ا ا ا ا 
باب قول: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ 7-20 


باب للہ تعالی مائة اسم غیر واحد -ِِ و" 


رر رر رر رر رر رر رر ری ریہ 


رر ر ‏ رز ر رر رر رر رر ررپیںیں 


222224100 0ت0 


رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


تی 1111180080 


تر بر یبیپ پں بو وو ۲خ رر ررہر 


ز رر رر رر رر ر رر رر رر رر رر ریہ 


در رر شر رر رر رر رر رر یں 


کت 2222225 2222222222 110002 


ش٢١ے‏ ے‫ ۹ك 1ئ 


س0 0ت0ت:::::پ‌٘‌٘ٔ ,1,۱ 1۹۹ 








فھرس الموضوعات ۸۸۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
موضوع الج 
الحصر غیر مراد نجونف امت تمفوجشضمتی ہت جس ساس ھی وہ 9ء 
باب الموعظة ساعة بعد ساعة وغرض الترجمة عندی مھسمسمبمشیصضمعنل وا 
براعة الاختتام مھ جملٗو مممٗسشٗٗومففشومفسي شس سی ١١6‏ 
۸۱ - کتاب الرقاق 
بیان اختلاف النسخ می سی لم سی نشرش مھ رھ ماش سک کی لٹا ٤١۷۹‏ 
تحقیق الرقاق لفظا ومعناً رسس اماک فک اجواواکجھفیھےٗکشرشہ ا۷۹۰٤‏ 
باب قول النبی پل : لا عیش إلا عیش الآخرة مسھهھمصساشسسمسجھمہییز ٦1٤۷‏ 
پائے مثل الدنیا قی الآخرة اووکوااساسرممھرھاسھیو-وامستوفسشاام ابا ھی 5218 
باب قول النبي گلا : کن في الدنیا کأنك غریب. إلخ رسک سو شس اتہک ا 
باب فی الأمل وطوله رسس ھا سس شس امن تسایس ئن ٦٥۹‏ 
اباھی ری مت ار اھ التی:السر اکوینھفوووشیہوسفشتہ۸ٰصصضا/ ٤‏ 
اختلافھم في تفسیر النذیر جا سم سی ہمت کے سی وھ ھت ظط 
باب العمل الذي یبتغی بہ وجہ اللہ ماما مسادمماکمىھوسکٗصھامئمزٌٰہ(۲۹3۹ 
باب ما یحذر من زھرۃة الدنیا والتنافس فیھا وت سس سن سد کس کھت ات ا 
معنی التنافس وگ ار ومحلمصسامسمجھکوامم مہ-89 
باب ٭لابابا الناس ان وعد آلہ رت وم اچم فٴوسشسستھی۔' 25-5 
باب ذھاب الصالحین سیا مہ سم سم چجھس اھ ھمس اھ ہز تہ 521 
باب ما یتقی من فتنة المال گشسرغوھشرسمسحیعْفمزہ 229 
باب قول النبی قَُ: ہذا المال حلوة خضرة فممشواھم وس ھتاہ اسی مت 8٤٤86‏ 
بات ما لغ :ئن مال فھو لہ 70+ 990 9ت۱ ت ےت 0" 
باب المکٹرون ھم الأقلون وھ فا شیلھکا کاس تہ( س76٢٤‏ 
باب قول النبی لا : ما احب آن لی احدا ذھبا جٗس ھاسسی ھت متتفاظ ٠:٤۸‏ 
تا اق سن اش مس سشسه٥.شضسسھشمسف‏ مضہ ۶9 
باب فضل الفقر جعجصسہ سس مھمفٌوجشھوامااکھواٹممتالسہ ی٢٢٤‏ 
باب کیف کان عیش النبی قلُ توتھتک سس وممسبا ہجو سساہ 7 
رات اققفات اسداسعلی السلز سس پٗٗڈمسصحسمح کت 
قولە: سددوا نوا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ا 
باب الرجاء مع سو اس کپجشہجسجسصک‌اھلجمنھرشامدصممکہجہ گ8٤٤‏ 
باب ا اللہ یووشرشلسد مک سٗپھصسعسشسمفمُفٌیمسمگا- 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸/۹ 





موضوع 


باب ٭لاومن سوکل عل اللہ فھو حسبد کہ مگ 
إن اللہ جعل رزقيی تحت ظل رمحي الحدیث مو وو وو 


باب ما یکرہ من قیل وقال ا ا ا ا ا ا 
باب حفظ اللسان إلخ 0 ا ا ا ا ا ا 


بابس البکاء من خشیة اللہ ا ا ا 


باب الخوف من الله فک وا و 00و 2ھک ا ا ا 
باب الانتھاء عن المعاصی 27 +1 


باب قول النبي ق: لو تعلمون ما أعلم لضحکتم إلخ 


باب حجبت النار بالشھوات سرت ری اص سا 
باب الجنة قرب الو أحدکم من شراك نعله مسج 
تح الحدیث من کلام الشراح ہ66ہمہ8ہ8فہصصبفمفیممممیییہ۵“ 

ب لینظر إلی من ہو أسفل منه کواکگسصسرصااسس تی 


7٦ ۶۴٤ 
ے کے و ید ہیں رر مر‎ 


باب ما یتقی من محقرات الذنوب وو دو وو و و 
باب الأعمال بالخواتیم وما یخاف منھا خودمجمھتر 


باب العزلة راحة من خلاط السوء وو موا ساسا 
باب رفع الأمانة اروام اوواھ سی تلوبووکكکفواسات 


شرح قوله: فیظل آثرھا مثل أثر الوکت ومصاشعٗسا 
باب الریاء والسمعة ا ا ا ا اک ا 
باب من جاھد نفسه فی طاعة الله اہ 


باب التواضع چو جو وڈ ڈوو جھوو‌سوھسگکیڈا 
باب قول النبی : بعثت أنا والساعة کھاتین 00+ 


باب نفح الصور پر رد رر رر ںںررںرشرں 


باب کیف الحشر کا وس2 6 و وک ا ک7 ا ا 0 7 کات 


کر رر رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


پر رر ر رر رد رر ور رر ر ری رہ ریہ 


اس و س-ےىییفیتبسپٍپً.1 ۰.۰.۰010۰..0×0۰:ب 


رر ر رر رر رر رر رر رر رڈ ریہ 


رر رر رر ر شر رر رر رر رر ریہ 


[00011110-٦ 


"تس ۰۹.ٍَ. ڑژپژ ‏ پ و ور رر رر رر ریہ 


تر ر رر رر رر رر رر رر رر رگ رہ ریہ 


کر رر رر شر رر رر رر ںیہں 


000--2 22 ضصت 2 .1100100 


1111010010111 ,-0 32200 


سیت رٹ تر یت کی تئٰئئپئپب٢بو٘۹٘٘‏ ۷ئ 








فھرس الموضوعات ۸۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضع انت 
باب مزال َنْ الليك انم تثرَ 2ا یتم علِ ۵> 990 مس 
باب القصاص یوم القیامة وھي الحاقة ماس اھوراشس بس ھکاس جھسہ ناق رت تی ٤۸:‏ 
باب من نوقش الحساب عذب وھ تھسوسھسھس اھسی ھمسمہ اہ ا26 
باب یدخل الجنة سبعون ألفا بغیر حساب لیکش مامت ھجت اہی 1 ۳ 
باب صفة الجنة والنار کشموکٹسچھمیکمفسچھفُٗمٹھفحص۰م٭٭َسسصض ٦۶۴۹‏ 
قوله: جئ بالموت ثم یذبح وسمشھکچسمیہسلی سھصضاشسسم ج/۱۴۹ 
قوله: ما بین منکبی الکافر والجواب عما یرد عليه کی ا ا یو شوہ دنت 
ات الف اظ سد کیٹ ح تسس ھا مس سے نات 
۸۸۱ - کتاب الحوض 
ذکر اختلاف النسخ کھیفاواافونکجموسب سممھکگھشٹگٗام مشش ش2890 
الأحادیث فيه منواترة المعنی مھ سس کھمااھ مسا سی مان جم اکامرن 5٢‏ 
الحوض غیر الکوئثر ہوان ومک ففسشّ٠چُکمےٗجچ‏ سکس مہجیر ۶۶۴ 
اختلفوا في ان الحوض قبل الصراط أو بعدہ سملمس ادس تاس امم تی 96 
باب قول الل: ؤَإإِنًا اک الکِکر (2)> سوج شنووامسجھیپ 56 
براعة الاختتام سم ماسشمسمفسسسفح رتُا دمس سم موہ ٤٤٤‏ 
۲ - کتاب القدر 
معنی القدر والفرق بین وبین القضاء دو دی و شا ا ای ا یم 60 
باب جف القلم علی علم اللہ وو سم سج وس سس و‌ سد ھا 
باب الله أعلم بما کانوا عاملین چھمریویٗومفھفھمشم مج ب۱ٗصیصمعلمفتہ 1٤۷‏ 
قوله: إلا پولد علی الفطرة ومعنی الفطرة ومسمسیٗسکفّىستم شھ 2 
باب قوله: هلاوََانَ أثر اس قدنا مَتدورامے جرح ین سی ھشھملس ھت رھ ہے 
باب العمل بالخواتیم ادر جعت و سیر ریہ رھ تر تر کی سم سس ھی اہ شس ا ا 
باب إلقاء النذر العبد إلی القدر ا تی شس ھکس فی سن ا 
قیل : الترجمة مقلوبة ناس سای سر سس ہر اھ سی سم ساسا سر ہہ نظ 
باب لا حول ولا قوۃ إلا بالل ےہ جس نت موچ تھے 
باب المعصوم من عصم اللہ عامس اسم مه مه سس ہک ٤5۸‏ 
بات ڑل الل: کرام علق قرہ قربية أھلکھا کم دک (8)ہ صسرت 206 2890 
باب رما جَمَل البیا الی لی آرینك کہ گیاھرم سض مسا اک ضا2 ا 99201 


باب تحاج آدم وموسی عند اللہ تعالی 0 ا ا ا ا ا کک ا ا ا ا ا و و ان 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷۱ فھرس الموضوعات 





مرضع ا 
باب لا مانع لما أعطی اللہ کسومسممچجنھْس بی موعمومٛھمسسجٗمھامسصیجہ 898 
بات من تعوڈ َال من ورك الشَقاء مسرم مج سس وگ 
بے راک وت اعت ا مو لجو یی جٗہوھسس ھا مسشس تخت 
باب خلاقل ان يی تا إِلا ما کب الہ تا سھٗمسْ٘ٗھشممشسیشہ: ۶9 
باب قوله: لوا کا ری کہ ہم حسمسفشسش ا سس لس تت2 
براعة الاختتام وو ژسي سی سو سسحضهضسکسسسٗےسٌٗىسْمسمسہتا ٤:2۸‏ 
۳ - کتاب الأیمان والنذور 
الکلام علیھا لغة وشرعاً بسمٗیمسسہ ‏ ُھسمسفوّْاکھهعشتهضفصہ ۶۶۷۰۶ 
باب قول اللہ: هلّا بالگ الہ یکو فا اسیلک الاآیة سس سی شس شس و ک2 
غرض الترجمة عندی کگولقھسو بش ومیقامممشاشھممھسبیبہھاکھەصھاھسمام میتی ۲۶٢“‏ 
باب قول النبي قهُ: وأیم اللہ کی ا ا سم شس سس اتی 2907 
الکلام علی قوله: وأیم اللہ لغة وشرعاً وبیان مذاہب الأئمة في انعقاد الیمین بە .۔. ٦٤٤‏ 
باب کیف کان یمین النبي گا ات ات ھت کے کے ات شس ت9 
(فائدة) حفظ عنہ ا الحلف في آکثر من ثمانین موضعاً ماممھامس ہمسمتہ ۶25 


باب لا تحلفوا بآبائکم سپھوھْرفمھ‫سىفسفاسااھتأسھمھیو٘تومگ یہ558٤‏ 
اختلافھم في أن الٹھي للتحریم أو التنزیه مھ اتھجمس ضا 89 


هھل ینعقد الیمین بغیر اللہ اموک ھفواضوصمم ماش 7ی 8587677 
باب لا یحلف باللات والعزی؛ والمسألة إجماعیةء ولا یصح نقل الخلاف فبھا 


عن الحنفیة مموشبوبہوااملی ٗھشمیییاوومشہر فقوم قامی جسیم ضس 8587 
باب من حلف علی الشيء وإن لم یحلف رصع بس امم وسھت 08۸۷ 
باب من حلف بملة سوی الإسلام ٹوو یھی بھوواوکوم ومک وگ اھ ا یمم کن 8587 
ذکر الخلاف فی المسألة سس مو مسلفمسسھھفھس‪ صجفممھ ھکس مھ ا9٤‏ 
۶۲گٰ080 شاء اللہ وشئت گی فو وو سج کمفکومموصسومنوہ ٦187‏ 
عدم مطابقة الحدیث بالترجمة واعتذار الشراح عنه مسممیسقشست مس سیش سیوا ٦0۸‏ 
باب قول اللہ : مل وَقسوا باکھ جَهد ٭ مسس تس شس اس سم رس ھت و 
اختلاف الائمة أن لفظ القسم یمین أم لا سس ہا سای امس عولہد ٤۸‏ 
باب إذا قال: أشھد بالل هھل یکون حالفاً أم لا؟ 9۹۹0 .7 
باب عھد الله مففمھمووماووممُ یھو سھماإأس سد سی ٤٢٢۷١‏ 


بیان مذاهہب الاأئمة فیه تممصضسمس کچھ سممرسسبکگسپ ٛسباسسہسفّمہ ۶۹1۳ 








فھرس الموضوعات ۸۷۷۱۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





جا لیت 
باب الحلف بعزة اللہ 05 وکلامه إلخ لے کت سس جھ ورك می ہس ھی کا 
القسم بصفات اللہ تعالی تنقسم علی ثلائة أقسام ا ا ا ا یا سم میں 
باب قول یھی ا وبیان الخلاف فيه ومیا مہ سو سی اہ کا 
باب فلا بَُايدگ الہ باللنو کہ وش سسےھمسہ اشامت 
اعلائیم آيآتضیر:یمین اللفر مس سج سے سس ھت ےط ھت 
الجواب عن حدیث عائشة مستدل الشافعیة ھرمشساس سس کھت سس کم 2 
باب إذا حنث ناس في الأہمان ٹوگگفسوئٹ ویو کٹکھیمہمفت یہی ریفس تی سے 
تحتی عذافت العلا ویش ممٰشژجدسھفٌهوفسمسممتوشتتھ۸۶ 
قسف 7اا البخاري بھذہ الترجمة قوف وھلووہ ٌھھممص” توف ٦1597‏ 
باب الیمین الغموس وھل فيه کفارة مسألة خلافیة فصاو لمکسمکمکہ یسا 510 
باب قول ال : ٭لإكً الَينَ مَنْتَفهَ يعهد الہ وََيْسَمٌ>ہ ون ات 
شرح قوله: علی یمین صبر 00 000000000 
باب الیمین فیما لا یملك وفي المعصیة وفي الغضب امہ مہہ ۶۹ 
تفصیل مذاہب الأئمة فی المسائل المذکورة فی الترجمة و ا ا ا ارہ ود 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: لا طلاق في إغلاق 0000 0 ای یر 
بات إذاقال: والل لا أنکلم الیومء فصلی أو قرأً أو سبّح إلخ سس شستھمیر 75 
باب من حلف أن لا یدخل علی أھله شھراً إلخ مر ھی تحت ا ا 
بای اق عطل ا۷10 كت متا ات طادہ آو یکا حور سس کو کا 
نزاع الشراح في بیان غرض الترجمة 7 بہکہہحیی ۰ 
باب إذا حلف أن لا یأتدم فأکل تمراً بخبز چٗممٌمسمٰہسٌش۷ضٌشپٗسمممتفٰین) ٣۷۷۰۶‏ 
بسط القول فی شرح الترجمة وبیان مذاہب الائمة ورأي المصنف سسوھد مد ١٦٤٢‏ 
باب النیة فی الأیمان وجب موم توم الفویمفکجو نیم فڈولاہمولی/ ٤۷۳‏ 
ات انا قندی عالای ا افات ئر ازل ارات اھر 0 .سو 
باب إذا حرم طعاماً سی ھی وٹ _پیمفوفضْٗٗمس ےس 6 
اختلاف العلماء فی مسألة الباب ارم مامافاامییٗسسھفوجرمنشو امہ ۷5ا٤‏ 
ماس رش تر عتجی حمََْهحَْ سسسسش ھت 
ذکر اختلاف العلماء فی حکم النذر وتوجیه ما ورد من النھي عن ذلك وت 515 
پاش اق ئن لا ونی :ار پسسو وس چو سس چس ھا 
باب النذر في الطاعة سمش راتس رش امو سشووفی ومک ھ۶۸ 


باب إٰذا نذر وحلف ان ل١‏ یکلم اھاتا فی الجاھلیة ٹم أسلم وم باب وو او وا وی وو جا وا ۲۷ 








الٛبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷۳ 





موضوع 


تحقیق مذاہب العلماء فی مسألة الباب ا ا 
باب من مات وعليه نذر ومسدمیداستمفاسائگ 


باب النذر فیما لا یملك وفي معصیة ی9ي 


باب من نذر أن یصوم أیاماً فوافق النحر أو الفطر 0 
بیان مسالك الأئمة فی مسألة الباب تمہ سیسات 


باب ھل یدخل في الأیمان والنذور الأرض والغنم ےد 
براعة الاختتام ٥‏ 0ھ 


باب کفارۃ الأیمان ےرس اس سے 
قول ابن عباس: کل شيء في القرآن أو فھو فیه مخیر اتا 


اأجمعوا علی أُن الحانث مخیر في الثلاثة خلافاً لابن عمر 


وجه إیراد البخاريی حدیث کعب فی الباب 000--0" 
باب قولہ: هلئَد و الہ لک مل یڈہ مہ 
ہل یجب اداء الکفارةۃ علی الفور وج ایا سجھ ما 
باب من أعان المعسر في الکفارة جویوومشستصصصی یسر 
باب یعطی فی الکفارةۃ عشرة مساکین صٗهھس ناوات 
ھل یجوز . الکفارة إلی الأقرباء 9 0 
باب صاع المدینة ومد النبي يٍ وبرکتہ ۰000000[ 
العبرةۃ لمکیال المدینة ومیزان أھل مکة یت ا ا را 
اختلافھم في مقدار المد س8یھھھھ ‏ ٹ - >> 
اختلقوا فی مقذار مد ھشام مہم سس 
باب قول اللہ : هلآو حرِبرژ دفو مسمشسامعصصعصمففت 
باب عتق المدبر وأم الولد والمکاتب إلخ 71 / 
اختلافھم في إعتاق ولد الزنا في الرقاب الواجبة ا 
الکلام علی حدیث أبي داود: ولد الزنا شر الثلائة 00070 
بائج اث اغق خلا فا ا لب ولاو 00 :*ت_“ 


ذکر اختلاف النسخ ومن سے ُسھھشج سھ کو ہتسر مھ کت 
اختلافھم فی إعتاق العبد المشترك فی الکفارة 7 0 


تر رر ر رر رر رر رر رر ریہ 


پر رر رر رر رر رر رر رر رر ریہ 


.ب۲٤٤‏ َ2َ-۔ , ْ - +1 - َ8۲بٔ ,ٔ, )0ًٔ"ْ٘٘۹٦٘۹۹٦۹۹ً٘٘۹1+‏ 


رر رر رر رر رر رر رر یہر 


ررش رر رر رر رر رر رر ںیہں 


رر رر رر رر رر رر رر یرہ 


پر ر رر رر رر رر ہیں 


کر رر رر رر رر رر یں 


ٹپ پ ہہ تت 2 رت 1.0.02.50 








فھرس الموضوعات ۸۷۲ 





اختلافھم في تجزئ الإعتاق وعدمهہ الہ سکم ماتججو٘مھس اھت ٠2۸۸/‏ 
باب الاستثناء في الأیمان مھ اس سم اھ شتشٗسھمھصسمم ہ۶۸۸7 
باب الکفارة قبل الحنث وبعدہ وٰمسومموعشم(جٰقضصمکصکمپ اص مہو ۹ 
الاختلاف في مسآألة الباب کوک رفسمہ مسا موفٹیمک یس تر ساط 
براعة الاختتام دص ہس مسج سج یٌٗسىسسھہ سہ ٤۹۸‏ 
۵ ۔ کتاب الفرائض 

باب قول اللہ : فلیُييگ الہ نہ أَزلَُٔک الایتین منسمہصممنلشححس ظ2 
فیمن نزلت آیة المواریث اھک مہو سھلااھحصجىم وافھ ہر ٠:85‏ 
باب تعلیم الفرائقض عج وودسکھتہ سکم ماموٗٗسیي سب کو ت28 
باب قول النبي ق: لا نورٹ اشماسسمیموسوتم سک اضص سس متا 814٤8‏ 
قوله : ومؤنة عامليء والمراد بالعامل ساس وش ماش کسٗمسصہ تا ۲96 
مخاصمة علي وعباس في مسآلة المیراث اسسٗکفائیشااسھاامھھااسھھمرت- 848 
باب قول النبي قلُ: من ترك مالاً فلأمله سر جمُُٗٗےےٗ سسجت 
باب میراث الولد من أبیيە وأمه سواھھ شاف ومساجھملبساشھوراسسر:-899 
باب میراث البنات وکستھاگکیشچھمس مم ھجم مسستبہ٠۲۹۳۶۷‏ 
باب میراٹ این الابن إذا لم یکن ابن ھکس سای ات تسم مہ ۶۹3 
باب میراث ابنة ابن مع ابن سور ششک کو سٹکھاسشھمسمیزجسھوصسھہ ۶۹۹۷ 
باب میراث الجد مع الب والإاخوۃ اسیگاساتھگمھتواساا یک جضسای ت29۷ 
قوله: الجد اب وتفصیل أحوال الجد فیولشپئالشک شا زکھ کرشم کت ٤۹۷‏ 
باب میراث الزوج مع الولد وغیرہ اوھ اکسا چھشاداھ جھ ماہس296 
باب میراث المرأأة والزوج مع الولد وغیرہ 0٦‏ یھ ۷یہ2*۶0. 
باب میراث الأخوات مع البنات کو ماش امش بساسشت+' 590 
باب مراث الاخوۃة والأخوات سیت سم اساا کرت مھ :8894 
باب لے مستَمثونَک ہی اک بیعم فی کلک 078۳+ 
تفسیر الکلالة مٗٗوضہششہ ماب ممفففشضٗمثملموو بئات ' ۶39 
باب ابنيی عم أحدھما اخ لام والآخر زوج ا ا ا ا ا ا ا ہوا وا ا 
باب ذوي الأرحام سر کت رت ا ات ہے سے ا یہ ا سس کس 

0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا را یٹ 


ذکر أصناف ذوي الأرحام وبیان حکمھم 0 


الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷ فھرس الموضوعات 





موضوع الصفحة 


والمنسوخ رہ ںہ فكؤَٔ 


باب میراث الملاعنة دا من مس دہ کہ سای و سنٹف ھی ات ا ا 
اختلافھم في میراث ابن الملاعنة من أمهہ مسوم ھا فاسش مات 583 
باب الولد للفراش حرة کانت أو أمة مہ قرب سس سس ما سس لی کا 
مناسبة هذہ الترجمة بالکتاب مشش مھ سی ارس سس مت رت ا 
باب الولاء لمن أعتق ومیراث اللقیط کے تاس ھکس سےا سی سارہ ای رہ اخ 
اختلافھم في میراث اللقیط ای و اش کن ا ای ا ا 
باب میراث السائبہ معمسموٗجفبھمسفوفٌوکوممسکم کال ھامی سپ مویہ 858 
باب إثم من تبراأً من مواليه ووجہ مناسبتہ بکتاب الفرائض ہ۶۹ و 
باب إذا أسلم علی یدیه وفیه اختلافھم فی ولاء الإسلام سشسپھھھرسھ نس ت980 
باب ما پرث النساء من الولاء ول کومیسئمم عوضوم ٗمموووعمی 95۷۷ 
باب مولی القوم من أنفسھم کیامیفکیٹومفوونئدا وو سک ساکواکْھم از 5836 
شرح قوله: ابن اُخت القوم منھم گکوشس اھ اس ھی ات می کھشزسرسھ بش9:8۸ 
باب میراث الآأسیر سای س سم ای یتس اٹ کی ا 
باب لا یرث المسلم الکافر ولا الکافر المسلم ...0 
باب میراث العبد النصرانی لارسس مار شرالہ سد اھ تہ مھ اھ کھت قط8 
لاس اش فان 1ع ہت اص حم ےہ سسجت 
بیان اختلاف النسخ کی ا سی شک ا ا 
باب من ادعی إلی غیر أبیە شیوتجھوستکمجھمتھایاسمامگھ وک1 6:7 
باب إذا ادعت المرأة ابناً سو سوج ھک مشش ھلنکھری نت 
قوله: فقضی بە للکبری وکیف نقض سلیمان حکم داود ای کک در دک ا ھا 
باب القائف ٹسیو ھی اھ مچ ہو سمیی موی اس 8710۸5۷ 
اختلاف العلماء فی العبرۃ بقول القائف 0 و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اکا ھا و ہے 
براعة الاختتام جا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ا اہ 
٦‏ ۔ کتاب الحدود 
باب ما بحذر من الحدود أھک سس سر سی ہیک سای اک کے 0ھ 
باب الزنا وشرب الخمر سے سی سس ےی تی ےش سھگ اس سط و 


باب ما جاء فی ضرب شارب الخمر سُووموماھس یہ تھ اص ساس سای سس شاک 88 








فھرس الموضوعات ۸۷۲ الأُبیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وضع او 
اختلافھم في قدر حد الخمر یما سی سا یتسہ ا ےت کرٹ 
باب من أمر بضرب الحد فی البیت مو اھفٹھمھہاقممہ ساسا سٰھٛمپیکلھ ینتک ۵5۷8 
غل یکٹی الد سرا 7 نت ضس ھت ناس الس مت کے ات 
باب انت بالجرید والنعال وسیرھو سام ماففوشسھلکمیی ٹوبمفموھہ 50 
باب ما یکرہ من لعن شارب الخمر سی شرھم یس ھسمت اسمک امسوت کا ا 6ظ 
باب السارق حین یسرق وک دک و کر وا و کی کات و یا اک وڈی کی ا کی کک ا 0 
باب لعن السارق إذا لم یسم مس ضسھ ہس سا امت مات سی ہر تا 9 
باب الحدود کفارة مر موبہٗظس سو و اتی صا یمم مم وٗممما ہہ 6:۹۷7 
باب ظھر المؤمن حمی إلا فی حد أو فی حق مامصجصٗوسھاسالفاسئمملمتا ھت 5 
باب إقامة الحدود والانتقام رات الله امس مھ رسس ارک چا شا کہ 807۹ 
بیان الغرض من الترجمة مسا شی ا گاد در تاوما جا یی اھ اا2 
باب إقامة الحدود علی الشریف والوضیع !و مم ٹاتلشمملفٗھالسنھچتھ 
باب کراھیة الشفاعة فی الحد سو سوج شی سی 5ت9 
اب :قرل 1ھ و کاخ وکا اک ا یک شور 
فی الترجمة ثلاث مسائل خلافیة: الأولی نصاب السرقة؛ الثانیة محل القطع 

الثالثة إذا أخطاء في قطع الید ا ا ا ا ا ا ا ا ا و رہ 
باب توبة السارق مو ملسو سصمیاسمسھماصسمھمممااکماسسسصاتت ٥4٢۷٢٢‏ 
براعة الا ختتام کیہ 1عموغری سصصواضصمس نامقل مور برای 577 

٦‏ ۔ کتاب المحاربین من أھل الکفر والردۃ 

استشکلوا ذکر ھذا الکتاب هھنا وله وجە وجیه عندي سی ا امام رہ او ات 20۳ 
باب لم یحسم النبي گا المحاربین کوشا یکو کسی لہ تو کات ٢ج‏ 
باب لم یسقی المرتدون المحاربون حتی ماتوا ای ومذوڈواکجچھجۓھچ ٹیمس ھتہ ۵۷٥97‏ 
باب سمر النبي قَ أآعین المحاربین میوٗمسمھکمچو سناس جھ اسنہ +5787 
باب فضل من ترك الفواحش شس رسای مس مس امممنمھ سب 2ظ 
باب إئم الزناۃ وس سر سد شس ھک سس ئتھهھسھا 2سد رھ سرد ا و کا 
باب رجم المحصن ہوواسڑوی مچ ار ما سام اکٹ ہت کچھ و سے 90۷ 
الکلام علی شروط الاإحصان وی یا در دی دوہ دی بت بس سر یور ور ا 2 
أنکر الخوارج وبعض المعتزلة ثبوت الرجم ولماسلھهم ند دمنحمصد لالہ ٠٥‏ 


قوله: من زنی بأختہ فحدہ حد الزنا وس مھ سام مسر اھ گی سو کان 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷ فھرس الموضوعات 





موضع 
اختلاف العلماء فیمن تزوج ذات محرمةء وکذا فیمن زنی بھا مہ 
کل نکاح اآجمع علی بطلانه فھو زنا دی جرض ماس یرسرس سھ رس سای 
ثہوت الرجم بعد نزول سورۃ النور عاشمسمرولم رسس وھ 
باب لا یرجم المجنون ولا المجنونة بچوٗ یس ھومٌامصڑرسْوسجھیھمتت 
باب للعاھر الحجر وھ شرنکیمءمعميتدوساماھشضما اھ یرس کر ا اڈ 
باب الرجم بالبلاط ماش کھاوممقاضطمصممموسجھوعممھامسمامس رکز 


مبنی حد الزنا علی التشھیر فی یئ فی ئکْو مھ وہہ 
باب الرجم بالمصلی کم سی ج صسبوقصصس یی امب موی اچوٗمعھوجتوہ 


باب من اُصاب ذنباً دون الحد وو فو وو تروصب 0415221۶5 شروفیر فو و 
قوله: الحدیث الأول أبینء قولە: اطعم أھلك 97سصستى و" 


۰ ج 
باب إذا اقر بالحد ولم یبین وو وو ےد می ا مود مرش وو ا کت 


باب ھل یقول اللإمام للمقر: لعلك لمست؛ وفيه استحباب التلقین فی الحدود 


باب سؤال الإمام المقر ھل اأحصنت تٗکممج امھ سو مم وت 
باب الاعتراف بالزنا یش شاک مس مم ول فيکْٗ میمت 


الاکتفاء بالإقرار مرة فی القصاص دون الحد اما /مسمحاافشدشرکنہ کی اک 
باب رجم الحبلی من الڑنا إذا أحصنت وتحقیق مطابقة الحدیث بالترجمة ےت 
باب البکران یجلدان وینفیان ا کک یی ا کت ا ما کا 
اختلاف العلماء في نفي الزانيی؛ أي في التغریب مسا سر ا ےی و 


باب نفی أُھل المعاصی والمخنثین ا یا ا و ا ہا 
باب من أمر غیر الإمام بإقامة الحد غائباً عنه رسس ماد مدسسسمستو 


ھل یجب حضور الإمام عند الحد 12006۶ص صا مم وص ھی ہہ 


باب قول اللہ: ہلاون لم مَتَسَِم ینک ملاک 07 


باب إذا زنت الأمة مشرفد دہ کچھ سی کسی ات گنا ساسکماسصت ایا ساوعات 


ھل الحریة من شرائط الإحصان وبیان حد الأمة والعبد کال یا دراو ا 


قوله: إذا زنت ولم تحصن والکلام علی ھذا القید 0 9 "۸ 
باب إذا لم یثرب علی الأمة إذا زنت ولا تنفی ہکم مھ مجھممامعمعت 
ذکر الإ(حصان في ھذا الحدیث غریب مشکل نگ اس تہ سوسفا کا ا 
استعمل لفظ الإاحصان فی التنزیل العزیز فی أربعة معان ا کی ا 
نے لی سا ا کا زنت ولا تتقی_ وق ٹوس وجلوفگی چفأعمما2 
باب اأحکام أھل الذمة وإحصانھم إلخ و ا ا ا ا ا یا 


یه 


یه 


یم 








فھرس الموضوعات ۸۷۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضوع 


في الترجمة مسألتان: شرط الإسلام في الإحصان والحکم بین أھل الذمة 


وکلتاھما خلافیتان 909--2 ص0 


باب إذا رمی امرأته أو امرأۃ غیرہ إلخ ولوسھھھسس ھی کا 
باب من أدب أھله أو غیرہ دون السلطان کمل کم ھردسام کا 
غرض الترجمة عند المصنف رغم نف الشراح 0 
باب من رأی مع امرأنہ رجلا فقتله إلخ 20ض 0 
ذکر اختلاف العلماء فی المسألة بالبسط رہ ےسک 
ما جاء فی التعریض 7 2 فو 25 2 220 0 6096 وی6 و 
باب :ا شضزیں وبیان المذاهمب في مسألة الباب جت گتت 
باب من أظھر الفاحشة والتلطخ والتھمة بغیر بینة سس 
باب رمي المحصنات موا شش یوکھ ای ضیوفت وا 


شرائط حد القذف راوس کمچ سم ھک سکس سح و 
باب ھل یأمر الإمام رجلاً فیضرب الحد غائباً عنه ۲ء 


دفع التکرار بین هذہ الترجمة وبین ما سبق من مثل هذہ الترجمة 


براعة الاختتام سو سوج یسوی 


۷ - کتاب الدیات 


ترجم المصنف بالدیات ولم یترجم بالقصاص نصاً مجحشےت 


شی ائت اه وت کا 0 0 


الفرق بین الدیة والرش گنساہ مساصح مصھأست 
ثبوت الدیة بالکتاب والسنة ٤‏ 0م" 


الکلام علی مطابقة الأحادیث بکتاب الدیات سمسیفوشووو ھتہ 
باب قول اللہ ٍَ٘كْ : لوَمَنْ اَحَياماہ 00۷ 000 00070000 7700ا 
باب قولہ: بَا الین >امنوا کیب علی کہ التصاش یہ الآایة 000 
اختلافھم في اشتراط التکافؤ في التصاص کک ا رک کا ا 
باب سؤال القاتل حتی یقر والغرض من الترجمة 92 9۲و 
باب إذا قتل بحجر أُو بعصا قممس ساشششہ دا اس یکس نا 


پر رر رر رر رر رریہں 


ار رر رر رر رر ر یں 


--و:-و-- ,۰ ۰ 1۰ر 


پر رر رر رر رر رر ریہ 


پٹ ت 10011011002 


کت ت ت تک سس ...11.1 


پک کرک رر ریہ 


پر کککپور ریپ رر رر ریہ 


ٹر رر ریور ںیرز ریہ 


0 2-2 مت ..,.م.,..11.1: 


11۰٠م...‎ 2222-2-20 








اکا کچھ کھائڈا__. .۸۷۹7۸ 





موضوع 


الکلام علی غرض الترجمة وین کوھت 
آنواع القتل واختلاف مالك في شبه العمد 0م" 


باب قول اللہ : هلآكَ اننس يَآألتَعَیں٭ الایة معوتسکما ا 


اختلافھم في أن القصاص بالمثل أو بالسیف فقط یٹ و 
باب من قتل لە قتیل فھو بخیر النظرین 20 2" 
تفصیل الخلاف فی مسألة الباب ا کیا 
باب من طلب دم امرئ بغیر حق وہک ویر کیوووعجف صاخ 15 
باب العفو فی الخطاأً بعد الموت ا ٹا ات ان ٹک کٹ 


حق العفو للمقتول أُو لولیە گاج ہوم اس ماس ستھ سا 
من دأب المصنف الاستدلال بالمرفوع ولا بالموقوف مھا 


مویہ وہ ے 


باب قول اللہ تعالی: هِوَکَا کات لِمُؤمن ان یَقْشَلَ مُومتاچ٭ الآیة 


باب إِذا أقر بالقتل مرة ری سا سی رکم ضس 
باب قتل الرجل بالمرأة بوا ك ما ا کے ا ا اٹ 
باب القصاص بین الرجال والنساء فی الجراحات 0-0 
قوله: وجرحت آخت الربیع کس کگرشساشارسجمسہھس 
ذکر اختلاف الروایات فيه وترجیح الراجح پاٹ کس اس ھک 
باب من أأخذ حقه أو اقتص دون السلطان اوہ مکر هدارا 


باب إذا مات في الزحام أو قتل (مسیا وا تہ ماس ہک کن 
باب إذا قتل نفسہ خطاً فلا دیة لە مممشمفاھامموستجھ ‌ کا 


ذکر المذاہب فی المسألة 0 +, 28 ہ؛؟جبہ, 
باب إذا عض رجلاً فوقعت ثنایاہ ۴ 


باب دیة الاأصابع شس م ما سر ا اص کرٹ 
إذا قتل شخصاً جماعة سی کگشلچھصسوھ امہ 


الکلام علی مشروعیة القسامة لسم سم سے سس ھا 
تحقیق مسلك الإمام البخاري في مسألة القسامة سای 


رر رر رر رر رر رر رہ رر ریہ 


کر رر رر رر رر رر ریہ 


پر رر رہ رر رر ریہ 


رر رر رر رر رڈ ریہ 


0ت ُ00مجم,م,.یی 


کی رر و و و یور رر ر رہ 


رر رر رو رر رر ریہ 


رر رہ رر رر رر رر ہریرہ 


[1۰111.10 2-0 


قی 9تت کفگئئ۷۷َرر 


یتب ب یٹ بب جب 
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موضوع 

والرد علی من قال: إِن الإمام البخاري لم یقل بالقسامة ہہ ںا 
اختلافھم في إیجاب القود بالقسامة وتحقیق مذاہب الأئمة فیە 2+0" 
بیان صورۃ القسامة و اد تک ا رک ا ا کا ا 
شرح قوله: فدفعه إلی أخي المقتول فقرنت یدہ بیدہء والرد علی الشراح 
باب من اطلع في بیت قوم ففقاوا عینه إلخ 07 
مذاہب الأئمة فی مسألة الباب مصھفحھ ڈگاسھومسجشت 
نات الفافا بت سے مت 
تفسیر العاقلة جمیمسیرمولژھوس سو بروئی فا موْميمسفعئومیاو 
بیان مطابقة الحدیث بالترجمة یجوشموتتتفمي سو صھھموھفکمُووسک 
باب جنین المرأۃ رس جعاس و سی سج را سی فا ار ا ا جو 


الکلام علی دیة الجنین ومصداق العرُة 0 2 ا ا ا 
باب جنین المرأة وأن العقل علی الوالد جرسھ مشش ھی کسی 


باب من استعار عبداً أو صیاً إلخ جووروی نٹ 
باب المعدن جبار وتحقیق المسألة ا ا ا ا ےک ا 
باب العجماء جبار وتحقیق المذاہب فیه تومولموبوصبیویفیلم یو وط 
باب إثم من قتل ذمیا بغیر جرم ظا ریما مت سن 
الکلام علی مطابقة حدیث الباب بالترجمة -ےحصض مت 


باب لا یقتل المسلم بالکافر واختلاف الفقھاء فی شرح الحدیث ومعناہ 


باب إذا لطم المسلم ھودیاً إلخ شس رہ مس سا مم سان 


تحقیق مسالك الأئمة فی القصاص فی اللطمة پیھ وص ماھت 
براعة الاختتام کرماوموأفقو مم مضصمفھستھممّصصفىسسم می کولعت 


۸۸ - کتاب استتابة المعاندین والمرتدین وفتالمم 
ذکر اختلاف النسخ افص ججسسکھمسھی مسک ماھت 
اختلاف الفقھاء فی حکم الاستتابة مشش اردمسسریکأٛأمکھی 
باب حکم المرتد والمرتدة موا سای شوٌجسام ہمغن 
اختلاف الائمة في قتل المرتدة نمسوصماناعوممفومووفچہفوومھسول 


باب قتل من أبی قبول الفرائثقضش 0 ا ا ا ا 200 کا 
بیان مسالك الأئمة فی مسألة الباب رم کسر ےی کا 


باب إٰذا عرض الذمی وغیرہ بسب البی گلا ا ا کت دا ام ھا دم ا ال ا 


رر رر رر رر ریہ 


پر رر رر ریہ 


7ت--۔۔.00100101.0..0.:[ 


کت چچ ‏ یرت 


ٹوو ور ریت 


کرررر رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


کر رر رر رر ریہ 


رر ر رر ر یہ 











الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۸۱ 

موضوع 

تفصیل المذاھب فی حکم ساب النبي قلُ لص سس سا 
باب قتال الخوارج والملحدین إلخ اک وسجوصس دسج کسیڈ 
اختلاف الأئمة فی حکم الخوارج وغیرھم ا ا ا ا ا 
باب من ترك قتال الخوارج للتالف إلخ ماس گی ات رسای کا 
مسلك البخاري في الخوارج سھاظوڑھ لس تفئزیسد ھر کرس ار ماد 
باب قول النبي قلي: لن تقوم الساعة حتی تقتتل فتتان إلخ :7 
باب ما جاء فی المتاًولین مم اھ سس ھی سس 
براعة الاختتام ے ‏ ے ‏ ےےے ےے ےت 

۱۹ ۔ کتاب الإاکراہ 

شرائط الإکراہ وأقسامہ سار سای رس ا جو سط ا مھا ا 
باب قول الل ٍٍَكْ: ٭الا من سش7 وَقلبة: مظمان معن پالإیکن> 70-27 
مفریتھد لح کسی فی تلع الد و ا 
باب من اختار الضرب والقتل والھوان علی الکفر 0-0 
ذکر الاختلاف في مسآألة الباب کس سس سس سی اس سکس 
باب في بیع المکرہ ونحوہ في الحق وغیرہ 8+۴ٌُھ**ھو"ھَ" 
کلام الشیخ الگنگوهھي قدس سرہ في توضیح الترجمة وی و 
ذکر الاختلاف في حکم بیع المکرہ مس موہ سا سای جشسھمس ما ہمہ 
اختلافھم فی بیع المضطر بیفیزواو یو وس جنابفوٌیڈی کھج وھ سی 
باب لا یجوز نکاح المکرہ نویس حا ےس ھا سرت 
تفصیل المسألة ٹومئمفافیلیجومففقتچچ٘مسم جاممنگفسمکگھھ 
استدلال المصنف بحدیث الباب والجواب عنه ابکھ رو یھ مفمکوھھ اا2 
باب إذا أکرہ حتی وھب عبداً أو باعه لم یجز وتوضیح أجزاء الترجمة 
تشدد اللإمام البخاريی فی هذا الکتاب علی الحنفیة ووجه ذلك کے 
والجواب عما أوردہ البخاري علی الحنفیة اعت کک کت 
اختلافھم في عبة المکرہ تھی اتمٌوٗومھمسوھمکفمسھوولھٹ 
باب من الإکراہ إلخ خاروزوا یسوی صمٌمسجم کو ہی مرکم 
باب إذا استکرھت المرأۃ علی الزنا إلخ ٹر سم سای چھس اس ھک 
اختلافھم في مسألة الباب ومطابقة الحدیث بالترجمة 772226٦٢۷‏ +:وٴٗ و“ 


باب یمین الرجل لصاحيه نہ اأخوہ إلخ ا ا ال کا ان ام ا و حا دا 


رر رر رر ر ریہ 


رر رر رر رر ریہ 


نج رر ۰ت 


رر رر رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


در رر ریہ 


رر رر ریہ 


رر رر یں 


---ص-3.1110 








فھرس الموضوعات ۸۸۲ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





موضی لات 
قولە: فإن قاتل فلا قود عليه ای سس ا ا رس سس ا کسی ا 
حاصل إیراد البخاري علی الحنفیة والجواب عن الحنفیة بالبسط سوممسست یح پا 
إیرادھم علی الإمام أبيی حنیفة أنه یکثر من الاستحسان وبیان حقیقة الاستحسان 

وتعریفه سرک سز رٹ ھی ارس سور رھ ات سی سر کی امھ سٹک می کہ 
براعة الاختتام فروووکیوفورریزی ڈوو ری بیرف یبی ھی مسسری مرستیہ رسک ی0 

۹۰ - کتاب الحیل 

تعریف الحیلة وذکر اختلاف الأئمة فی جوازھا وکلام ابن القیم فیە د9ھھ وھ" 
لم یفرق البخاري بین جواز الحیلة ونفاذھا مع فرق جلي بینھما ہر ہت 
ھل للامام أبي حنیفة کتاب في الحیل سپ اکٌووٌعوعسسموُو مومشمم و شممسہہا ٦٢‏ 
باب فی ترك الحیل مس ساس سا اس ےھجم ممنتھ سے نات 
بات فی الصلاة اٌماستعقہصىپھ ھا مہ وھ مھ ہکس سد سہ تھی کرای 
باب في الزکاۃ لی ا 2 2622 2062 وا رو ما یی کر یی ا ا 
قوله: وقال بعض الناس في عشرین ومائة بعیر إلخ سشصرہ فسوی ا 
باب الحیلة في النکاح سس اھ ش سم عوقو مت تسس ات 
قوله: قال بعضھم: المتعة والشغار جائزء واختلاف الأئمة فی حکم الشغار و و 
باب ما یکرہ من الاحتیال في البیوع نایا رم رس ساسا سس یس ا 
باب ما یکرہ من التناجش سمسای گاساسائاماكمٌھمسفسام امم ہس ھ نہ لاڈ 
باب ما ینھی عنه من الخدع في البیع ا ا ا ا ا ا ا ا ا یھ مر اد 
باب ما ینھی من الاحتیال للولی فی الیتیمة سے رس ا رم ہت ار ا 
باب إذا غصب جاریۃً فزعم اُٹھا ات کت رت سر سی ا اہ ای ا و ا ا 
باب (بغیر ترجمة) وی وہس ئفوٗ یئا مھ خی ضیف شضس یی 5۰۹ 
باب في النکاح ا ا ا ا کت ا ا من ا 
باب ما یکرہ من احتیال المرأة مع الزوج والضرائر مَسسسوفیٗ سس 6لا 
باب ما یکرہ من الاحتیال في الفرار من الطاعون امھ مس مہ سر 6 
باب في الھبة والشفعة نکسم قد ماس سا اھر فا اد مت سح ا 
قولە: وقال بعض الناس: إن وهب إلخ جٌٛسفواکممو مسا تم جھکاساسایہ کن اگ 
قوله: وقال بعض الناس: الشفعة للجوار إلخء وھل تجوز الحیلة لإسقاط الشفعة 

ُم لا مو وا سس کے اچس سو سس لہ ک6 


باب احتیال العامل لیھدی لە صصضحم-سْْسْھهم مس حم .ج-٭ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۸۳ فھرس الموضوعات 





موضوع سیت 
قوله: الجار اأحق بسقبه وذکر اختلاف النسخ ارامھ ہمہ یت اق 
براعة الاختتام مہ سای دا کا دسا سی سیت اٹ ا مہ 
۹ ۔- کتاب التعبیر 
الکلام علی حقیقة الرؤیا ا ا ا ا ا ا ا یا ا 
الرؤیا الصالحة من الله والحلم من الشیطان هر قرلوہ مسر ماب کک اس سار کا 
باب أول ما بدئ بە رسول اللہ قلُ من الوحي إلخ سم مھ شس امجھھنگ ط55 
باب رؤیا الصالحین رہ ا اد نکی یا ات ا ا رھ رھش و کی ا 
باب الرؤیا من اللہ تعالی سم مہہ سن س تع سس ْأمھت 4٤ا‏ 
ذکر آداب الرؤیا الصالحة وآداب الحلم ممکاصماماسم جم عاماممصمماھمصججہ 793 
باب الرؤیا الصالحة جزء من ستة وأربعین جزءاً من النبوۃ وشرح ھذا القول ۳ء 
باب مبشرات پچوھووتیھسفی فقوم میورمصشصومضمضصم مھ اسوھ سم نہ ٢9:‏ 
باب رؤیا یوسف عليه السلام کسکواتصساشگطضااسھکھسئظکمٹسھکاسشلہ جھرط مات ا٢8٦‏ 
اختلافھم في المدة التي کانت بین الرؤیا وتفسیرھا رص دمرس یش ا 
باب رؤیا إبراھیم عليه السلام سلھممسگاکھ میا یمسوم سس ہز ۹1:9۴ 


باب التواطؤ علی الرؤیا کش ا یکا فلت ا ا ا تد کل ا ا دو اف 
باب رؤیا أھل السجون والفساد وھل تقع الرؤیا الصالحة لغیر الصالح ومن 


الفاسق والکافر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک دا 
باب من رأی النبي قلٍ في المنام وومئومس یتسہ وہس سی 9ا 
شرح قولە: من رآني في المنام فسیراني في الیقظة مھ مشاو امس امھت 19٤‏ 
قولە: ولا یتمثل الشیطان بيء واختلاف العلماء في نہ علی العموم أو مختص 

بما إذا راہ علی صفته المعروفة ۶تکً٘٘ 9 
قدرة الشیطان علی تکونە بصورة الرب سبحانه وعدم القدرة علی تکونه بصورة 

النبی گا ووجہ ذلك ھی سسریوجمصسمو می ّومصسملم وم مم مسھم مییئ! ا٦‏ 
قل یلکن جویت کا بعد وفاف نی التنا نی التطة گھ درو ھا ا رواب 0ئ 
باب رؤیا اللیل وحدیث اأصدق الرؤیا السا سان ا اس ار اک سض رس ا0 
باب الرؤیا بالٹھار وقال ابن عون: إلخ سرکگد کھت امام گاجحمریلر جک اما می 19 
باب رؤیا النساء ا یتمای مس ئا ھتہ سی اھ کہ ات اماک کا ۸ 7٦9‏ 
باب الحلم من الشیطان ای دی کک و و دع مک لک ا ا کا ما 


باب اللبن ا ع2 حم ا وم فرط لغ ا ھی کچھ وس مس اھ ہس ریہ 7 0 








فھرس الموضوعات 


موضوع 


باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


الحریر ففي المنام وھ اسر ما 
المفاتیح في الید اھ کر ا ا ا و 5ا 


التعلیق بالعروةۃ والحلقة رہ 
عمود الفسطاط تحت وسادته رہ 
الاستبرق ودخول الجنة إلخ اس کہ 
القید في المنام و یا 


العین الجاریة فی المنام کت ڈػ ج‫ 0.1۰ 


نزع الماء من البئثر حتی یروی الناس 


نزع الذنوب والذنوبین إلخ و 5 
الاستراحة في المنام سوا ا 
القصر في المنام ا و 
الوضوء في المنام 7 :گىٌٔ ء۰" 
الطواف بالکعبة في المنام ا 
ب إذا أعطی فضله غیرہ في المنام نت 
الآمن وذھاب الروع فی المنام بب“ 
الأخذ علی الیمین في النوم ےہ 
القدح في النوم 0ههە 0,8,7 
إذا طار الشيء في المنام کت 
ااارزایٰ ھا نتر 0200007 
النفخ في المنام 6666762600926066 رون 
إذا رأی أنه آخرج شیتاً من کورۃ ہے 
المرأة السوداء اتا ھا ما 
المرأة الثائرة الرأاس 7 اک 
إذا رأی أنە ھز سیفاً إلخ 0907 
من کذب في حلمه و اک جانا 


۸۸٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۰۵ فھرس الموضوعات 





باب إذا رأی ما یکرہ فلا یخبر بھا إلخ کواھ ہم ماسدد اہ سب 106 
باب من لم یر الرؤیا لأول عابر إذا لم یصب گت رامسم سا شی شمم می ۸ات 
تحقیق المقام من الشیخ المحدث الگنگومي سس اب اس کک ات 06 
ھل الرؤیا لھا حقیقة مستقلة أو ھی تابعة للتعبیر پفو ایاجس یگ ادس کھت ظا 
باب تعبیر الرؤیا بعد صلاة الد اھ سو اوھ سواہ کی 1۷ 
براعة الاختتام ٤‏ 0 7 و 
۲ ۔ کتاب الفتن 
تکثر الفتن فی ھذہ الأمة والإاشارة إلی وجهە ذلك ھا کم سض مس یت ٦‏ 
امن نَا فی قول اللہ تعالی : فِمََئشا يشْنَة لا مسين الپ إلخ 7+ثٹ7*ھ*80٭>. 
باب قول النبي قي: سترون بعدي أموراً تنکرونھا دوسا امس سا ات 5 
ھل یجوز الخروج علی أئمة الجور أو یجب الصبر والطاعة ات اک ا 
باب قول النبي قَلل: ھلاك أمتي علی یدي أغیلمة سفھاء سکیس ھھ اضر ای ا 
ورود أحادیث في لعن الحکم والد مروان وما ولد سمتممهممھساسمہھ کرات 1۷6 
باب قول النبي ق: ویل للعرب من شر قد اقترب پوممفشم وش تج یہ ٦۷95+‏ 
الکلام علی شرح الحدیث وبیان مصداقه یشبمضمکونتشوش|قجھشضوسموصسہوبف- ڈ٦‏ 


باب ظھور الفتن ڈور ھی یا دہ ری وا دہ وا ار کے ھا می جھ اد دہ در اہ با ھی تو یھ لص رہ ۷۷٦٦ا‏ 
کلام الشراح في ظھور الفتن هھل وجد اکٹرھا سھامتمماھاسراکھم سمل ٦1۷‏ 


باب لا یأتی زمان إلا الذي بعدہ شر منه مھ دس دشا یھ مس ا شا انا 
شرح 0“27- کاسیة في الدنیا عاریة في الآخرة تی۷ و 
الندب إلی الدعاء والتضرع عند نزول الفتنة لا سیما في اللیل لرجاء وقت الإجابة ١۷۸‏ 
باب قول النبي قلُ: من حمل علینا السلاح فلیس منا جھھرامھشھمسھو بت۷۹ 
باب قول النبي قَل: لا ترجعوا بعدي کفاراً إلخ سواھفٗمممھولمشش ماما نف ا 
فی شرح ھذا الحدیث ثمانیة أقوال امس سشاسسھه سن اھ ھپ ج14 


باب قول النبي گل : تکون فتنة القاعد فیھا خیر إلخ مھ جھصممفرسمعمر او ۸0 
اختلاف العلماء فی قتال الفتنة علی ثلائة أقوال وتوجیهە الأحادیث الواردة فی 


ترك القتال ریئو وفووپیْٗوممشْمتہ کسی یھکوس انیو 1۸۷۴ 
باب إذا التقی المسلمان بسیفیھما إلخ مسا جبشرک سشھمففمشھ لہ 06 
باب کیف الأمر إذا لم تکن جماعة اھ ھر یا مھ نا رھ اس مان اہنت 


باب من کرہ أن یکثر سواد الفتن والظلم مم سھتھیم شا مھ تک اس امت ٢1۸ا‏ 








فھرس الموضوعات ۸۸۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





نو لت 
باب إذا بقی فی حثالة من الناس نھونٗوسىہہ سم تھتىسىےسسسسسسھ سی 1۸ 
باب التعرب في الفتنة رر سی مشد سمَست مہو ےت ک۸ 
باب التعوذ من الفتن موسوم پومیہ ای ڈیو شود کھووکیو اوج چو 7٦۸۳‏ 
باب قول النبي قل: الفتنة من قبل المشرق گج ميششىشجههموم سم 51 
باب قول النبي قل: الفتنة من قبل المشرق یس ىتىجحسسسمھہ جخ 
الامازہ آئی سب الا انل والشفین والقروات ممیت سس سس سح کا 
باب الفتنة تموج کموج البحر إلخ وکس ساس سس سس سس کک کنا 
باب بغیر ترجمة یشسوٗو کممصمامم تسکش س سا امھ ھر ۸8ا 
باب إذا أنزل اللہ بقوم عذاباًء وھل یصیب العذاب أھل الطاعة في الدنیا بجریرۃ 
العصاۃ؟ مھ شاف سسولھفھفوکومعٌعلفومو٠وفھھفھیٹمُوفدامکہ‏ سم آگالا 
باب قول النبي گا : إن ابنيی ھذا سید إلخ ای و فی یک ا کن ا ا7ا 
باب إذا قال عند قوم شیئا ثم خرج فقال بخلافهہ ماومیوسمکھاہھھ اہ جمصصست تا 
باب لا تقوم الساعة حتی یغبط أُھل القبور سسھاھماکھممرکھو مھت اجھممہ ۸۷ 
الجمع بینە وہین حدیث الٹھيی عن تمني الموت مسممتفھھالفویبٗواٗوصسمضتکھ۔ 11۸۷ء 
ثبوت تمني الموت عن جماعة من السلف کرلشییفہل و ج می نمس کو می ٦۸۸‏ 
باب تغیر الزمان حتی تعبد الأوثان منھدماسسئاأھومشأھوٗسمسستہت ص۰ ۸۸ 
باب خروج النار سوئوٗوو"جسمکمفممشافجصمصشب مه مےھؤّ٘ٔو٘مظمٌصضٌٌسمممىب ۸لا 
باب بغیر ترجمة ورلووسھرفوٗوکمودجسوووممھمی روہ ساوک ھاجچجھ اداشی موہ س یہ 1٦۸۸۹۸.‏ 
باب ذکر الدجال مولووشھسھفمسواکكوشاھضسسففممس مھت 1۹8 
مھنا عدة مباحث وجه تسمیته وما أصله وھل هو ابن صیاد أُو غیرہ؟ ومتی 
یخرج؟ وما سبب خروجە؟ ومن این یخرج؟ گ وما صفته؟ وغیر ذلك بصصمص ۹۷۹۳۷۰ 
باب لا یدخل الدجال المدینة ووجاممسشاسمص او فرھجوا ساس ھی اتا 
باب یأجوج ومأاجوج قوس جارماس ےڑھک جسمفعجھہ 9٢‏ 
براعة الاختتام پفشیوامصومکدھٹڈافہامٹسجھیجویسجس مہہ 1۹۳ 
۳ ۔ کتاب الأاحکام 
باب قول اللہ: فآیلیشا لک وایلیشا اڑول وأزل لے ینہ دہ نس م ت2“ 
باب الأمراء من قریش کرو بىم سکیس وی کگھاسکی یسیا سی ,18۹8 
باب أجر من قضی بالحکمة إلخ سس ام کسی سی کس سس اھ ص1۹5 


باب السمع والطاعة لاإمام ما لم تکن معصیة امھ رمرلہوسسسب اہ ۹77ا 
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جا اح 
باب من لم یسأًل الل الإمارۃ أعانه اللہ کے سی اس مس سس سض سم اکا 
باب من سأل الإمارة وکل إیھا امو سا سد سد دس شرافس می رس دک ا 
باب ما یکرہ من الحرص علی الإمارة سا اہ مہ دس مس من سی اھ 
باب من استرعی رعیة فلم ینصح مھ اہ سس ا سس تہ مھ وت وا ۷6ھ 
باب من شاق شاق اللہ عليه سساگسلقھسماھاممھس کچھ ارہ -7۹ 
باب القضاء والفتیا في الطریق رسس اق مات سم سم سمت ما نجرس دہ 
باب ما ذکر أن النبي قٍ لم یکن لە بواب ھرھم ہی سی ار کسی بک پا 
حکم اتخاذ البواب عند الفقھاء وہس مہ مد سم ایت ممیت اھ سس ا بس 9۸ 
باب الحاکم یحکم بالقتل علی من وجب عليه دون الإمام الذي فوقہ و .و 
الکلام علی ترجمة الباب من حیث غرض المصنف منھا ومن حیث الفقه بالبسط . ۷۰۰ 
باب هھل یقضي الحاکم أو یفتيی وھو غضبان اوھ رات رگ تہ ساس ا 0 
الکلام علی الترجمة فقھا ننسسرا مھ سس سس ساس لاف اھ نا 72۷ 
باب من رأی القاضي أن یحکم بعلمه إلخ ورممماھس شش کھ تہ سس ۷90 
اختلاف العلماء فی جواز قضاء القاضی بعلمه ھ2 سشیبراممضوھارم رام شون ۷۷۴ 
بات القہادة عَلی الخط الوم جت اھر لس ملھ ھت ےس مات تھا 
في الترجمة ثلائة أحکام الشھادة علی الخط وکتاب القاضي إلی القاضي 
والشھادة علی الاقرار کت ا ار ا ا ما اس ری گا اہ شی 5١‏ 
قوله: وقال بعض الناس رد المصنف علی الحنفیة والجواب عنه جم سمسش ص۷۳۸۸ 
باب متی یستوجب الرجل القضاء ا ا ا ا ا رر ہر ہی 
تفصیل الکلام علی شرائط القاضي وأآوصاف أھلیته للقضاء مکفرامقشتی تنا ۷۶۸۹ 
باب رزق الحاکم والعاملین علیھا بصسسممسسھاف شی سی شس ٰسیہس۷۸۶۸۷۰ 
الفرق ہین الرزق والعطاء 77 ٹپبپ 9000 ".رو 
باب من قضی ولاعن فی المسجد ہاووہی سوییشْو٘و جک یسا وی ۷۸۷۹ 
الکلام علی ترجمة الباب من حیث الفقه لی لسسمسھ سس مات 
باب من حکم في المسجد حتی إِذا آتی علی حد أمر أن یخرج إلخ او سڈ ۷۸ھ 
جنبوا مساجدکم صبیانکم وإقامة حدودکم؛ الحدیث ھا اھ تھتی اما ۷۹ 
قولە: کنت فیمن رجمه بالمصلی شمسل جساضت ا ھارتسی سسئہ ا اسم ۷۷۸ 
باب موعظة الإمام للخصوم مس ھت رھ اس مھ اس سس سا سو کا 
باب الشھادة تکون عند الحاکم في ولایتہ القضاء ا ا ا ا ا ا ری 


قوله: قال عمر: لولا أن یقول الناس: زاد عمر إلخ ا ا ا و وا 
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موضوع 


باب أمر الوالي إذا وجە آمیرین إلی موضع رسس کھت ھک ما ا 
مسألة نصب القاضیین فی بلد 7 یی +گ ‏ 2 00م" 


باب إجابة الحاکم الدعوۃ سمٗمممضسسم جک ءصصسممصاعھصزءراسہھھ 
باب ھدایا العمال موووووو مأفص اعم تجھفففمھ امام ماد 
الکلام علی مسألة الباب من حیث الفقه 007 "0" 
باب استقضاء الموالي واستعمالھم واج تم توموئوکٰٗدے سک 
باب العرفاء للناس 0 ِ0 "0" 
باب ما یکرہ من ثناء السلطان إلخ جو سس سک سد کہ جس گل 
باب القضاء علی الغائب فو وسشوسواکھمفمیوفضصوو مم مھ و 
باب من قضی لە بحق أخیه امس اتکس ھا تس کا اس سا ا کت 
اختلافھم في نفاذ قضاء القاضي ظاھراً وباطناً رھد اس 
باب الحکم في البئر ونحوھا عو یس تھھ وش توسدلسھممم 
باب القضاء في قلیل المال وکثیرہ سواء إلخ نوووماسہوہ ماس نل 
باب بیع الإمام علی الناس أموالھم إلخ ممَشو تا دنت 
باب من لم یکترث لطعن من لا یعلم في الآمراء پراسممعل تاروت سد 
باب الألد الخصم سور سی اص ال سی منٹاسّ: 


باب إذا قضی الحاکم بجور أو خلاف أھل العلم فھو رد 027 
ذکر الاختلاف فی مسألة الباب سوھ سیت سی ا گت ا و 


باب الإمام یأتي قوما فیصلح بینھم ا و ا ا وا 
باب ماٴ پستحب للکائب أن یکون أمیناً عاقلاً 90" 
باب کتاب الحاکم إلی عماله والقاضي إلی أمنائه مھ نماستٹت 


باب ھل یجوز للحاکم أن یبعث رجلا وحدہ للنظر في الأمور عختفصصیییئییی 


باب ترجمة الحکام وھل یجوز ترجمان واحدء ومطابقة الحدیث بالترجمة 


باب محاسبة الإمام عماله 0 0" 
باب بطانة الإمام وأھل مشورتهہ مد جم ماکاجمواھشھکو سی ماھت 
باب کیف یبایع الإمام الناس مل لب سشششھسمھ سنہ 


باب من بایع مرتین 0.000000290 


دک رر ریہ 


در رر ریہ 


در ریہ 


در رر ریہ 


در ریہ 


در ررر ریہ 


در رش یں 


ببمبنمبنیم 


دک رت 
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موضوع 
باب من بایع رجلاً لا یبایعه إلا للدنیا خر سشسمطصو کے سرت ماھت 
باب بیعة النساء کے رد یں کم ای اس جا سس ہت 
باتع سر کات تا سس ت سہ سو سپ سس سمضصعسمبتت 
باب الاستخلاف وفیه وجوب نصب الخلیفة ویلم٘جھ راد ھوُھاسلسٔڈد مہہ 
باب بغیر ترجمة اسم رفسمہ یوستفرکماددسمشس ھت 
باب إخراج الخصوم وأھل الریب من البیوت إلخ 0 0 9 
باب ھل للاٍمام ان پ یمنع المجرمین ۳ص900۳ 
براعة الاختتام داي فتتکوولی ایی ماینموومشرو وص اصصاتھض راک اف ا 
٤‏ - کتاب التمني 
باب ما جاء ذ في التمنيی ومن تمنی الشھادة یصمصیہظص ضف رم ہیر کو ا 
ات اھر ولمف/وجولوممہافویئیٗٗمکگی و بیمدمکہوافومعئاید وضو سمل ید 
باب قول النبي قلٍ: لو استقبلت من أمري ما استدبرت سپیپٹھممسسرت 
باب قولە: لیت کذا وکذا عوسی وت خی ری دی کی صا کاو و 
باب تمني القرآن والعلم سر می موب یداکہ ہے سک ااکووٗسجشرواوستت 
باب ما یکرہ من التمني وفیه ذکر تمني الموت پڑسیش اوھ اسنا کھت اراس سک 
باب قول الرجل: لولا اللہ ما اھتدینا کممیففشفی گوس یوچوٗمفمممس 
باب کراھیة تمنی لقاء العدو رازہ رس تی مس ضس سگرن ارامھ سکس 
انا ماعرس ال موجموفوئیو ہشیمہ یہ سی مک سجھصوومعمجہرا 
- کتاب اأخبار الأحاد 
باب ما جاء فی إجازة خبر الواحد ممسفوکھس یلا ٘ می طلسم کوھت 
ذکر اختلاف الخ وسر مکسچ می مامت 
تعریف الخبر الواحد وذکر الاختلاف في الاحتجاج بە وبیان غرض المصنف 
رالَْجِمَة مد ات نر سم شک سی نرہ سے مد مت 
باب بعث النبي لا الزبیر طلیعة وحدہ میسو شس ُکھڈکھلوؤسستہ 
باب قول اللہ : ٭للا مدخلو بیوتک ال إِلّا آت یقت لک إلخ کوُجسٹو کس 
باب ما کان النبی قلُ یبعث من الأمراء والرسل واحداً بعد واحدِ پرتمجوٗرجھ سا 
التنبیه علی أن ای المذکورة في حدیث الباب غیر الفتنة المذکورة في ترجمة 
البابپ کش فصوسٌومصی یھی ٗی ا سم مھ سا 
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وضع لت 
باب خبر المرأة الواحدة وس مہ سی سک ساس گت سن ھ سس مات ا ا ا 
دفع التکرار بین الترجمتین ریسا اشقمسگ ھی م اچم اسم ضاتہ٘ت-ہیہ506ل 
براعة الاختتام ا ا اتا یی وی ا ری یش ا 
٦‏ ۔ کتاب الاعتصام 
ھذا الکتاب آخر کتاب من ھذا الصحیح مجومیھہمشجا کت اک می کھو می 250 
المناسہة بین ھذا الکتاب وہین ما سیأتی من کتاب الرد علی الجھمیة سض مرف لہ“ ۷٢٢۳‏ 
باب الاعتصام بالکتاب والسنة وذکر اختلاف النسخ ست ”08ھ 
باب قول النبي قلُ: بعثت بجوامع الکلم یبط مہ کوسا ڈکھوڈھوکر یہ 68 
قولە: ونصرت بالرعب الحدیث وشرحه من کلام العلامة السنديی ڈوو چو ہر ری 
ما من الأنبیاء نبی إلا قد اأأعطی من الاآأیات ما مثله آمن عليه البشر ممجھسوامچو ۷۶٢‏ 
باب الاقتداء کت رسول اللہ پا کی ا ا ا ا ا ہار ہہ ہو 
باب ما یکرہ من کثرة السؤال إلخ والسؤال عن النوازل قبل وقوعھا سا۷88 
باب الاقتداء بأفعال النبی لا ماس ا کت امو تس ایی مھ حر ایت انا 
الفرق بین ھذا ارت ناس ا بإیضاح الغرض من الترجمة کااس سس اٹ 
باب ما یکرہ من التعمق والتنازع والغلو في الدین إلخ رسب ھرنتھ کس ھا ت۷۷ 
قولە: تزعمان ان أبا بکر فیھا کذا إلخ الم ماس ملا اھ مھا ۷٢۸۷‏ 
باب إئم من آوی محدثا متسر تاانہی اک کھ ئک الات اہ تج کی مت ہ۸۸۰ 
باب ما یذکر من ذم الرأي وتکلف القیاس مممسلٰسجھمسمھوھسوسومھساتہ ۷۷ 
الکلام علی غرض المصنف من الترجمة کا الس کس ھا سای سج ثاف كہسصص۷۸ 
باب ما کان النبي ُ یسأل مما لم ینزل عليه الوحي إلخ وتحقیق الغرض من 
الترجمة وومبوهو افو وموچجٗيپمہس یہ ممشوصىہیيہجیہ ۷۶۱۹ 
ہل کان للنبی قُ حق الاجتھاد ممسم اہ سید تاھ ھی و ساد ھاشراس کھ اسم ھت ۸۵۹ 
باب تعلیم الب کا امت :ین الرجال والنساء دسٹامسمشاھات مسب ۷9۲ 
باب قول النبی قلُ: لا تزال طائفة من آمتی ظاھرین علی الحق شیفمشیسشاہ ۷۵۴ 
باب قول ال۰ عق بتک نک 05 سمھ مس مم دم تس 7 
توجیه نفیس لوقوع الترجمة هھنا راہ عاسٛھتھھمضحااہ ا اس ص اص 91۳2ا 
باب من شبه أصلا معلوما بأصل مبین ٹرو شی کم اھ مم ھی ۷۵۳ 
نسبة إنکار القیاس إلی الإمام البخاري لیس بصحیح وأول من أنکر القیاس 2 3ئ 


اختلاف الشراح في بیان الغرض من الترجمة سورس اس کھسس ھت ۷۸۰ 
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موضوع 

باب ما جاء ذ فی اجتھاد القضاء ہما آنزل اللہ إلح و و و ای اور را مو نا کا ار وا ا وا اج 
باب قول النبي گلال: لنتبعن سنن من کان قبلکم و ا 0 و ا 0 وع و تو و و 
باب إثم من دعا ای ضلالة و ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا اش ںا 
باب ما ذکر النبي قلُ وحض علی اتفاق أھل العلم ا اھ وس 
اختلاف الشراح في غرض الترجمة وما هو الأوجه عند ھذا العبد الضعیف 
وجوہ الترجیح بین الروایات یییییییيیییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییمییتیتتیئی:8م 
باب قول الله تعالی: رجہ شیک مووساومصیەوفصمٔفْھوک 


باب قوله: لا کان ان اکارن کے 


باب قوله: للاوَكدَليكَ جَعَلَکم أكَذ ب4 فیە إثبات حجیة الإجماع ئا 


باب إذا اجتھد العامل أو الحاکم فأخطاً إلخ جوا وھ رای ا کی ا 
الفرق بین ھذہ الترجمة وبین ما تقدم إذا قضی الحاکم بجور گوس سا 
هھل کل مجتھد مصیب أو هو یخطئ ویصیب ھا کا ا اک ا 
باب أجر الحاکم إذا اجتھد فأصاب أو أخطاً ماس ھا یگنت 
باب الحجة علی من قال: إن أحکام النبي قلٍ کانت ظاھرةۃ و ا 
الرد علی الباطنیة و یا ا سے سای سس شس سس مت 
مسألة تقلید الصحابی شس ماہ سک رساممسھھ اموک جھھکھڈات 
000 0 من النبي قَلٍَ حجة نات ا لت 
باب الأحکام التي تعرف بالدلائل ری سی سم رت ساس تد ات 
الأدلة الشرعیة قیل خمسة مم اومہباماومم موسوم مفکووس 
الکلام علی غرض الترجمة ومورد جم مم فرت أھہتھھف اھ ات 
باب قول النبي قَُ: لا تسآلوا أھل الکتاب عن شيء إلخ 00-7 
حکم شرائع من قبلنا وذکر الاختلاف فیه ا شا ےش ا 
باب نھی النبي قللُ عن التحریم وذکر اختلاف النسخ موامسیھچتہھسجھموسہ 
استعمال الأمر لسبعة عشر والٹھی لثمانیة أُوجە وذکر الاختلاف فی ذلك ... 
باب کراھیة الاختلاف 090 جن ا تن ےت 
باب قول اللہ: وَأمرغم شی ینہپ وفیہ اختلافھم في متعلق المشاورةۃ ا 
براعة الاختتام مرش مھ نڈی تہاجو ھی رٗ٘ھاہ موس مامظعاست 


۷ - کتاب الرد علی الجھمیة وغیرھم 


ذکر المناسبة والربط بین4 وبین ما سبق ا ا ا ا ا جج ا ا و ا 


ٹیہ 


میم“ 


یھ 


ہنیہم 


یی ٹہ 


میم 
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موضوع 
بیان اختلاف النسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
تعریف الجھمیة وبیان معتقداتھم چھھہیوکہرب اشوٗمجومی شر ویش تی کی ٦ٌٗ٘ٗوصضصص‏ کو 


ذکر بعض الأحوال لجھم بن صفوان وقولہ فی أسماء اللہ تعالی أنھا مخلوقة 


الفرق الاسلامیة سو شف سوسسپ/‪ٌیٌسم سس ھت 


رأي الشیخ الگنگوهي في الغرض من الترجمة 0 ا را کی 
الواقع في کثیر من النسخ بلفظ کتاب التوحید کسی کے جس کہ 


باب ما جاء في دعاء النبي قَلُ أمتہ إلی توحید اللہ ا اک یک 
الغرض من الترجمة سو و شس دی ا وج ہش چو دا رھ 
لف آذغرا اللہ أر امشوا اَم کہ إلخ جمسممسس مکتمساہت 
الاستدلال فی مسألة الصفات من أخبار الأحاد وتوجیە ذلك مکنا 


باب قول اللہ : ٛإني نا الرزاق ذو القوة المتین 4 ہت ا ا کے 
باب قول ال : هسَيُ التَيْب مُا هر عَل عّہیہ نا ()> 090 
إثبات صفة العلم لل تعالی گی وسہھوجے ای اھمواسیپومہفیاٹت وت 
إجمال الکلام في الغرض من التراجم ھذا الکتاب وأ 
باب قول ال : فاَلسكَمُ الْمزِمُ إلخ جمسااھمیماھسہاکھم"-ا-سسُھعلھمتہ 
باب قول اللہ : فیلب اكٌیں ()ک إلخ پوس کات ٗ۰ی مھت 
باب قول ال۵ : هر الد اکپ ملسم امصسھدصنفشواست 
باب قول اللہ َّكْ : وو لو السوتِ٭ إلخ او کا ات کک 
ترجم البخاري بالخلق في ثلائة أبواب والفرق بیٹھا ا ہہ ہی 
باب قرلہ: واج الله سیا ہیک یسشےمہ سشمھہ۔- 


ےوث 


باب قولہ: هلقَل ہُو اترک إلخ اس سس ریس جٗمس مسستتھست 
باب مقلب القلوب وی وی ری عو یھ ری تار ری دای یٹ مایا بک او 


باب أن ل مائة اسم إلا واحدة إلخ بک یی کی یی او ا ا ان کک 


ھل الاسم عین المسمی ںیہں 
الرد علی من قال: إن آسماء اللہ تعالی مخلوقة یھ یثککوصجھ ددشت 
باب السؤال بأسماء اللہ تعالی والاستعاذة بھا ٌووضھ مھ امیس سد 


باب ما یذکر فی الذات والنعوت وأسامی اللہ جوئ ری مدھور ا کت 
باب قول اللہ : ه٭رََزِرسم الله شسة کے کل تأجممیج ٹک ٹکاسووٌووکاوجت 


ہم رھت 


پان قوله تعالی یل نی الہ لا :مین 007 


باب قولە: فوَِصَنَمَ عَل عَیّقَ کہ إلخ دکمانہ سد دما ماما مات 


ڈ یڈہ 


مه 


میم 


۷/۷۷٦٦ 
۷/۷۱٦ 
۷۷۱۷ 
۷۷۱۷ 
م۷۷۸‎ 
۷۷۵۸ 
۷۷ 
۷/۸"۰ 
۷۸۸۰ 
۷۸۸۰ 
۷۷۱ 
۷۱ 
۷,۲۳٦ 
؟آے۷۸۸‎ 
۷,۳٦ 
۷۸۸۳ 
۷۸۰ 
۷۸۰ 
۷۸۸", 
۷۸", 
۸۵ 
۷۸۸۱ 
۷۸۷ 
۷۰۸ 
۷۸۹ 
۷‌۰ 
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موضوع 


إثبات العین والوجہە والید لل تعالی وتوجیہ ذلك مس ججشٛمسےسھد 
باب قول الل: فَمْر الہ اَلَكين ار الَُرڑہ گھفیواسیمیوچوسسس ےت 
باب قول اللہ تعالی : هللا حَلَقّءُ علق یکپ سی کک کشکسھڈرککھکگڈ 
الید تطلق فی اللغة لمعان کثیرۃ کسی فی ضرم عو یھ تیم اک و 
نلاس اسر مس و فی راھس ملا ملارمت ات راوات خاد 
إطلاق الشخص في صفات اللہ تعالی مموٗگککووھممشاشٰافٰ جوواےششحھب 
باب ٹل ای کَئو اکر کڑن ہے اشئشو مس کییششسج شس 


إطلاق لفظ الشْيء علی اللہ تعالی جس سے سس شس 


باب قوله: ۷ کاب عزرزشۂ, عل المایڈچ کو کم یرت ری اک و 
باب قول الل : ۷تََيْعُ النکیك وَآلّخ ارچ ساس ی سیت 
إثبات صفة العلو لہ تعالی ومعنی کونە تعالی فيی جھة العلو ھوسا اتوھ وفوود 
قوله: مستقرھا تحت العرش وبیان مطابقة الأحادیث بالترجمة 099 
باب قول الہ : ملف رز انا لہا اک نیا ارڈ لہپ واختلافھم في رؤیته تعالی 

یوم القیامة کر کی ا یت ا ےس ا نے ند 
قوله: شافعوها أو منافقوھا اریت ان و الشیخ الگنگومي اسم رسس ات 
باب ما جاء في قول الل: 90-- بے الله قَرث تے انح مم کت 
باب قول الله : اك الہ مشافت المَمَوتِ وألارض أن ولاک 7 0" 
باب ما جاء في تخلیق السماوات والأرض والکلام علی صفة التکوین وڈ 
الصفات السبعة لە تعالی پروی ری وتوہ وہر شس شا 
باب قولہ: للاوَلَفَد سَبَكَت کلسنا چ إلخ وإثبات صفة الکلام لل تعالی ےکیٹ 
باب قول الله وا ٹ٭إنما أمرنا لشیء٭4 سد کک مسب 
باب قول اللہ: ہف لو 6 ایز مداکا گنت تہ إلخ تہ می یتر 
إثبات صفة الکلام بتراجم عدیدة 009 
باب فی المشیئة والإرادة مکی اہی کرات جات ا ری واج دای اص جس ایت 
باب قوله: ٭اولا لَعَمٌ اعد دہ إِل لن أؤسک لُک إلخء واختلاف الشراح في 

الغرض من الترجمة وإثبات صفة الکلام للہ تعالی تس 2ر ا 
مطابقة الأحادیث بالترجمة سس نیکارا سی رت مر ا 
باب کلام الرب مع جبرئیل ونداء اللہ الملائكکة إلخ ٣+٭۹٦ه٦۷۹‏ ت 


تراجم ھا سی ا ای مو سو ا ا ا ا و ا ا ا ا ا ا ا 
باب قولە: لائَرلد سس ہار وَالمکيکة : شس َتہَدودک> إلخ کر ہہ ہہ ہہ ہنںہیںہںہہ رہ 
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جا سیت 
باب قول اللہ: ہبوت آن بداو کلام ا وی٭ والتحقیق فيی غرض المصنف من 
الترجمة مسوم سینعہھ مشچ مال سس اس ظ۸ 
باب کلام الرب یوم القیامة مع الأنبیاء ومطابقة الأحادیث بالترجمة مھ اتا 
قولە: من قال: لا إلە إلا الله الحدیث: والکلام علی مصداق ھذا الرجل "ِ*0۳ھ" 
باب قولہ: لوم اک ُومیٰ تَکلیمًاپ تم مس ھب مسشہسہ تہ 
ذکر أوھام شریيك في حدیث المعراج کس تھاکھھ وٗہھصس اعت اھ مس ۸1۴ 
قوله: ولقد راودت بني إسرائیل إلخ و ا ا ا ا ا ا ا ا یی 


ھل فرض علی بني إسرائیل صلاتان أو خمسون صلاة والکلام علی ذلك 60 تئء۶ئے 8و 
باب کلام الرب مع أُھل الجنة ا ا یی ا ا ا ا کی ا یا 
باب ذکر الله بالأمر وذکر العباد بالدعاء سىھوٗکگھسضھٗک ھھاظصسھعمات سی ۸۹۱۵۶۰ 
باب قول اللہ : طلضًَلا ملا بر پ٭ والکلام علی تکفیر الجبریة والقدریة ا الا 
باب قولہ: لوا کش مت آن ینہک علیکع ممْنہ رع إلخ لْومس شستاتۃ 


باب قول اللہ: لک بر ہُو فی تہ والکلام علی غرض الترجمة 007ب .. 
باب قول اللہ: ہللا رك یہہ ماك ہہ إلخ کٗوسمٹکژأھسسھکوو اس 6ات 


اختلاف الشراح والمشایخ فيی غرض الترجمة ےُْجػْجُممشوسسسھھاگ 
باب قولہ تعالی : ف ویر فَولگ أو لَجْھرُوا بيڈ والأقوال فی المقصود من الترجمة ۸۱۹ 
باب قول النبي قلل: رجل آتاہ اللہ إلخ ٭أ[٦(ٹ‏ 0" 
قول البخاري: من نقل عني لفظي بالقرآن مخلوق فقد کذب سد سس نا 


باب قوله تعالی: هئَأَيا اڑول بَلْ ما أيل إلخ؛ ورای العلامة السندي في 
الْكرض من الرخمۃة سمسچھمی راس اھسسدمممُسسشھوم سس ۸۸ 


قولە: وقال کعب بن مالك حین تخلف إلخ وشرح کلام المصنف من المحدث 
الگنگوھی ۳77 وھ" 
باب قول اللہ: ٹل موا بل َانلوما إلخ سس سکم مس سرت ا 
الکلام في الغرض من الترجمة ورد الحافظ علی بعض الشراح بقوله: وحق 
الشارح بیان مقاصد المصنف إلخ عیاهز ہہ اھرا اھ استھموس اد ۸۲۳۲ 
باب وسمی النبي گا الصلاة عملا الصلاة عملا إلخ سممسسماک تھھصامبت ۸۳۲ 


باب قوله: فطل الام غحَ مَنًا جک سم اک شا رسس سس 
باب ذکر النبی قلاٍ وروایتہ عن ربه ریس سا ای کسی سای سی سا 2ک ا ا کا ا ۸ 


الکلام علی غرض الترجمة ومطابقة الحدیث عوسی موی جم وا وص ال 6 ۸۴:6 
باب ما یجوز من تفسیر التوراۃ بیکیس را طول گر واٗ اووجمھھوھھ ھی ای پا ن5 
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جا لت 
نقل عن بعض الحنابلة أن المکتوب بین الدفتین قدیم سے مسجم ھی اک 
باب قول النبي قةُ: الماھر بالقرآن إلخ اہجھفمسہ اه جفممامہسی ۸۳۹۷ 
باب گلافائرواً ما ٹر ین الش ان سک ا با ای ا ا کن ای انتا 
باب قول اللہ : ٭اولتد یرتا السانَک> ماس ماشہ سم اص شع تھروہ ا۸ 
الفرق ہین التلاوة والمتلو مسا سسفاسئات ووکسھمتوابسسیمامھلمھوۂ ۸گ 
باب قول اللہ : طبل هُو فان میڈ )کہ إلخ سمش فشمسھجٗجھاشص ۸7855۰ 
فی مسألة الکلام خمسة أقوال طھشمسست مہ مھ سک سھمکسھ جس ما پا 
قولە: ولیس أحد یزیل لفظ کتاب والکلام علی إنکار ابن عباس التحریف اللفظيی ۸۳۰ 
اختتام تقریر البخاري المطبوع باسم لامع الدراري سام اھ ترھیاہرھ سو اوہ وا .۸۴۳۶۴۰ 
باب . الل: ول ےت ہے 0ص0 
اُفعال العباد مخلوقة لل تعالی امش می وھ رسسفھھامفسو ماس اف ۸۳۰۷ 
باب قراءة الفاجر والمنافق کی می سی ہہ سا کا عم سس ماش ۸۷12 
قوله: فیقرقرھا إلخ فی سکم میس تداشمواہفافرممأمتھٰو بک .۸۳۳ 
باب قول اللہ : وس الََىَکہ مْٗواتھتومامسکگیومھجھسانکٹو وتعواعہ۶ ۸۳۰ 
براعة الاختتام عامس تفر رھ ارہ سس نہ ا ھوااأمتھ ھت اھ ہل محس رق لت 7۸۳۸۳ 








